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(آضل السّنَة وَاعْتِقَادٍ الين) 


(وَهُوَ مَا أذْرّك عَليّهِ أَبُو حَاتِم وَأَبُو زرْعَه 
الَعُلَمَاءَ مِنْ آهل السَّنْةِ في حَمِيع الأمُصَار) 


عَبْدِ العَرِير بِنِ مَرْرُوقٍ الطرِيفِيٌ 


غْمَّرَ اللّه لَهُ وَلِوَالِدَيْه وَلِلْمْسْلِمِينَ 








المقدمة 


العيال لد سيفيد القية يكوالته؟ لكهال ذاه واسمانه فاق 
وأفعالة» واعلى واسلة على الع كو وغلى اضحابه والةة..والتابعيق 
إلى يوم اين مكو الكة باحياق وسار على مترالة. 


ذه فر 


3 
فإِنَ العقول مهما بِلَعَتْء والأفهامَ مهما اشْتَدَّثْء والذاكرةً مهما 
احَتَدَّتْء لا يصلّ الإنسانُ بها إلى الحقيقة» كما يُوصِلُّها اللهُ إليه بوَحْيهِ 
المدرّل على رتشله واشياقه؟ لآن من علي الأشباء أعلَّمُ بهاء ولكنْ إذا 
ضَعْفَ يقينٌ الإنسان بخالقه» ضَعفٌ يقيئه بالعلم الذي يأتيه منه» والإنسان 
لا ينتهي نَدَمُهُ على أخطانه: فهو لا يبلَغْ كمال العقل الذي لا يُخيلئ» بل 
كلما تقدّم به عُمْرْ ار على هتني مايق اعرد ايجتن الات 
شاهدًا على العقولٍ مِن أَنقُسِهاء ولكنْ طُبِعَتِ النفسُ على كراهة التفكّرٍ 
ف اخطانواه. وت اله الحاكن فى يوا ياه" شرتيا 7 دعا الفط 
تلح النصرة عقت تاظرة إلن صرابياة بن ا 212 مالل الهاج 

في عِلمِهِ وحكمته! 
وهذا بابٌ كبيرٌ نشّأ منه الضلالٌُ في الإنسان؛ لثقته في صوابه» في 





_- 6 اججإمكانّة في شرح عفدو الرَاِيَينٍ 
مقابل ضعف يقينه بربّه فتكلفت العقولٌ بإنشاء بدارمة قلي روصلا 
إلى الله» ومعرفتهِ ومعرفة حقّه على المخلوقين» حتى أصبَّحَتٍ الفلسفة 
كالحبالٍ الطويلة الملتوية المشتبكة لا يَعرِفٌ الناظرٌ أطراقَهًا إلا بتديّع 
مبتداها ومتتهاهاء فيطولُ تتيّعُهُ؛ فإنْ أخطأ رجَعَ وعادً أدراجَةُ» وإن استمَرٌ 
اسثمرٌ بشك» وإن انتهى شك في تعيجيه لطول التتيّع ‏ وكفرة الأوهام 
لكان 

والله تعالى لم يِأمّْرْ بعبادته؛ ويّنزِلِ الوحي. ويرسِلٍ الرسل؛ ليكون 
الطريقٌ إليه بهذا الظُولٍ والعْسْرٍ والتعقيدٍ؛ فالدَّينُ ليس للأذكياء فقظء بل 
لكل المكلّفِينَ مِن أصحاب العقول» يفهمُهُ كل متجرّدٍ صحح العقل 
واللغة والفتارة فإذا نط الانسان المتجرّدُ إلى الوحي, 010 + فائما 
ضلالَهُ بسبب نقص في عقَلِه أو لغتِه أو انحرافٍ في فطرته . 

وأكتّرُ البلدانٍ الإسلاميّة التي اجتمَّعَتُ فيها فلسفةٌ أهل الدياناتِ 
السابقة وفلسفة المسلِمِينَ هي بلاد سراشاواء وقد كاتنت العقول غلن 
الفظرة تأَحُدٌ الوحي بالتسليم»ء فيدخُلّها ويخرج منها كما دَخَل إليهاء 
أَحَذَنُهُ بالتسليم» وأخرَّجَتْهُ بالامتثالٍ قولا وعملًا . 

ولما استحكّمّتٍ العلومٌ الفلسفيّةَ من بعض العقولء أدَخَلَّتِ 
الوحي» وأخْرَّجَنْهُ على غير معناه المرادٍ منه» وكان أكثْرٌ الطبقاتٍ الأولى 
فخ أئمّة المسلميق في تلك لبُلْدانِء يَعَرِفُونَ أنَّ الوحي يجبٌ أن يؤخد 
بعقل صريح» ولسانٍ صحيح؛ سالم فن أكل دخيلٍ عليه؛ رواية أو دراية. 

وكثيرٌ منهم كان في أوساط المدارس الفالسيفكة» ومتازليا تيت 
أقرَبُ من منازِلٍ الوحي؛ لكنّهم أخَذُوا الوحي وهو غضٌ طَرِيَ» مِن أهله 
والقائمينَ عليه؛ فإنّهُم فَهمُوهُ بلسانٍ عَرَبنَء وعقل نّقِيّه وطبع سَوِيّ. 

نقد اجعثة فى :ذلك اليلق خرايان أكنة. اليف 4 عالرار ين 





وغيرهما ؛ دق ذَكرَك أقوالَهُْ العقديّةُ في هذا الشرحء وأئمّةٌ الفلاسفة 
والمتكلهية ؛ الدين انع دوا عن الميغققل الصحيحء قمر قوه وندلوفه 
عَايِدِينَ أو غير عامِدِينَ؛ اتباعًا لفِعْلٍ الأَمَم الساظة ياديانيم وشنواقع 
اببائهى» كما أخيّز البق عله .وميم : الفاراف :وابن يناه والخريي 
والغزاليٌ والرازي» وغيرهم. 

وقد كان الرازيّانٍ أبو حم وأبو زُرْعةَ رحمهما الله من رؤوس 
العلم في خراسان» وهما م ون الزف. أكبّر بُلْدانِ إيرانَ اليوم» وقد جمعًا مع 
العلم بالوحي: سلامة الفهم. ونقاوةً المَشْرَبِ. 

وهذانٍ الإمامان ‏ مع علمهما وحفظهماء وجمعهما للتفسير 
والحديث ‏ إلا أنّهما لم يعتمدًا على فَهْمِهِما مع سلامته؛ ولا مَسْرَّبِهما 
مع نقاوته؛ بل طلبًا معرفةَ ما أنزَّلَ الله على رسولِهِ مِن المعتقّد. مِن أهل 
اللسانٍ الذينّ اختارهم الله تعالى لِينْزِلَ عليهم وحيّه وديئه؛ وهم فار 
الحجاز وما حوالَيّها؛ مِن الشام واليّمَنْء والعراق ومصرّ؛ فإِنَّ تلك البلاد 
في الى الك إلبها مواطخ أكثر الضحابة والفابعية وق مده اشر 
بها آثارُ النبوّة» وظهّرَتْ فيها العلومُ الصحيحةء التي نشَّرَّها وأذاعَها أتباعٌ 

ولذلك فقد أخبّرٌ الرازيّانِ رحمهما الله في أوَّلِ هذا المعتمَّدِ؛ أنه 
هو ما أدرَكًا عليه العلماءً في جميع الأمصار؛ حجارًا وعراقًاء ومِضْرَاء 
وشامًا ويّمَنَاء وأنه هو ما يَعتَقِدَانِء وكذلك ذكّرَ أبو محمّدٍ بن أبي حاتم. 

وعقيدةٌ الرازيّيْن - على اختصارها : جايعةٌ لمهمّاتٍ المعتمّدٍ 
الصحيح الذي عيه اللينا! والتابعُونَ وأتبائُهم» وجميمٌ من لَقِيَ 
الزازناق مخ عماج الأمصنان: 


وقد ذكرٌ الرازيَانٍ فيها أكثّرٌَ مسائل أصولٍ الدّين؛ كالأسماء 





0000 
2 اج#إمَإنيّةفي شرح عيكو الرَازِيَينِ 
والصفات» 0 بمعانيهاء وتفويض ماين ومنها: صفةٌ العلوٌ 
الإليق» وانة مسو على العرش ؛ و الكلام الإلهيئّ» وأنّ القرآنَ 
كلام الله غير رَ مخلوق»ء 10 الرؤية الالهيَة» وأنه تعالى يرَى يوم القيامة 
بالأبصارٍ بلا إحاطة» وكذلك: مسائل الأسماء والأحكام»ء وحقيقة 
الإيمانٍ وحكم مرتكب الكبيرة» والوعدٍ والوعيدٍء زالقضاء والقَدَرِء 
والصحابةٍ وما شَجَرٌ بيتهم» وعلاماتٍ أهل الزيغ والبدّع . 

وتحدّئا عن القيامة والمعادء وما فيها: مِن الجنَّةِ والنارء والصراط 
والميزان» والحوض والشفاعةء وعذاب القَبْرِه ومنكر ونكيرء والكرام 
الكاتين» والبعك بعد الموت: اا 0 

كما تعرّضا للجهادٍ والحجٌء وأنّهما مَاضِيانٍ إلى قيام الساعة» مع 
أكنة المسلمية. 

هذاه وقد مخة عله العقيدة عذاهرات أزلها فى مسالل شر 
القاهرة» في الحادي اير من شهر جمادى الأرتية من عام أربَعيَ 
وثلاثينَ وأربّع مَِةٍ وأَنْفٍ للهبجرة» ومنها في مجالِسٌ في الرياض في 
الثاني والعشرية من شهر صَمَر من عام سنةٍ وثلاثينَ» وغيرٌ ذلك من 
المجالين» هذا الككات جاعم لتلك الدروس مع زياداتٍ اقتضاها المقامُ 


والحاجة. والحمدٌ لله أوَّلَا وآخِرّاء والصلاةٌ والسلامُ على النبيّ ومن 


03 
00 


اتبع . 


25 عبد العزيز الّريفي 


و 5 
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ؤي 





٠.‏ هاه 


عَقِيدَةٌ الرَازِيِيُن 
أقين ادق واشعقاد الدذين 


(وَهُوَ مَا أَدْرَكَ عَلَيْهُ أَبُو حَاتم وأَبُو رُرْعَةَ الْعُلَمَاءَ 


5 
5 


مِنْ أَهْلٍ السُنَةَ في حَمِيع الأَمْصَار) 


قَالّ لو مَحَمَّدِ عد الرَّحَمَنٍِ بن أبي حَايِم' 2 «سَأُلتٌ 5 ونا 
زُرْعَةَ وكيا عَنْ مَذَاهِبٍ َمل الكل فى اضيول الَدين؟ ل 


020 أخرّج هذا المعتقَّدَ في كتابه أصل السَّنَّوَه واعتقاد الدّينِ) (ل9-155١١/‏ مخطوط). 
ومن طريقه أخرجه بتمامه اللّاّكائيُ في «شرح أصول الاعتقاد» (1917/1 ١ه ٠‏ رقم 
007578-0١‏ وأبو العلاء الهّمَّذانيُ العَطّارٌ في «فتيا وجوابها في ذكر الاعتقادٍ ودَمٌ 
الاختللاف» ا 48 رقم 0 
وأخرّجَ بعضَة الصابونيٌ في «عقيدة السلف وأصحاب الحديث) (ص”١٠”  2,0٠0‏ 
والهرويٌ في «ذم الكلام وأهله» (5/ 2550 584 رقم .)15١5504‏ وابنٌ دام 
في (إثبات العلوا (ص5١١‏ - ١55‏ رقم 242١١١‏ والذهبينٌ في (سير أعلام النبلاء) 
(1/ 685 ). و«العرش) (7”71//5 -59” رقم 4)558 و«العلو) (ص88١‏ - ١184‏ رقم 
6 ”007). وانظر: «مختصره) (ص؟ .)5١‏ 
وذكره بتمامه المقدسئٌ في «مختصر الحُجَّة» على تارِكِ المَحَجَة (؟/ ”7091‏ 50" رقم 
فر 
وذكَرَ بعضه ابن تيمبّة في ابيان تلبيسض الجييية (557/9 414 طء ابق قاسم)» /1١‏ 
ملؤكاى (6/ 5:4 - ١:5‏ غ) (زدإلاه ط. المجمع)ء و«درء التعارض) (5//ا5١؟)2‏ 
وامجموع الفتاوى) (”/ 577). واء بن القيّم ف «الصواعق المرسلة» (5/ 1١59٠‏ 
,)١١‏ و«اجتماع الجيوش الإسلاميّة) (ص50” - .)”0١‏ و«تهذيب السنن» 
(ص9؟١١١‏ ط. مكتبة المعارف)» و«التنقيح» في حديث التسبيح» لابن ناصر الدين 
(ص88). 








- 5 ايإسَليّة ف شرح عِِيْدَةٍ الرَازَِيْنِ 


-ه 


التلكاة في ججمِيع الأَمْصَارِ؟ ا قرو راق تنا اي ارد ا الاك 
في جويع الأَمْصَارِ؛ كا ا وَعِرَافَاء ومِضْرَاء وَشَامَا وَيَمَنَا فَكَانَ مِنْ 
مَذَاهِبِهِمْ : 

الإِيمَانُ : قَوْلُء وَعَمَلُ؛ يَزِيدُء وَيَنْقُضُ. 

وَالقران: كلام الله مزل غَيدٌ مخلوق بجمِيع حَهَاتِه 

والتذذ كر ون دم اه فق 

وغ كزع الأتؤابقد نثها عا الطلاة وَالْسَلَام : بُو بَكرٍ | مدر 
ف الختايى د كه ل فلمك 5 بي طَالِب؟؛ وق ؛ 
وَهُمْ الخلفاء الرَاشِدُوَنَ المهديون: 

تأن العقرة الدية سَمَاهُمْ رَسُولُ الله يل وَشَهِدَ لَهُمْ بِالجَنّة: عَلَى 
تي بد نشول ال كله نز ال 


' 


َل غلى جميع أضتاب محر يكفء ولك عنا كز يت . 
وَأن الله و على عَرْشِوء بَائِْنٌّ من صُلقِه؛ كما وْضَك ُنْسه في 
كتابه» وَعَلَى لِسَانِ رَسُوَلِهِ 2 با 0 
أخاط بِكُلّ شَيْءٍ عِلْما ؛ ليس صتلوء 5 لسَمِيِعٌ الْصَار * 
[الشورى: ]١١‏ 
وَاللهُ تَبَارَكَ وَتَعَالَى يُرَى فِي الآخرّةء وَيَرَاهُ أَهْل الجَنَدَ بأَبْصَارِِمْ . 


جم ابرض 


ويسمعون كَلامَة ؛ كيت فاق وَكُمَا شَاء . 


5 
ا 


4 


ا 2 ا 000 2 راق جز ل عن لق ا كع سوسم 00 يق 
وَالْجَنْةَ حَقٌء وَالثار حَقٌ؛ وَهمًا مَحْلَوقَتَانِء لا تَمْنَيَانِ أَبَذَاءِ وَالجَنةَ 
نَوَابٌ لِأَوْلِيَائه وَالنَّارُ عِمَابٌ لِأَهل مَعْصِيّتِهِ؛ إِلّا مَنْ رَحِمَ الله كك . 


سه ساسم هس سل 


وَالصّرَاط 





قد الرَازِييَنِ أَصَلّ السّنّة وَاتَتِقَادُ الدّينِ : ك6 


7 00 53 4 كما ات 2 0 حو عق 8 جز ل سدس سس لاعس 
والميزان.د الذق له كنتان» تون فيه اعمال العاو حسها وسكها 


ظعو 
5 


١ 


والنشافة قري زان ناقاية 1 أخل التكحين لحرن ون الثار 


وَالكراة الكاخرن 2 

والستبين نفل لكوي 

وَأَمْلُ الكَبَائِرٍ فِي مَشِيئَةِ الله قء وَلَا ُكَفْرُ أَهْلَ القبْلَة بذُْوبِهمْ 
وَتَكل سَرَائِرَهمْ إِلَى الله كي . 

ركيم ردن الججهاد الع تح أيخد السلويق) في كل هر 


9 


9 
5١‏ 
دنا 
ا 


وَلَا نَرَى الخرُوج عَلَى الأَيِمّة وَلَا القِتَالَ فِي الفِثئة . 

وَنَسْمَعُ وَنْطِيعْ لِمَنْ وَلَّاهُ الله كك أَمْرَنَاء وَلَا نَنْرِعُ يَدَا مِنْ طَاعَةٍ. 

وك 201 والخحاعة» ولفقيك القدرة بوالعلاف والعرقة 

7 الجهّادَ مَاضٍ مُنْذُ بَعَثَ الله اا قِيّام السَّاعَةَء مَعْ 
أولي الْأَمْرِ مِنْ أز كه اساي ا ل 

وَالحَجٌ كَذَلِكَ. 


(9) قولهة «وآن اشامق أخل اللاجيد :6ه إلى عناء لسن عند «داللؤ لكات ان 





اإكايّة يسرم عَيَةِ الاين 


- 
وَدَنْعٌ الصدكات يق الشؤاقم إلى أولي الأثر مق أكنّة العشلمين: 


عند الله كِب . 


ب لانو وَمَنْ ؛ قال : ل وين باله م يو مُصِيت ' 
الي د مُتَدعَةٌ صُلال. 
وَالقَدَرِي نكيف عاذله 5 

نْ يكُونَ”" 2 فَهُوَ كَافِرٌ. 


02 قل وها 
ال ات 
2 


2 
1 


نَّ الرَّافِضَة رَقُضُوا الإِسْلَامَ . 
وَالْخَوَارجٌَ مراق. 
نَّ القُرآنَ مَخُلُوقُ» فَهُوَ كَافِرٌ بالله العظيمء كُفْرًا يَنْقُلُ ء 


ام 8 عن 


وَمَنْ زَعَمَ 


23 


- 


ل هه 5م يَفْهَمُ وَلَا يَجعَ ا" 0 قَهُوَ كاذ 


0 


1 
مَخُلُوقٌ ا َهُوَ جَهْمِيٌ . 


)١(‏ «حقًا) زيادة مِن «اللالكائي)» و«مختصر الحجة». 


(؟) عند اللالكائيٌ: «افمّن أنكرَ منهم أن الله و لا يَعلَمْ ما لم يكن قبل أن يكونَء فهو 
كافرٌ». وفي «مختصر الحبَة): امن أنكرٌ منهم أن الله تعالى لا يَعلَمُ ما يكون قبل أن 
يكون» فهو كافر)ا؛ وكلاهما تحريف. والصواتُ حذف «لإ)». مِن قوله: (لا يَعْلَّمُا؛ 
وإلا انعكسّ المعنى. 


() «وَلَا يَجَهَلظ زيادةٌ مِن «اجتماع الجيوش الإسلاميّة). 





كفده اقوازكين أصل السكة: واعتقاة الذمنخ 


8 - 
وَمَنْ وَكَتَ فِي القرآن جَامِلاء عُلْمَ وَبْدمَ وَلَمْ يكف 


وَمَنْ قَالَ: لَمْظِي بالقَّرْآنٍ مَخَْلُوقُء فَهُوَ جَهْمِْء أو قَالَ: العُرَآنُ 
0 0 8 م 
بلفظي مخلوق». فهو جَهْمِيٌ). 


١ 
3 
٠ ١ 
0 
0 


وده الكيه 1 سين اشوا أخر الا 


عر الى ب هللاه - بق 3 21 ىه 
وَعَلامَة القَدَريّة: يي أهل السنة: مجبرة. 


0 -. 2 - 20000 
وَعَلَامَة المرْجِدَةَ: ُسَحِيتهُمْ أَهْلَّ ١‏ ل مكالنة ل 


وقلانة الزاتفوه تقيكق أخل الثلةة ناهد . 


4. 


ل أَهْلَ | لسّنة إلا اس واكك اتقتهيا ‏ أن التكي هده 
ا 


0. 


كال أثق م مَحَمَّد : الوَسَمِعْتٌ 5 3 زُرْعَةَ يَأْمُرَانِ بهجْرَان أل اريخ 
0 0 في 7 هد 0 


5 عَنْ مجَالْسَةٍ ار ل لكلا وَعَن النظر فِي كُتْب المْتَكَلْمِينَ . 
)١(‏ قوله: «قَالَ أَبُو مُحَمَّدِ: وَسَمِعْتُ أَبِي يَقُولُ: «وَعَلَامَةٌ أَهْلٍ البدّع : الوقيقة كن أمل 


الأخرية 2 إلى هناء لحن في «أصل السَّنَّةَ) لابن أني حاتم» 17 ه من 
«اللالكائى»» و«مختصّر الحجَّة). 


(9) في «أصلٍ القتياة «وسلكان زابينا هد التَعْلِيظِ)؛ والمثبّتُ مِن «اللالكائي». 





لبكيّة يسح عَمكَو الاين 


)١(‏ في «شرح أصول الاعتقاد»: قَالَ اللّالَكَائِيُ كلَنْهُ : «اغْتِقَادُ ص رُرْعَةَ عُْبَيْدٍ الله بْنِ 
عَبْدٍ الكريم» وَأ عابو تسكن بن إدريض ني لخدن الزارموي وَجَمَاعَةٍ مِنَ السَلَفٍ 


2 


مِمَنْ نَقَلَ عَنْهُمْ؛ ع اه اسهد الح لاو قَالَ: حَدَّتَنًا 
الحُسَيْنُ بْنْ مُحَمَّدٍ بْنِ حَبِّشٍ المَقْرِئُء قَالَ: خدنا أب : للم ل 
أي كاك ذ.» وساق العقيدة» ثم قال في آخرها :لقال أثو فخ عليه نون انول آنا 
وَكَالَ أو عَلِىٌ بن حَبَشٍ المُقْرِئُ: «وَبهِ أَقُولُ». وقَالَ شَيْحُنَا ابْنُ المُظَمَرِ : الوه أَقَولُ). 
وَقَالَ شتحناء حي المُصَنْف [اللَّالَكَائَيَ]: «وَبِهِ أقُولُ». وَقَالَ الظْرَيْثِيئِيُ: 'وَبهِ 


أَقُولُ». وقال سَيخيا السَلَفِنُ : «وَبهِ نَقُولٌ). 





-10 


الحمة لذي التصل .والتكيء لآ ستعيدق كمال العيي احد إلا 
هو؛ إذ ليذ له ولة تير قلت صفاتة) فشتك أسها زه اتعظم 
اي فا مال ون اق اين روا لقي و الاح اي 

وَأشْهذ أن لأإله إلا هو وأشهد أذ معدا عبذة ووسولة كلة. 

ما بَحَدُ: 

فإِنَ العلومٌ تتفاضَلٌ فيما بينهاء وفضلها بِسَرَفٍِ معلومها وفضله» 
وكل عِلْمٍ بالخالِقٍ أفضل مِن كل عِلّم بالمخلوق؛ وكل عِلْمٍ صَدَرَ من 
الخالتي أفضل من كل عِلْمِ صدَرَ من المخلوق؛ لأنّ عِلّْمّ الخالتق حقٌ 
ل 0 ركسل ون عل المعلرناء كير 

ا 17 د في ع وأغيرنة ا بائله وأسمافة 
وصفاته وجا ل عا عباده» وما للعبادٍ من ثواب وعقاب» وما بين 


الحبر والجراي عنيد الي ترد بون الع د ما مو مم 


وقد أن اف انقل؛ وخلّقَ العقلَ» ولا يتعارضٌ العقلٌ الصريحٌ مع النقلٍ 
الصحيح إِلّا في الأذهانٌ» لاق النحققة والاعيان: وإن تعارّضَتٌ فى الظاهر. 
قَدّمَ النقل الصحيحُ الصريحٌ على العقل» ولو بَّدَا في الظاهِرٍ صحيحًا . 





٠. 2‏ 7 3 م 0-4 
7 المحكم والمنسوخ في الشرائع ا 


وَالعِلَمٌ يالل وأسمائه وصفاتة وتوعيدة ثايت لا يتغيرٌ عند جميع 
الآنبياء؛ فلا يدخُله نَسْح. 

ثم إنّ مضمونَ الشريعةٍ على نوعَيْنٍ : 

الأوّلُ: أخبارٌ؛ وهذه لا يدخُلّها النسحٌ» فلو دخلّها السخٌ لَلَرِمَ 
تكذيبٌ المسخبين.والكبر+ لأن النقتو إماصذق» أو كزت».والسخ نفد 
لواحدء وإثباتٌ لعَيِْه. 

وإ كان الم فى الاخبار العاف بالمعلوق» والبوعلون ود 
ولكنَّ نسم الخبر تكذيبٌ للمخبر؛ إمّا في خبره الأوَّلٍ أو الثاني» فلو 
قلت في أحدٍ: (إنّهِ بصيرٌ سميمٌ» كريمٌ فويء ل له يد وقَدَمٌ ووَجْةك ثم 
أعيزق يخلاف ذلك خإما أن تكون الذات تشترّث: أو أن المخبرَ 


كاذب 


ا 


والأصلٌ في أخبارٍ الصادقِينَ: أنَّها لا تتناققضُء ولكنٌ يفِسّرٌ بعضّها 

الثاني : الأوامِرُ والنواهي؛ وهذه م القسخ بمقدارٍ منزليها. 
وكلّما كان الأمرُ والنهين أصلاء ضَعْف القولُ بنسخو وإن نسخ: فينسَحُ 
في بعض أجزائه وصوره وأحواله؛ بالفلاة لا بسح اسلياء ولكن تتسّخ 
وتتغيّرٌ في أجزائها رصري راحوالياء زمانا ومكاناء ثم يَتبَّع الصلاةً في 
1 قوَّةِ الأصل : الزكاةء 7 مم الصومء 5 يكثرٌ النسخٌ في الحوقيات التي 
تبتعدٌ عن الأصولٍ. 

وأضل دعوة الأنبياءء وأصولٌ شرائعهم واحدةٌ؛ كما قال تعالى: 


ايد عر 


ا مد يك سس مس حم ل ووس لمت ع سر .نسم 0334 
سَعَ لَكُم يْنَ لذبن ما وَضَن يه نحا وألذئ أوْحَيمآ إِلَيَكَ وَمَا وَصَيَنَا يد- 











المقدّمة 
995995999993535 وري كك 


ع عفر م َ 0 22 5 3 1 ا يت مريت 0 8 
ِبَرَهِمَ وموس وعِسَن أن أقَموا أدبن ولا لتفرفوأ فيد [الشورى: .]1١‏ 


وَالعِلَمُ التوراتم ولك ع » مِن الشريعةٍ أعظّم م من العِلّم الذي 
دَخَلَّهُ نسحٌ؛ لهذا تشترك دعوةٌ الأنبياء : في العام المحكم؛ كما قال 
تعالى: «رلتد كنا حكن أمدٍ اول انب 0 ير 
لَدحُوتٌ 4 [النحل: 15 والله تعالى في سورة الأنبياء قبل ذكره للأنبياء 
وتفاصيل رسالاتِهِمْ ذكّرٌ ما أجِمَعُوا عليه؛ فقال: «#ومآ أَرَسَلَكا ين قيلت 
5 1 إلا وي له 1 أ ل 7 لك 0 اقتذية»« [الاصينييةة» 8ه بوقفال 
تعالى: 9وََمَلُ مَنْ أَيَسَلَنَا ين قَيَلِكَ من يسلا أَجَعلَا 
0 


يعبَد ون 6 [الزخرف: 45] 


من دون ألبَحمَْنِ َالِهَةٌ 


وكما يتوافقون في الأمر بالشيء» فإنهم يتوافقونَ في النهي عن 
ضَدَّهء ولقوافق أخبارهم امد ايت ل الله ميكا نه خذلين 


ل رصم 


عليهم الأيمان به»ء وهم أنبياغٌ ؛ مود أي د سِِكَقَ 1 58 ِِ 57 00 5 
عرس في بق ل لور كًَّ أ مومه 2 أ س 
ل ا م يلط ور لنطية 56 


62 سح يي « رع سج هه 


عافررتم واخذتم عّ كم إضَرِفٌ كَالوَا 3 5 قَالَّ واشيدواً َنأ مَعَكم ين 

لشَتْهِدنَ» [آل عمران: ١8]؟‏ يعني : 0-05 0 نبي ل يقاعناء بد الأخرد؟ انه 
إِمّا خبد؛ فلا اسم وإمّا أمر؛ فيعمَّمٌ أو يخصّصٌ لأمَّةِ دون أمَِّء أو 
لزمانٍ دون زمانٍ» أ لمكانٍ دون مكان؛ ولذا قال: «مُصَدقٌ 2 مَعَك 4 


[آل عمران: .]48١‏ 


ده جكوات ويا نبيّ عن نبي وإن اختلقْتْ بعضٌ شريعيه؛ وهذا 
الميثاقٌ للأنبياء ولغيرهم؛ كما قال اللهُ: ظفْولوا “أمكا يله و5 أِلَ ينا 


ا 00 1 هج« سم 
1 وكا غير لله د ل لمم 5 


وَمَا أَنْزِل إِك إِرسَمَ وَاسمَعِيلَ وَإِسْحَقَ وَيَعْفُوبَ وَالأسْبَاطٍ وما أوفى مُوسَئى وَعِسَئ 


03 20 عوه مكار كي 


زوك 1 بود 
مَآ أوق اليو من دَبْهِمَ لا عرق بين أحرٍ مُنْهُمَ وححَنَ له مُسَّلمُونَ» [البقرة: 





د رونل 


ونحوٌ هذه الآيةٍ فى آل عمْرانَء ا ا 0 
سم رد وح و وملشكنه ب ع 
يما أُنَرِلَ لَه من ريو الوصو كل عَامَنَّ اسم ومشكقه ويد وساف زا نتن 


- 


1 


بك لووانج لتر ف لقوق فنا 
وكذلك خاتم الأنبياء محمد كل مَن لم يؤْمِنْ به ويِتَبِعْ رسالتة التي 
نتكث شرايع كن قبلة قليس ومؤين يكن قبلة؛ 0 مكذبٌ بميثاقٍ الله 


على التنَ وعلى الناسٍ أجمعينَ؛ امن ته 11 أ هل تن يالك 1 
شو أله تار أليّيَحن» [الأحزاب: .]4٠‏ 


وقد ثبت في الميشي 11 بن خاي ام عدي هن 
سوك الل كله قال [الأنبياة الخو َه لِعَلّاتِ؛ أَمَهَائهُمْ شتىء ويرةة 
+ وكق كدي بالعوين الأنياء السابقيق الذين ذكرهم اللا الي 
كتاف فيو مكزت: اليه محكن كله فى مرو هو رن 

وإذا كان الإيمانُ عند الأنبياء واحدّاء فإنَّ الكفرٌ في الأصولٍ 
عتذهي واتحذ. ونا اختمق. به نيع دون تبيغ) تاليا يكرداني الشرائع 
الموصّلة إلين تحصيل الأصلء فعن ايها 5067 وكنما 5 
الشريعةٌ مأمورًا بها عند جميع الأنبياء» كانت أظهّرٌ في تحصيل الإيمانٍ 
وتحقيقه؛ كالصلاة. 

وإذا كانت شرائع الأنبياء خبرًا وأمرًا : 

قما كان خخبرًا عند نبيٌ» فهو خبرٌ عند آخَرّء إن قام عند أحدٍ العلم 
بهذا الخبر» تكلية: فهو كافرٌ عند جميع الأنبياء؛ آنه تكديث للّه ؟ لأنه 


وما كان أمرًا عند تيغ + قلا يَلرّمُ أن يكون أمرًا عند الخرّء إلا التوحيد 


.)5758( البخاري (7447 و1447 7): ومسلم‎ )١( 





المقدّمة 
2--__- 050 


وما لا يصحٌ الإيمان إِلّا بفعله ه بو الشرائم عسانيق» ١‏ ارم أن 
يكون كذلك بِعَيّْنِهِ عند غيره؛ لأنّ كل نبي يشرَّعٌ الله له أعمالا ظاهرةً 
يصحٌ بها انقيادٌ قومه له؛ ليكونّ مثيّنًا للإيمان في الظاهِر بفعلهء أو نافيا 
وذ انكر : في أصولٍ الشرائع» كما سيق» فإن الكدر فى بات 


الشرائع ذف إلى 000 فق بدلبله ع3 لاسر على ذلك الفره 4 كما 
قال الله تعالى: لل جَعَلَنَا لا د وَمِنَهَاجا»# رس ا 





لي و 2 عو م 
أشرّف العلوم وأصحهاء وأسبابٌ الانحرافٍ عنه 


لما كان العِلّمٌ بالل وبحقَّهِ على عبادِهٍ أشرّف العلوم, وت ا 
والععل بهة .ولا أغلمٌ مِن الله بنفسِه وبغيره؛ فوجَبَ أن لم ذايه إليه, 
وأن يُرجَعَ بعلم شرائِعِه والعمل بها إليه؛ قال تعالى: 2ن لَلْمَعَهُ ا 
فلو 2 هدس عن 4 [الأنعام: 4]144؛ فلا أَعلّمَ بالأمر والنهي ٠‏ مِن الآمر 
والناهي . 

ولمّا كانت العقولٌ قاصرةً في المشاهّداتٍ» فتخطئٌ تارَة وتصيبُ 
او عالط ها في الحيدات اعم واكارا, مِن أجل ذلك : بِعَتٌ الله 
الرّسُْلّ: وأئوّل الكتّت» لاقامة الخشة : بتبيين السبيل» وإيضاح الطريق» 
وقَظع الأعذارٍ؛ قال تعالى: ظرُسْلَا مُبَيْرِنَ وَمذِريَ لتلا يون لايس عَلّ 


700 2007 م درو 


أده تتح يعد لرْسَل » [النساء: 118]. 


وليه الوحي , وضَعُفت فَهُمُ الناس لِلَغةِ التي نَِّلَ بها 
الوح كتابًا و ْلَه وكرت المطامع والأهواء - أدخِلَ في الدّينَ ما ليس 
منه بِتجَهْلٍ أو بِعِلَم وكل ذلك ضلالٌ اه يراك بنُورٍ الوحي» 
وإرجاع الناسٍ إليه باللّةٍ التي نرَلَ بهاء وبِقَهُم م أوَّلِ من خوطبَ به: 


2 
2 





ه62 يإكايّةفي سرح عِمَيكَوَالرَازِيَتنِ 
ومكانا ولمنانا؟ قاللة أنزن الكدات عليه وغل البيان إليه» :قال تعاليى: 
وَمَآ أَرَلَا عَتَكَ آلكتب إِلَا شبن لَمْ الى تلوأ 'نِةُ وَهدى وَيَتمَةٌ قور 
يُوُمتوت4 [النحل: 54]ء وقال: #إوَأَرل] إِليْكَ ألِكَرَ لنْبَينَ لئاس ما نَرْلٌ 
إلِّ»* القت > 144]هج قال تسالي : م ره داع فاته 9© 2 إِنّ ليما 
بيَائَهَه» [القيامة: 9-18١]4؛‏ يعنى: 0 تخين بيلسانك؟ كه كاله 

3 5غ 

ابن عباس" '. 


2 


ويَعصِم الله النبيّ وَلِةٍ من الخطا أ فيه؛ فيكون بيانهُ من الوحي » لا يخرج 
عنه ولو رأى غيرَة؛ «لِتَحَْ بَيْنّ ألئّاين مآ أَرنكَ 91 [ اماد :198 

وقد كان الها 3 د الستلامة باطييم؛ وصحّة لسانهم 
لا يخرجُونَ عا بَعْهُمْ مِن الدّينِ؛ ولا يتكلّفونه؛ ولهذا لا يَرِهُ فرعٌ عن 
صحابِيّ إِلّا وأصلَهُ في الوحي. ولا يتكلّفون الفروعٌ إِلّا عند الحاجة إليها . 

ولمّا ذَمَبَ كبراؤُهُمْء وتوسَّعَتٌ رُفْعَةٌ الإسلام» وكَثْرَ الداخلون فيه 
عرَبًا وعبججمًا : أكثروا من الحَوْضٍ في الفروع وتوليدهاء وإِنْ لم 
بحفائفها البماء وعنها السجيخ يها الضعيك» ومنها الناطل 4 يدت 
رُبِطَتْ فروعٌ بأصولٍ غير أصولهاء بل وُلدَتْ فروعٌ لا أصولّ لهاء 11 
وُلّدَتْ أصولٌ لا وجود لهاء ومُرّعَ على تلك الأصولٍ فروحٌ ؛ ؛ بي باينلة 


و 


على باطل ؛ وكارك الأهواٌ والمشارب» وظهّرّت البدّعَ بدوافم شتى 7 
وين العضاب عبلال. نا أدرَكَهُمْ مِن البدّع» وبِيِّن السالكون لنهجهم 


م.ج لو قر 


ما حَدّت من الضلالٍ 00 فَأَخَذَ الصَّلَالَ 07 وَالسيان يتبعه من 
الوه داقو اطرر افك جنا شك بي لحتل وت مسقيو لك إل" أضينو اند 





المُقَرّمّة 
غج###سخ77  7‏ ب بااااتت675 الخ 
الصحيحة» ويبيّنون ما بطل مِن الفروع ومن الأصولٍء وما زال الأهد 
كذلك. إلى اليوم . 

00 0 
انها ابتاك رمتتتيعا: نز سعر دا شين الس ينات لفيعرله مول لايل 
الات رك سي ١‏ 
0 جر ايب أت دادث وائنة للطاري يل انعد الأصرل افر 
الفروع ؛ لأن أصول الدَينِ مطَرِدةُء وأصول الفِقْهِ غالية لا مظَرِدةُ» ولا يُعَرَتْ 
لس ينا ِل لاو 

الأمر الأَوّل : الجهل بالأدلة؛ وهو على أنواع : 

- وإمّا بصِحَّتِها وضعفها؛ وقد يكون عالِمًا بوجودها جاهلًا بضعفها 
أو صِحَتِها؛ فيقعٌ في الخطأ. 

- وإمّا بالمرادٍ منهاء وباستعمالٍ العرّب فى الصدر الأوَّلٍ لها؛ فقد 
25 العالِم بصيرًا بالحديث» بخانلا له بصيرًا بعللة ودقائقه» صحيح 
اللسان على لغة العرّب؛ لكنّه بعيدٌ عن استعمالاتِهِمْ عند نزولٍ النصّ؛ 
فيقَعٌ في الخطأ . 

ذا القياكل قن :لاجمو بسييو النجيا .نا لمن قدي لاد دف أن 
الأئمّةَ استفْرَعُوا وُسْعَهم بتمحيص الأدلَّةَ وتنقيتهاء ثُمَّ تبليغِها وإقامةٍ 
الحجّة بها على الناسء ولكنْ 56 التاويل حي فيَعرِفونَ الأدلَةٌ 
وتجيلوان معناها العنطاق لعر ان الل وإت فيكزا أحد وجوهه العسدعة: 





000 اإكائّة ف سر عفِنكَ و الرَازِيَينِ 
الاسلام» وكثر ات ال أكقرٌ ين العرّب» وصاحة تُُ ولك 
قَضْيَء فاتخدقت اللفسٌ يذلك» .واغترّث أتاغها يه كذلت. 


وبهذا يقولٌ العارفونَ من السلف وأهل العربيّة؛ كأيُوب السَّحْييَانِيَ 
وأبى عمرو بن العَّلّاءء والشافعيٌ؛ قالوا: «أكثْرٌ من تَرَنْدَقَ بالعِرَاق؛ 
لخييه بالعربيّقا'''. وبنحو هذا قال الْأَصْمَعنٌ : اتَرَندَقَ هؤلاءٍ القومُ؛ 
كبزي بالل العر: ولو كانوا مطلِِينَ على خفايا 5 لَمَهِمُوا حققة 
القرآن والحديث» ا اعتراهم الشكٌ في الدِينَ»”") 


9 


وقد يتؤدالة أده هميّة سلامة اللسان لِمَهْمٍ الوح ؛ فبِعَتٌ الله كل نبىّ 
لحان نويه لذى المت نيهي م ماد اردق بع للها اند قارو ما 
اركسم في العقولٍ والأذهان؛ 0 الح والبيان؛ قال تعالى: «إومَاً 
قاين اخرلي لك كان قي انم 1 اللو لتقن كاه ريية 
تن كا ف لاعن د 164 اوكا ااانا بطل ابطنا يقد لضان نا عدار وان 
ضلالةَء وقال الله لنبِيِّه: «تَزلَ به ارو الِب © عل كَلِكَ يكن من 
لْسَذِيفَ 09 ِلِسَاقٍ عَرَيقٍ مين [الشعراء: 19 190]» وقال: «إوهدًا 7 


ع عرس ع 


3 8 عربيًا | عقادم لَدنَ قس عدن لْمُحسِِنَ ## [الأحقاف: ؟١].‏ 





ألقاك الوحن» واستعمالاث العدت 


من الحقذمات المهكة1 أن الشريعة لى هات إلاينا تعرنة الذين نول 
عليهمٌ الوحيئ؛ والأصل: أنْهم يَفْهَمونَهُ من غير مَزِيدِ بِيانِ» وقد يَحتاجونَ 


)١(‏ «كتاب الزينة» »)١١1//١(‏ و«نزهة الألباء» /١(‏ ”7”3)» و«التفسير البسيط» (؟5887/5). 
() «المزهرا للسيوطى .)5١٠/5(‏ 








إلى مزيدٍ بيانٍ عند تداُلٍ المصطَلّحاتٍء واشتراكِ الألفاظ؛ إِذْ 00 
على الآذهانٍ المقا فيد 

والعَرَبُ تختلِفٌُ في استعمالها للّفْظِ اللغويّ الواحدٍ؛ فيّرِدُ النصٌ 
الشرعة غلى واس ستها» وكيا كن ,وزو اللفظ ف القران والتلوم كان 
ذلك كدر دلالة وأقوى وضوحًا على مراد الله منه؛ دك سياقات 
الكلام في كل موضع عن الآخَرِ؛ فكل موضع يُخْرِج مشترٌ فرك مبعه 
غيرٌ مرادِ» وبكثرة الورودٍ تتساقّظ المشترّكاث؛ حنَّى يتمخَض صر 
عن كل شريكِ معه 

ولهذا: فأكثّرٌ ألفاظ الشريعة وضوحًا أكثرها ورودًا؛ كلفظ الصلاة 
والزكاةٍ والصيام وغير ذلك وإذا قل الوووة».وقل الانشعمال:» كانت 
الإصابةٌ أقربّ؛ لُقِلَةِ الاختيار بين مشترك الاستعمالات» وإذا قل الورودٌ 
وكَثْرٌ الاستعمالء تَداخَلَتِ الاستعمالاث في اللفظ الوارد. 


وأصححهم إصابةً أقرَبُهم معرفةً لأكئّر استعمالاتٍ النبي َل 
وأصحابه» وأكتّرّهم 0 أَبِعَدُهم عنهاء ولو واقَقّ اللغةَ» ولو كان عالِمًا 
بالحديف» بحافطا له 

وأَعلّمْ الناس بمواضع ألفاظ القرآنٍ والسّنَّةَ وسياقاتِها أَعلَمُهُمْ بما 
يخرجٌ عن مراد الله مِن مدلولاتٍ الألفاظ وما يدل في وام أوليِكَ 

مَن أضاف إلى علمِهٍ بالوحي علمَهُ بالعمل بهء آم صَحٌ العمل عمل 
الصحابة؛ لأنَّه عمل مشهودٌ مِن النبئ يِه والشهودٌ إقرارٌ ومواققةٌ. 

والرجوع في مدلولاتٍ الألفاظٍ إلى كتب اللغةٍ وحدّهاء لا يكفي 
لمعرفةٍ عَيْنِ ما يريدٌهُ اللهُ في كلامِهء والنبئٌ كَل في سُنَيهِِ لأن العرب في 
أشعارهم وأمثالهمء ثم كُتُبهم ومَعَاجِمِهمء يُورِدُونَ مِن معاني الألفاظ 
بحسّب ما قَرْبَ مِنِ استعمالهم في أرضهم وزمانهم» وقد يختلف 





اإْكليّة في سَرَعْ عََِْوِ الاين 
يي 2-1100 2 سامت 
الاسضيال بون ملد دن سيدا و رتو بولق نقد الزفق و وزيور مع ابو ةا رن 
ولو اند اليلد 


فقول الله تعالى: 8وَمُوا وَاسْربوأ حَقَّ يتين ك5 الحط الْأَِِضٌ من اليل 
لَْسَوَمِ مِنّ مجر [البقرة: 01187 فيه ألفاظ متعدّدةٌ الوضع عند العرّبء 
وكلّها صحيحةٌ؛ فقولّة: «التيظ الأنيسُ4. وطآخطٍ الأتوّر» يَحتَمِل 
الفيظ المسحسرين» وعورة اليجال والعتال» وتحفيل ؛ عثلامة افق 
المعترض اودر لمكا في تعيين المرادٍ مِن الآية يَتبَعْهُ حكم خاطىئٌ. 


ففي (الصحيحَيِّن)؛ من حديث عَدِيُ بن حا طله ؛ قال: لما 
نَوَّلْت: ع 1 ال المي الل الْقَتْروِ » (انبيفة : لامل]ء 
فيدث إلى رفتان سود وإلى عِقَالٍ أبيَضٌء فَجَعَلتْهُما تحتّ وَسَادَّتي؛ 
ا ا فى الدلء ٠‏ فلا يستبِينُ لي! فَعَدَوْتُ على رسول الله 6ل 
0 فقال: (إِنَمَا لِك سَوَادُ اللَّيْلِء وَبيَاضُ التَهَارِ)*" . 


وعَدِي : مات حو كه يق لم ينول القران في هدم الآية على 
وضعِه واستعماله لِلّنْظِءِ فحمَلَهُ على أقرب استعمالٍ لغويّ مِن المشتركاتٍ 
على لبائه ولنياق قروو تالكا :+ وا وام ولب كن بالل ابياة 
توه 1 مع عليه ين اجن الوة كاف «للفظل: 500 الأبيضن 
وَالأَسْوَّدِهء هو: سَوَادُ الليل وبَيَاضٌُ النهارٍء ولكنْ لم يعمل به؛ لكونه 
الأبعَدَ عن استعماله. ولمًا بِيِّن له النبئّ له الوضعٌ الصحيحٌ» لم يُستنكرة 
على لغةٍ قومِه؛ لعِلْمِهِ أنَّ الخلاف في الاستعمال» ٠‏ لا في أصل اللغة؛ 
وهذا في قرب ضيح مصمبوة اللسان؛ كين الى ااخر تتاو و شك علذاء 
جلت نيد ذاه شيعا لخي ا فإنّهِ سِيحوِلّهُ على معنّى قريب مِن 





المقَدّمة 
77_71 رار أت 


وضعه» ولو صَحَّ ل رئما 0 وضحًا؛ 07 الحكمء وغالك النص : 


وقد كان بعضٌ هذا في عِلْيةِ التابِعِينَ وفقهائِهِمُ؛ فقد روى سعيدٌ بنُ 
منصورء وابنْ جريرء ا عن سعيدٍ بن جُبَيْر ؛ قال: «كُنَا في حُحجرة 
ابن عبَّاسِ» ومعنا عطاءٌ بن أبي رَبَاحَ» ولفذ ين النؤالي + وعبيد ين 
غُمَيْرِ ونين اقرب ل اناك كارع ساك انام لطا المي 
بالَيَدء وقال عُبَيْدٌ بن عْمَيْرِ والعَرَبُ : هو الجمّاعَ» فقلتٌ تقلت إن غددكم مق 
هذا لقا 0 فَدخَلَتُ على ابنٍ عبّاسٍ وهو قاعدٌ على سريرء فقال 
إلى مو ؟افقلك: تذاكزنااللفق» فقاله تعطيطا» .هن اللنس بالتل»» وقال 
عفنا هو الجمّاعء قال من قال هو الجمّاعَ؟ كلت العرت» قال 
جين اديه الع ييا لجر فلك اللنوالي قال فون ان الفريئْنِ 
كَلت؟ قلث: بع الحواليية. : تذيعك» بزقال+ خلتت العوالي؛ غنيك 
العوالى !اثللاك عذات» ل قال 7 اللقدل توالك والعاترة إلى الما 
ماهوه ولك اله فرك ما كناك عناء لناك 7 . ٠:‏ 


ولمّا كان لسانُ عُبَيْدِ بن عُمَيْرٍ أفصَحَ وأقرّبَ للوضع؛ لأنّه عربيٌ 
أحَذَ اللسانً ووَّضْعَهُ مِن أهلِهِ الذين نال القران غيل رصعي وهو 
كِتَانِخَ مَك من لَيْثٍ أبناء عمومة فُرَيْشٍ) كان أَصَحَّ في معرفة الاستعمالٍ 
الذي نرَّدَ عليه القرآنء مع أن حَمْلَ لفظ «اللْمْس) في لَغةٍ العرب 
وات 210 تيه دسق يده المسدد وق بو لطن الا رالود 
إلى مجرّدٍ اللغةٍ وشِعْرٍ العرب ولو تباعَدَ أهلَةُ عن مواضع نزولٍ القرآن» 


)١(‏ فى «سئن سعيد»: «الفضل قريب»» والمئْبّتٌ من «تفسير ابن المنذر»)؛ وهو أقرَبُ» ولم 
تَقَعْ هذه العبارة عند ابن جرير. 

0020 سعيد بن منصور (5/ داكي وابن جرير 0 ومن طريق سعيك: 
ابن المنذر فى «تفسيره) (؟55/5لا -7717). 





: 66 ابإْسَاييّة فشر عَفِنْدَة الرَازِيَينِ 

له يكفى لإصابة الح بعيئه » ولو صحّ الاستعمالٌ فى الأمثالٍ والشعر. 

وألفاظ العربيّة إناءة متّيِحٌ» وقد تَعَولدٌ استعمالاث جديدة للنظ 
الواعل لو تكن فق ستل هبو لمعيال يكون سينا مطارةا لأغيل 
اللفظ فى اللحة. فيَحَهَل المتاخْرٌ ألفاظ اللخة الشرعيّة غلى استعمالة 
الجديدء فيِقَمُ في الخلاف والشذوؤء ويظنُ أنَّ مواققةَ الاستعمالٍ الجديدٍ 
للأصل اللغويّ كافية في إصابةٍ الحنّ في الاستعمالٍ الشرعيّ. 

وقلد دقر أبن ل عدي في «كامله» : أن أبا برعي القاص ببَعْدادٌ سيل 
عن نَهْي النبيّ َل عن المحاقَلَةِ والمزابَئة؟ فقال: المضساقلة: خخ انناب 
عند المجياو: والموابة + انتج أخاك المسلة و1 

ولا يخفى على أذنى فقي : 0 0 
كيلا » اذ كان كز 0 007( 
طعامّاء وقد 2 عن ذلك ل وأصل اشتقاقها: من الزَّبْنِ» وهو الدع . 

والمحاكلة؛ بَيْعْ الحنطة فى سَنْبلِها بحنطة. واستكراءً الأرض 
بِالقَمُح. وأصل اشتقاقها : مِن حَشْلٍ الزرع. 

وكل معتى شرف قد تَجِدٌ للإحداث فيه أصلا يوَيِدهُ ين اللعة 
ولكن لا تجد ما يؤْيَّدَهُ من وضع الشرع ووضع العرّب عند نزوله وفتيا 
السالِفِينَ عليه» وقد ضَلْتٍِ الطوائفٌ بسبب الجهل بالاستعمالٍ الشرعيّ» 


اه 


وك وكدت اليا القع ا رسا اقودانية شردكا مكلك عاد ليا: رديت 


الصلاةً على الصلة القلبيّةٍ بين الخالقٍ والمخلوق» والزكاةة على زكاء 
النفس »2 وغيرَ ذلك. 


.)755- ”56 «الكامل) (5؟/‎ )١( 





ومن هذا الجنس أخظأ الكثيرٌ في معنى الإيمانٍ وحقيقتهء والكفر 
وح لق ووو زر لها العقلا لد هيه الس 0نة ررغنياة ن العديق 
ولم يُوتَوَا من قصور في العو ولا من قصور في الحديث» وما يسبب 
بعدِهم عن الاستعمال. 

والبعذٌ عن الاستعمالٍ القديم: منه القريبٌ» ومنه البعيدٌء 
الشديدٌ فى العقائن والاضول» .ومنه البسيد :في اله والفروع :بوذا وق 
كثيرٌ مِن أثئمَّةٍ اللغة والأدب والبلاغةٍ والنحو في أخطاءٍ وضلالاتٍ في 
العقائدِ» وشذوذاتٍ في الفقهء وَحَلَلّهِم ليس بجهل اللغةٍ واللسان؛ وإنّما 
جرع سال اليا . ْ 

الأمرّ الثاني من أسباب الضلالٍ في الدَّينِ : الهَوَى؛ وهذا لا ينتفع 
صاحبّهُ بالدليل ولو كان عالِمًا به؛ فيترُكٌ المدلول الأصحّ إلى غيرو؛ لأنّه 
راقن عخوافه وقد يَتَعٌ المدلول الصحيحٌ إلى الخطأ؛ اشن كك فسن 
وقد يَدَعْهُ لا* شتراكِ متوهم باطل أحدثة هواء وهذه طريقة الحتازيين بواعل 
الأهواء والبدّع والضلال؛ فإِنَّ الهوى يَحرِفٌ مناسة» وقد يَحرِفُُ عن 
إصابةٍ الحقٌّ حنَّى يخْرّجَ منهء وربمًا عاكْسَهُ كلّه جحودًا وعنادًا؛ رسلا 
مشر ومنذرين للا يون الثاين عل لَه خكةا بعد الل 369 أنه عزنا 
5 [النساء: 1586]. 


النفوس تؤثّرٌ في صاحبها 5 يشعرء وقد قال المتثى : 
ا 42 و ااا عاو وو 
0 هذا مار بيتٍ» د اي ا ابيا )١77‏ يهجو بها 





- 


وقد عورد الله شه ميحيزا علة؟ نقال: يونين أَتَبَعََت أهوا هوآءهم 
بعد ما جك فرت كك ساد إِنَكَ ذا لح أللبلييت» [البقرة : 146]؛ مع أنه 
م رمم براه : هموما ينطق عن لوقا »# [النجم: ”]» ا كذلك منه 


داود 292؛ فقال: وول نل 


2 
١6 ع‎ 


اع 


تَيّع الهو مَبْضِلكَ عن سيل ألو [ص: 5؟]ء والله 
يحذّرُ الأنبياة مع كونهم معصومِينَ ؛ ترهيبًا وتخويفًا لِمَن دونهُم. 

وأخطَرٌ الضلالٍ هو الذي يجتمِعٌ فيه الجهل والهوى» وقد يحتاخٌ 
المبيّنُ للحقّ إلى بيانٍ الحقّ؛ لا لذاتٍ المعانِدٍ بالهوى المتكبّر عنه» وإِنْما 
لِعَزْلٍِ أتباعه عنهء وقد يِلَان مع المعاندٍ ولو كان لا 1-007 لأجل مَن 
: ميق القن يده عتى لذ بركد في الحن لمطاظة. القائل بيه بوضلظيهم وحن 
يمعي امنا لط عليه فى نويه اهل ابسن وأنّهم حَسَّدةٌ لى 
كاه غلة: 

فيجبٌ في حال الردٌ على أهل الخطأ والضلال: أن يستحمِر 
المصلح الأتباعَ» كينا حفر المتبوعً ؛ فلا يَعْلِبٌ عليه استحضارٌ عناد 
المتبوع واستكباروء وفي أتباعه جاهل يحسِنٌ الظنَّ به. 
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# الاو سمو ع ارس بن اسان 
«سَأَلَتٌ أبي انا ررعة وبا عَنْ مَذَاهِبِ أمْلٍ اكه فِي أَضول 
الدَّينِ؟ وَمَا أَنْدكا عَلَيْه الغلكة في جميع الأنضار؟ وَمَا يَعْتَقِدَانِ من : ذَلِ؟ 


فََالا : أَدْرَكُنَا الكُلماء ءَ في جبويع الأَمْصَارِ ؛ ارا وَعِرَافَاء ومِصرَّاء وَشَاماء 
وَيَمَنًا ؛ َكَانَ مِنْ مَذَاصهم277: 


تقدَّم أنَّ مِن أسباب الخطأ في الدَّينَ أصولًا وفروعًا: البعدَ عن 
الاستحمال الأول يد خزول الوحيء ود القت وال وول مسن 
النبيّ َل على وَضْع واستعمالٍ مِن استعمالاتٍ العرب» ومع إمامة 
الإداح ابي رع عو ليق صو الكريي: وأ بي حاتم محمّدٍ بن 
إدريسٌ الرازيّيْن في الحديث والسَّنَّةَء والحفْظٍ لواب رالضيي: ة في 
النقد والعِللٍ» ومعرفة صحع الحديث من ضعيفهء وصحَّةٍ اللسان» إل 
أليها كلمان هيا هه الوضع الأوَّلِ زمنًا وبلدًا؛ وهذا قَدَرٌ لا اختيار 
لهما فيه. 

ولم يعتمدًا في تنزيل ما حَوَوْهٌ من محفوظ الوحيَيّنٍ على استعمالهما 
اللغويّ المتأخَر؛ حنَّى لا يُنَزَّلَ على خلافٍ مراد الله ومرادٍ رسوله كَل 
وجا غلها أذ ذلك بُظلتٌ بالنقل مِن الأفواه عن العلماءٍ الثقاتِء الذين 


001 تقدَّم تخريجٌ عقيدة الرازييين. 
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كلها الاستعمالَ الأوَّلَ الذي دَخَلَهُ تشب يغ قرون» حتى .قن عثازل 
الوحي في الحجازء فضلًا عن بلدهما البعيدٍ منزلا ولسانًا. 

ولهذا لما سُعِلَا عن مذهب أهل السّنّةِ في أصولٍ الدّين» قالا : ١أَدْرَكْنَا‏ 
العْلَمَاءِ في جَصِيع الأَمْصَّارِ؛ شحاناء كانه كر لد 0 

وإِنّما أرادا ما قَهِمَهُ أرلعلة مم لد فق شبوجهوو إلى الصدد 
الآوَّلِ حال نزولٍ الوحي . 

وإنّما كان سؤالٌ أبي محمَّدٍ عبدٍ الرحمن بن أبي حاتم لهما عم 
أَدْرَكَا عليه العلماء» مع عِلْمِه ببصرهما في الحديث وحِمْظِهما؛ لعليِهٍ أن 
حفظ الحديث والبصيرةً فيه شي» ومعرفةً استعمالٍ الصدر الأوَّلٍ له شيم 
آرُ؛ٍ فروايةٌ الحديثِ وحفظة وضبلة تُوحَدٌ حتَّى من أعجميٌّ ؛ لألّه يؤدّي 
العروتك لأ النعاق» ولك الاستكيان لا زوقد لايق أهليه الأارب 
الاي مولن ينا بالرإزكان ماك جلما ليها زااقل قرهم 4لا لهي زب 
الناس إلى الاستعمالٍ الأوَّلٍ. 

وكان من عادة ة ابن أي حم ل يمال الرازييْنِ ىق العِلَلٍ والأحكام 

عن رأيهماء ولاق يبعا ع قور كناد كاانيد الملقافه مسابيها ين 

هنا لكا عليه العلماء؛ لمطابّقةِ الاستعمالٍ والوضع العربيّ الأوَّلٍ 
الصحيح للحديث المحفوظ . 

وف كانف د سنيد الأفاقتن الراز ان على التفرفي الأول السالف» 
وعلى: الآثر النبويء بالابصعيال الصحيح ؛ لأنوهنا اكد الحدوت هده 
حَمَلَتِهْء وأَحَذَا الاستعمال والوضعَ العربيّ من تَقَلَيهُ. 


داق رقة وأ حادم الرائتاق أكذا مِن علماءٍ الري وخُْرَاسانَ قبل 
برعا 0 ارتحلا إلى الحِجَاز والعِرّاقٍ» والقار ويصر و حدر فاحل 
الرازيّان : 





القكقيدَة 
- يبيب لك 


وببَغدادٌ: أَخَذًا عن 5 حبيل ويحيى بن معن ) وعَفان بن 


وبالكوفة: اذا عن أبي نعَيْمٍ المَضْلٍ بن ذُكَيْنْء وأبي بكر بن 
5 8 ومالك , بن إسماعيل » وغيرهم. 
الفَلّاسء وأ 0 1 اوضر 
إسماعيلء وري 
الطائي نى2 007 

وبمصر: اكذاعين بحن مو عي اللورين بكجره وعن أصحاب 
الشافعيّ: الربيع بن سُلَيْمانَء ويُونْسَ بن عبدٍ الأعلى» وغيرهما. 

والقة كر واس نيما حير حجن الآخَرِء وقد فك يفف الشناطا 
أنَّ من روى عنهم أبو حاتم يَفرُونَ مِن ثلاثة آلافٍ شيخ! 





كان علماءًٌ الحديثٍ في خُرَاسانَ على تلك العقيدة؛ متقَدَّمُهم 
ومتأخرُهم؛ سواءٌ كانوا في بُخَارَى؛ كالبخاري» أو نَيُسابُورَ؛ كمسلمء أو 
وك كان ؛ كأبى داود الستعياتة: أ حا كالنسائي ؛ أو تر 


كالترمدى » أن شتز د كالدارميّء ومحمَّدٍ بن نَضْرِء أو ما جاوَرَ 
خرّاسان؟ كتروية 2 ومنياة أبن ماكة ضاحت «الستم ا 


ومّن لم يكن له عقيدةٌ مكتوبة» جَرَى في تصنيفِهِ وتبويبه مجَرَى 








ف و 
62 اج#لمَإنيّةفي شرح عيكو الرَازِيَينِ 
معتقّدٍ أهل السّنَّةِ والأثر؛ بإمرار نصوص العقائدٍ على ظاهرهاء مِن غير 
تعرّضٍ لها بتأويل أو تحريفٍ أو تمثيل لصفاتٍ الخالِقٍ بالمخلوق. 

ولم يثْبْتْ خلاف ذلك عن شيوخ شيوخهم, ولا مَن قبلّهُم من 
السلفٍ في خُرَاسانَ مِن علماء مَرْوِ؛ِ كيحيى بن يَعْمّْرَ المَرُوَزْيُء وهو 
يو وفيق اللد ين بريد : بن الحَصِيب»ء وهو تابعيئٌ وان صحابيٌ» 

بي عثمان الأنصاري 000 الثلاثةٌ قضاةٌ مَرْوِ ‏ وإبراهيمَ بن ميمونٍ 
18 وعبدٍ الله بن المبارَكِ الإمامء وزُمَيْرِ بن محمَّدٍ المَرْوَزيّ الشاميٌ 
الحجازيء وسعيلٍ بن منصورٍ الومام صاحب سنن والمر بن شَمَيْلٍ 
الْبَضْري المَرْوَزِي . 

وحنَّى بقيُّ أهل الحديث في بلدانٍ خُرَاسانَ في تلك الطَّبََةٍ على 
ذلك مما وراءً النهر ؛ كشتزقنة» وتشارى» والشاش»ء وبَلخ. ويِرْمِدَ 
وباقِلَانَء وما دُونَ النهر؛ كمَرُوء ونَيُسابُورَء ومَرّوِ الروك واه 
وجُورجَانَ وبَعْشُورَء وسَرَّخْسَء وطوس . ونَسَاّه وجنوبها ؛ كسعلفان: 
وكَرْمانَء وبلادٍ طْبَرِسْتَانَ منها؛ كَهّمْدانَء والرَّيٌ»ء وجرجانء وآمل» 
وقَرُوِينَ» ممّن سكن هذه البلدانَ مِن أهل الحديث مِن غير أهلهاء أو كان 

مِن أهلهاء وسكنّ غيرّها؛ كتضر بن عِمْرانَ لكي الخرّاسانيّ» 

لذت بن أنس» والضححاكِ بن مزاجمء ومقاتِل بن حَيّانَ البَلْخيّ 
وعطاء بن أبي مسلم الخزاساك التلهة الشاميّ» ومطّر بن طَهُْمانَ 
الخُرَاسانيٌّ التضري» وإبراهيمٌ بن طَهْمانَ الهَرَوي» وشَبَابةَ بن سَوَارٍ 
المَرَاريٌ المَدَاك: نع الخراسائخ: وسعيدٍ بن سالم القَدّاح الْحْرَاسانيٌ البدوع 
ووكد بن اراح الكوفيٌ التساتورئع وإشحان بن راهويه اللساتووى: 
وأبي بكر بين المنذر الفقيهء وغيرهم ممّن 1 عنه العديث بد 


فإمّا جَرَى وله مَجِرَّى السلفي» فيما ذكّرَهُ الرازيّانِ عنهم» وإمّا لم 





مَهْتَتَعُ العَقِيدَة 

5-2 ل 0# 
يحفظ عنهم خلافة» مع ظهور أهل الأهواء والبدّع قبل زمن الإِمَامَيْنٍ 
الراوتوية كينا شار يز تان التلهة د وسيانة كانف :فى أذ اليك 


اله 00 5 ف 421 ماشه ١0‏ 
الثانية : «أهلّ هذه الأهواءٍ آنه أَمَّةَ محمد كلهِ)7''. 


ورُوِيَ عن مقاتَلٍ بن حَيَّانَ البَلْخيّ في العلوٌ والمعيّة 
إبراهيمٌ بن ميمون الصَائِعٌ المَرْوَزَيٌ رُوِيَ عنه في الرؤيةٍ ما عليه 5-76 
وأئمة التابعِينَ وأهل السُنَة. 

واكشهر آم الشنة والعمتك بها'نى خراسان»:وذاء أمرها في 
الآفاق وفي غاعة البلدان» وقد ذكر الهروئ فى ذم الكلامااء عن 
احمة بن لطر المالبية#4الليكلت جاع عمرو ين الغا بوضز: 
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. 
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خُرَاسانَ ‏ أهلّ سُنَّهِهِ وهذا موضِعٌ الأشعريّة؛ فمُومُوا» 
وحْرَاسانٌ مِن بلادٍ ارس وعلى خُْرَاسانَ وما حولّها حُمِلَ قول الله 
تعالي مإوءَاحَرِينَ مِنْهُمٌ لما يلْحَقوأ يو [الجمعة: *]» وقول النبئ كه كما 
فى االصحي 1 من حديث أبي ران لو كان الِإِيمَانَ عد الرياء 
كال رِجَالُ ا ل و اوتتمام الحديث غنذهها : قال أبى 
1 «كُنَا جُلُوسًا عِنْدَ النبيت كَل دائرلك عفانو شوةة الجمعَةٍ : موَءَاحرنَ 
مِنْهُمَ لما يلْحَفوأ | يهم [الجمعة: انه كال> للم قن خم 0 
يُرَاجِعْهُ َ حَنى سَأَلَ ناكا وفنا لمان المَارِسِيٌ؛ فْوَضْعٌ وشول الله كه بده 
عَلَى ان 0 قَالَ: 0 كَانَّ الِايِمَانْ...))2 الحديثٌ. 


وحَمَلَ ابن الفقيه في كتابه «البُلْدانِ)”'. وأبو عبدٍ الله المَقْدِسِنُ في 
)١(‏ ابن أبى الدنيا فى «الإشراف» (١751)؛‏ ومِن طريقه ابن عساكر .)1١8/59(‏ 


0 الذم الكلام) (8/:5١ة).‏ (9) البخاري (/5891)» ومسلم (5655؟). 
(:) «البلدان» (ص8١5).‏ 





الَْائيّة ف حرم عَعيكَة الرَازِيَتنِ 
:م لغ تت -حت<++7+_!)ت7كتكت 
«أحسّن النفاسسيي وكذهها في القرن الرابع» وأبو عَبَيْلِ البَكري في 
ال ا في اأواقدر اللحامس دكا التعديط على انا 
وقد كان ليان خْرَاسانَ وفارس الفارِسِيّة وكانت العربٌ تسمَّيهِمْ جميعًا : 
بلادَ فارس» وبلاد الفُرْسِ ش 


وخر تنيع السدق الآرل من الملتيه فيو عاك في الأيد 
السابقة: ولك خخصِصنا خراسان وما حولها مِن فارس وأطرافها؛ إشارةً 
إلى ظهور الأتباع فيهم» وهذا ظاهرٌ في القرون المفضّلة وما قَرّبَ منها؛ 
نأفة الثلة وصسامتو الهنية واليصقون فيه أكتَرُهُم مِن خُرَاسانَ؛ كابن 
المبارّك» والبخارئ» ومسلمء والترمذي» والدارمئ؛ والتشائي: 
والرازييْنَ: أبي رُرْعة وأبي ي حاتم وإسحاقٌ بن راهَوَيُوه وسعيدٍ بن 
منصورء وابن حِبَّانَء وار فو المي وابن المنذِرء وغيرهم مِن أهل 
نَيُسابُورٌ ار 1 ويَرْمِدَ وبَلّخ ومَرْو الرُوذِء وطوس » 
وهَرَاةَ وجَُرْجانَء وآمُلَء والرَّيٌء ونَسَأْء وسَنْء وغيرهاء وقد أسقّط 
علماة خزانيان عن الأكة فاغن عنطل السلة وتدورينها ! 


وأكا بلاد فارس المدروةة غند التقبيد» فليس فيها عَشْرٌ مِعْشار ما 


ظهَّرَ في بلادٍ خرافدان من لض #واتباع الهَذذي الأَوّلِء بكرم في بلادٍ 
امنيال وما حولي وهم بالنسبة لبلدان اسان قل قليلةٌ . 


ومناهج الناس في المَهُم والتفكيرء وموروتثٌ العقائدٍ القديمة» 0 
كيرا على نهو.ما يندالوة نه عن حثاقة صحيدز يعن ذلك وقد كانت 
الفلسفةٌ في خَُرَاسانَ وبلادٍ فارس عِلْمًا ظاهِراء فلمًّا دخَلّها الاسلام. 
وظهَرَ فيها عِلْمْ القرآنِ والحديثء وتنب الناسُ نصوص الوحيء وبِحَقُوا 


)١(‏ «أحسن التقاسيم» (ص١59).‏ (؟) «معجم ما استَعبما (؟/190). 





مَمْتَتَحٌ العَقِيدَةٍ كك 


عن معانيه وحقائقه -: كان الناسن في ذلك على قَسمَينٍ مب : 


القسمُ الأول: قوم حَفِظُوا السَّنَّةَ وعرّقوهاء 3" عي ولهنا الى 
فهمِهمٌ الخاصء ولم يَمِزِجُوها بفهم موروث عن فلسفةٍ أو دِينِ سابق» بل 
كما بجحانها بو اتعسالا نوا العا ين انرا العلماء اشرو ون اال 
الوحي يهان ومكانا وشيوكا. 


ولم يَحمِلُهم حِفْظَهُمْ وسَعَةُ بَصَرِهِمْ في العِلَّلٍ إلى الاستقلالٍ بالفهم 
وتو انو علجانيا تلفي ران العلمّ باللغة شية: والعلمّ بوضع 
المصطَلّحاتٍ واستعمالها شية آخَرٌّء ومهما بلع العالِمُ بَصَرًا باللغةٍ 
وإمامة فيها» فإله لق تدرك حقيقةً استعمالٍ العرب لتلك الألفاظ 
وحدودها عند نزولٍ القرآنٍ عليهم. ِل بأخذٍ كل لفظٍ بمفرده عنهم ؛ لأنّه 
لا قاعدةً مرِدةً ضابطةً لها تَجِمَعُ ذلك وتَحُدَهُ. 

وق اشع رَ العلمٌ بالسّنَةِ والرواية في خرَاسانَ في زمن التابِعِينَ 
- وخاصّة آخِرَهْ ‏ حتّى رجَحَث كِمَنْهَا بعد ذلك على غيرها مِن البلدان؛ 
وله ساوعى القمع اقراه نكا وهنا" الملى فلن الوك إلى لتر اسناة 11 


وروي نحو هذا المعنى عن مالك , بن أنس» وهِلالٍ بن العَلاء 


الرّقَىَ» وأحمدٌ بن حنبل ؛ ساعن ناه آله قال في لتسجرة العلم : 
اوت وو اع بوشر د ل كلق بواقنميانها بالمدينة؛ وهم العحان: 


ا 


ووَرّقها يي وهم التابغونء وَلمرعا نخراسان؛ وهم زُمَادُ 
اب" ميشه قال دلي" العادو”. 


.)708/5( ) «البلدان» لابن الفقيه (ص7١2)5 و(سير الأعلام‎ )١( 

(؟) «الأربعين الطائيّة» لأبي الفتوح الطائي ا - 88). وانظر: «ترتيب المدارك» 
07/0 ). 

() «الإرشاد» للخليلي .)6١77/5(‏ 
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6 اج#لمَإنيّةفي شرح عيكو الرَازِيَينِ 
وها 9 الو لعل والعديك يرقف ويشعي في خراسان» يطتى كاه 

يحوي أهلها الحديثٌ والروايةَ من جميع البلدان ويَحُورُونَهُ عنهم؛ قال 
عبدٌ الله بن أخمد: اذاكَرْت أبي ليلةً الحَفَّاظء فقال: يا بُتَىّء قد كان 
الحِفْظٌ عندناء ثُمّ تحوّلَ إلى خُرَاسانَء إلى هؤلاءٍ الشَّبَابٍ الأربَعَةٍ قلتٌ: 
من هم؟ قال آبو ززغة ذاك الرازي» ومخكد ين إسحاغيل ذاك 
البُخاريْء .وعد الله بن غبدٍ الرحمن ذاك السَمَرْقئْدِيّ» والحسنٌ بن م 
ذاك البَلْحْىُء قلتٌ: يا أَبَتِءِ فمّن أحفَّظٌ هؤلاء؟ قال: أمّا أبو رُرْعةَ 


فأَسْرَدُهمء وأمًا البُخَاريٌء فأَعْرَفُهِم وما عبد اللدات يعد : الدارميَّ - 
فأَتقَنُهم » وأمًا ابن شجَاع؛ فأجْمَعْهِم للا للأبواب»” ل 





. 1 و م 
ظهورٌ علم الكلام في خرّاسان 


وقد كان فى خُرَاسانَ فى تلك الطبقاتِ بلدانٌ كاملةٌ حرية ‏ اه 


ب-5 2 ومن أعمالها سن الع يقولٌ فيها أبو عبد الله الحاكم 
في «المعرفة) : الوه لاع مذ أهل خوايان ا ا 
وعلى هذا أئمَّةٌ الحديث فيها في القرنٍ الرابع؛ كالحافظ هِبَةِ الله 
اللّالَكَائيٌء وأبي الفضل عُمَرَ بن إبراهيمَ الهَرَويٌ شيخ العفارلة ا 
وتلميذِه وابن أختيه أبي عثمانَ الصابُونيٌ النَيْسابُوري» صاحب «عقيدةٍ أهل 
الحديث». ْ ْ ْ 


19 أخرجه الحاكم؛ كما في «تهذيب الكمال» (197/8/5)+ ومن طريقه ابن عساكر (17/ 
0 
0062 ا(معرفة علوم الحديث» (ص0940). 








مفتتح العَقِيدَةٍ 
اا حل ل 

ولم يكن حتّى هذه الطبقةٍ في أهل الحديث المعروفينَ في خُرَاسانَ 
من دخَلَ في عِلْم الكلام موا تأوز الصفاظ» لذ ندرا ينا : 

م1 الشاشيي ؛ ع ا 
الحسن الفِمَهَ وكانت 7 الشاشر وراءً النّيْر كنّها على قولٍ السلفٍ 
وطريقةٍ أحمدّء ويُهجَرٌ هناك من يخالفُهم» وكان معتزِلِيّاء فتَمَشْعَرَّه وفي 
تفسيرِه «محاسِن الشريعة»» جَرَى مَجْرَى أهل الكلام. 

وكذلك: أبو سُلَيْمانَ الخَطَابيُ؛ له كلامٌ منثورٌ في شروحه يتأوّل 
بعضٌ الصفاتء ولكنّه قد قرَّر خلاقة ورجَعَ عنه في كتابه «العّنْيةِ عن 
الكلام وأهلهاء وقح افيه ولد برد . 

ولابنٍ حِبَّانَ قبل ذلك شيءٌ مِن التأويل اليسيرٍء وأكثّرٌ نهجه على 

ولم يكن عامّةٌ أهل الحديثٍ في المِبَةٍ الثالثة وأكثر المِبَةِ الرابعةٍ فيما 
قوذ اللذر هنا وراء 4 له على طرق | 

وقد بَقِيَ الأمرٌ في أهل الحديثٍ كذلك. حنَّى قَدِمَ بعض 
اشاباي يرع الوا بينم الخلدم وى اصحاب أصيعاي ان الحسّن 
الأشعري؛ كابنٍ فُورَّك؛ وأبي إسحاق» وعبدٍ القاهر البَعْدادِي . 

وكان أهغل المشرق الأقصى يحستون الظنّ يما يأخدونة من أهل 
المَعْربِ عنهم؛ لقرب جهته ومأخذه مِن الوحي؛ كما يُحَسِنُ أهل المشرقٍ 
الأدنى ‏ العراقي وعراق العَجَمِ - الظنَّ بهل الحجاز. 

فتَبعَ تلك الطبقة طبقةٌ م فخا الفحدثية والاجزية السنيف؟ حتكوا 

بين الأخذٍ عن أهل السديي ويد الأخدٍ عن أهل الكلام؛ كشلسيد 





- 
أن الفقئل القووق الهنانونة و حابن كت الببيقة ماعب «السدون 
وتعهم كذلك آبو الحسن الواحدي التتساتورئ المفسْره .وآبو محمد 

الحسينٌ القَرَاءٌ البَعَويٌ المفِسّرٌ: 


فأمّا البيهقئٌ : فإنّه يستدِلٌ على طريقةٍ السلفٍء ٠‏ لكلّهُ يحْالفُهُمْ في 
التطبيق كثيرًا؛ مواققةٌ للمتكلّمِينَ من أتباع أبي الحسَن؛ وذلك لمق 
زمانِه نَشِط علمٌ الكلام؛ ومح سمالت سان با الصف اين لوزت 
والباقلاتك > وبدات المدرسة الكلامئة في الإلويّات سقط في خراسان 


سارو حاص 


ع صفات الله الذائة الفعليّق» وعدم 000 شيءِ 5 والبحة الذي 
نيه الأددأ بونيعة السلك: أنها نديد النوع. عاد لاساو زا 
يفعر عا كان عض عا كل شا 

وخالْمَهُم كذلك في قولِه بِعَدَم تأثيرٍ قُذْرةٍ العبدٍ في فعلِهِ؛ وهذا 
يوافق كست الأشعرئ. 

ونا البريقة بابق ابن تررك حناية وكاالك دده بالتسيريي 
والْجوَيْيٌ ؛ فقد صاحبّهُما في الحجّ؛ وله كلام يتعارضٌ في ظاهره بعضة 
مع بعض» بينَ موضع وآخَحَرَ؛ِ كقوله في مسألة العلوٌ ونحوها. 

وأمّا الواحِدِيّ: فظاهِرٌ السَّيْرٍ على نهج شيوخِه أبي إسحاقًٌ 
الافتراسفق» رميق القاهر التتدامق فته قت هوجيد الالوف ب 
بالرسركة" وضة عقي الآلية القاوة على الاختراع'"' وفث الملرمقى 


() «التفسير البسيط» له (/5597/ البقرة: .)١57‏ 
(0) السابق /557/١(‏ تفسير البسملة). 





110102522 للللل(لس[( 0  ]‏ 
آي الحرست: بالقهر'"', وأوّل ضصفة التو" والاسكواء"”ل وأوَّلَ في سورة 
القاكهة اضف الرحهية و قطني وفي سورة الأنفال: فسّر الإيمان 
بالتصديق”* + وقال بكسب الأشعري فيها عفد قول الله اتحالى: عورا 


رَمَبْسَك إذْ رَمَبكَ ولتكرت. الله رض 4 [الأنفال: ]0 


وأمّا التَعْلَبيُ» وهو شيحٌ الواجِدِيٌ: فهو أسلَّمُ مِن الواجِدِيٌ؛ فهو 
يفْسَرٌ الإيمانَ على معتمَّدٍ أهل الذنه كما في صدر سورة البقرة”", وآخر 
شور السوين "كينا ون السقاف الننرةة على طريةة الآشاف: 
كالوّججو"'. والرحمة'''". والمحبّة'''. والغضّبء والبَّغْضء 
والسّخط'"'". ويفسّرٌ الإِلَه : بالقادر على الو ْ ْ 


والكغتبة د وإن شارقة الواجوي في الأخل عن أبي إسحاق 
الاشتراييتة يل فاخن التخليق عن ابن نورك ب إلا أنه اسلم ين 
الوافيوي لان أقدَمُ طبقة» مع سلامة أكثر شيوخه؛ فقد سَّمِعٌ مِن 


)١(‏ «التفسير البسيط) .)9717/١/5(‏ (؟) السابق ("/ 97 _ ظاق, "97ه). 


() فقد أوَّله بالاستيلاء. انظر: «التفسير البسيط) (9/ 769 01"ل (3/98). 
(:) السابق /10/١(‏ تفسير البسملة). (4) السابق /١(‏ هلا (5/ هلاه). 


. 0/١ 7 الحايق‎ 00) 

0») حيث أدخل العمل في ,نستي الإيمان. انظر: «تفسير الثعلبى» .)١557/1١(‏ 

00 حيتٌ أتْبَتَ أنَّ الإيمانَ ديل وينفص . انظر: السابق (5/ ١1١‏ 11#). 

(9) حيتُ أُوَلَهُ بالذات. انظر: السابق (١5/1؟).‏ (558/90). 

)5١(‏ فإنه أوَّلها واد الله الخيرَ بأهله ؛ فتكونٌ عنده صفةً ذات» قال: وقيل: يك عقوي 
مَنَ يستحِقٌ العقوبة» وفعلٌ الخيرٍ إلى مّن لم يستحِنٌء وعلى هذا القول» فهي صفةٌ 
فعل . انظر: السابق .)49/1١(‏ 

.)0١7/7( فإِنّه أوّلها بالرضا والمغفرة» والمنّ والثواب والعفو. انظر: السابق‎ )١١( 

)١١(‏ فقد أوَّلَ الغضبَّ بالذمّ والتوعٌد في الدنياء وإنزالٍ العقوبة في العْقبّى؛ قال: «وكذلك 
بُعْضْهُ وسَحَظة). انظر: السابق .)5١57/1١(‏ 

.)45/1( السابق‎ )١18( 





- إْكانيّة ف سرع عَكَةَالرَزَِنِ 
عَشراكَ -5 الس والحديث» منهم مّن مات قبل ابن فُورَكَ 
وأبق إسحاق بعلاقيق عاماء تمك التخلية ين الشلة قبل أن يمحن عن 
الجادمة والواجدِي ا لا ب الوا غذها اخد الكلام؛ 
فتمكّنَ من الكلام قبل أن يتمكنَ من السُنَ 

وأمّا البَعَويٌ : فعلى طريقة القن ف عامّة كلامِه في كتبه: تفسيره 
مَعَالِم التنزيل»» و(اشرح السّنَّقَاء وغيرهماء إلا أنَّ له مواضِعَ لقره 
يتأوّلُ فيها بعضّ الصفاتء ولكنّ تأويلّةُ لها لا يعني قولّه بتأويل أصل 
الصفةٍ؛ فَمحالَمَتُهُ إنَما هي في تأويل الصفةٍ في موضعها مِن الآيق» ولا 
فيو اكت العد في مواق حرق 

ومن ذلك: قولَهُ في فوقيّة الله في قوله: «يَافْنَ رُم ين 
زافين» +8 تن عله على علة القيرة فشخله كقوله: 5 هو الْمَاهر فَوَقَّ 
عِبَادِو 46 [الأنعام: 18]. ْ 

وه خقلة الرسمة على اللقمة والرزق: 

وبعضٌ الأئمّةٍ يسْرٌ الصفاتٍ ببعض لوازمها ومدلولاتهاء لكنّه يثبِتُ 
الصفة ولا يتأوَلُها في موضع آخَرَ؛ وهذا يَرِدُ عن بعض السلفٍ في بعض 
الموافيع ؛ وليس هو مِن باب تأويل المتكلّمينَ. 

ثُمّ بدَأ ظهورٌ عِلْمِ الكلام في تلك الطبقةٍ وما بعدّهاء حتّى عند 
جماعةٍ مِن أهل الحديثء ومنهم مَنْ لا يشعُرٌُ بأثرِهِ عليه؛ فيقرّرُ في 
موضيع ما يخلقُهُ في آخَرَ: أو يقرّرُ في موضع ما يخالِك أصولة. 

وغاليًا : فإنَّ مَن تعلّم علمَ الكلام» لا يَسِلَمْ مِن جَريانِ تأثيره عليه؛ 
فإنّ علمّ الكلام يمتزِج بعقيدة صاحيه كامتزاج الماء بِاللْبْنء لا يُدَرِكَهُ من 
يراه لوول وفلقء وُيّمَا لا يُدرِكُهُ كل مَن ذاقَُ حنّى يتمكنَ من ذائقة طريقة 
اليلك؟ كشك صاعب اللَبّنِ مِن ذائقته له 





مَفْتَتَحٌ العَقِيدَةٍ -8 

ومستكثر ) 0 ال والفلسفكق 0 
ودر 0 ا 0 الوحي : 0 
فقد كان للمجازر: 0 للساط أو لدي وأخل الخديةع» لا لأخل 


ومن هؤلاء: الجَهُمْ بنُ صَفُوانَ التَُرمِذيٌ الخْرّاسانينٌ» والجَعْدٌ بن 


1 مد 
ائمَّةَ اللغة. ومذهبٌ السلف 





فى بداية دعر اهادم إلى ما 55 النَمْرِ وما وراءة» كانت الت 
غالِبةَ وظاهِرةً» وإن وُجِدَ القولٌ بالبدْعةء ا نه ليس بغالِبٍ» وليس له 


ع 


00 وعلى هذا علماء الحديث والتفسير. 


بل 51 1ن الله نين فى عتباء الع نحتى القرن الرانمه كانوا 
على معتقَّدٍ السلفٍ أهل السُّنَدِه أو كانوا يُعَدَُونَ على البَرَاءةِ؛ فلم يقرّروا 
البدعة فى العقيدة» وهكذا غالِبٌ أهل العربيّة فى بقيَّةِ البلدان؛ كأبى 
عبيك القاسم بن سَلّام الهَرَوي» وان فَتَنبة وأبي عمرو بن العَلّائ 
د سه والأطكسى: وإبراهيم مم الحربيٌ » وأحمدٌ بن يحيى 

تعلب» والجؤهَري. 

ثم بدَأْ علمٌ الكلام والفلسفة يدخُلَانٍ في تقريرٍ نر 
هذا مذهتٌ الأشغعريّة والمعتَزِلَةٍ يَعْلِتَ ميم ودخَل فى 
والحدنية والمفسّرينّ» وهم في هذا بين مستقل ومستكثر . 








ةف سر عِفِيْكَوِ الرَازِيَينِ 

ل 0ه سات 
/ انتظاءٌ عِلَّم الكلام ١‏ 

ولم يدخل عِلْمْ الكلام الإسلامً منظمًا في زمنٍ سد 
كمَعْبَّدٍ الجهَنيٌ » وَغَيّلانَ الدَمشْقي ؛ اراسي والجَعدٍ» وابنٍ كَرَام» وبشْر 
المَرِيسيٌء وغيرهمء وإ وإلذا كان يوذ الكلام؛ ول على مسال التودمد 
والإيمانٍ والعَيْبٍ مسألة مسألة : 

نقة انون كنتت وغئلان» وواصل جخ غطار فلع العلا على 
فيا له القدن. 

وأقرلة 15 س5 هنيد الك يوقي العام + على الانمان» فنالا 
بالإرجاء . 

وانزلة اهنا ؛ وعمرو بِنْ عَبَيْدِه على المنزلة بر بين المنزْلتَينء في 
صاحب الكبيرة. 

وأفالة | لعل وا لَجَهُم» ور على الصفات الإلهيّة؛ فتَمَؤها. 

كل واحدٍ يدخ في مسألةٍ دون أخرى» وباب دون آخَرَ. 

د هؤلاء باون الإسلام ومسائل الغيب من 1 جهة» وأصِلَّهُمْ 
واحدٌء ولم يكتُيُوا في عِلّم الكلام ما يكون أصلًا لهذا العلم. 

0 0 0 كابي لديل العَلّافِِه وصاحبه أب دا 
شَؤكة الاعتزالٍ بأدلَّة فلسفيّ 0 مسائلٌ إسلاميّة 00 أيضًا 5" 0 
في الاعتزالٍ ولا فور اه نا كود هد لمذهبهمء وقد نقل القاضي 
عبدٌ الجبّارٍ: أن النَظامَ كان أَمّيّا لا يكثبُء ومن هذه الطبقةٍ جماعةٌ؛ 











مفتتح العَقِيدَةٍ 
27-7 لتقت 1ل كر 

وتَبِعَ هذه المدرسة الكلاميّة علماءً على طريقة أسلافهم؛ كأبي 
جَعْمَر الإسكافيئّ» والجاحظهء ثم تَبِعَهم آخَرون؛ كأبي علي الجبّائٌ 
وابنِه أبي هاشم الجبّائيّ» وغيرهما. 

فَأَخَرَتْ هذه الطيقة منثور اليد واصول الأدلٍَّ الفلسفيّة مع قولٍ 
مَن سلف من شيوجهم؛ 557 زر لبو ولوسعوااشية: وخاجوا عليه 
داهو فيه » وأضريج والحدة: وإن اختلفوا في عَرْضِها وتسطهاء ومقدار 
الالتزام بها؛ لأنَّ الاعتزال فِكرٌء تبنّاه رافضة وخوارجُ وغيرهم. 

لما أظي” متحت الأععوال لاهيلا 0 الأدلة العفاكة والشواهد 
العسة علن اياك الامور القناة ولابوه هل لاد “القرعتة عكر 
المعتزلة بعلم الكلام في بِابَيْنِ : 

الأزل :مدال ؟ الفلاسقة والماقية: فكان لعلم الكلام اليه 
الفلسفة والفلاسفة ؛ الاة التي ون هنا 


الثاني: في تقرير مسائل الدَّينِء وخصوصًا الغيبيّاتِ؛ٍ فومّعُوا في 
ضلالٍ عظيم . 

ثمّ تعلّمَ أصولهم الكلاميّةَ والفلسفيّة جماعاتٌ متَبِعونَ أو متحقّقون» 
وشاكون أو مجتهدون» وكان غرضَهُمْ الردّ عليهم بطريقتهم 

وممّن دخَلَ علمّ الكلام لهذا: أبو الحسن الأشعري» وكان على 
أطوار»ء فتَبِعَهٌُ أقوامٌ في كل طَوْرِء وقد أخذ علمّ الكلام مِن أبي علىّ 
الجبَّائيٌ شِيحْه وزوج أُمَّهء وكان أوَّلُ أمر الأشعريّ على طريقة شيخه؛ 

يقةِ المعتزلة» ثم ترَكَهَاء فكان على قَنْطَرةٍ بينهم وبين طريقةٍ السلفٍ. 
فكان يرد على المعتَِلَةٍ بما تعَلّمَهُ مِن الكلام: 0 


بالكلية فانتق الصناق السك ونون للقي السيعةا ا قالوفى 


4 





وأركاكة ف كي عَفنك 5 :5ت » 
_- اج#لمَإنيّةفي شرح عيكو الرَازِيَينِ 
المعتزِلة» وكان أشهّرَ مَن دخَلَ الاعتزال» ثم ترَكَهُ ورَدّ عليه» وقد آلَ في 
آخِر أمره إلى طريقةٍ السلفٍ في إثباتٍ الصفاتٍ. 

لكنْ تَِعَهُ على طريقته الكلاميّة كثيرٌ مِن الناس» حتَّى صارت مَذْهَب 
متبوعًا ؛ فدحَلَ الأشاعرةٌ على المعتِلةِ ِن نفس البابينٍ اللََيْنِ دحل منهما 
المعتزِلةٌ على الفلاسفة : 1 ا 

قالباتٌ الأول دخلوا به على المعتركة؛ فتاكرُوقْ في ضلالهم 

والثاني: دحَلُوا بعلم الكلام في تقريرٍ مسائل الإيمانٍ والعَيْبِ. 

فكانت مِن فتنةٍ المعتزْلَةٍ: أنّهم وجَدُوا أثرّ كلامِهِمْ في مناظرة 
الفلاسفة» ومِن فتنةٍ الأشاعرة: أنَّهم وجَدُوا أثرّ كلامِهِمْ في مناظرة 
المعترلَةِ» وأَبِصَرَثُ كل طائفةٍ أثرَ الُنْمِ ولم تُِصِرْ أئرَ الغُرْم. 

وقد نظم مذهبّ الكلام ورَنَبَةُ وتوسّعٌ فيه» وخمرّج عليه على نهج 
اي امش الاسعرئ ف «الممرق الأقصى وشاقة خرابنان ينول من 
الأئيّة المتكلّمِيت مِن طبقةٍ واحدوٍء وهم: 

أبو بكر محمدٌ بن الحسَّنٍ بن قُورَكَ. 

وأبو إسحاقّ إبراهيمٌ بن محمد الِإسْمَرابِيني. 

وأبو بكر محمَّدُ بن الطَيّبِ ابن الباقِلَانيّ. 

حيث أخَذوا جميكًا مذهبة من العرّاق بواسطة تلامية. أبى التعسن» 
ولاي الخن اللدمرل» عضوي اير بكر الفنال الضانته النقية: 
وأبو الحسّنٍ الباهِليُ» وأبو عبدٍ الله محمَّدٌ بن أحمدّ بن مجاهِدٍ الطائيُ 
اللطيرة + وقد أل عنه الباقِلانيئ . ْ 


وفكان الباعلة هذا قد عطس ليولا العلاقة مجلكا يعلكل اثنه 





مَهْتَتَحُ العَقِيدَة 
## _ 2 لل ل تق) ‏ 
وحَدَهُمْ كل جمْعَة وي ل لل ل 
كاد طث ع وأكثرهم انا تن ولكن لم ينة 1 يتتشِز مذهه بهم 
كانتشاره على يَدِ تلامذة تلامذته هؤلاء؛ وهم: نين قُورَكٌ وَالاسْفْرابيقةٌ» 
والباقِلانىٌ . 


و 


ركد واعوين هر الثلاثة ١‏ ستقرٌ في به ودطن وعدي واخيد 


- 


5007 ندر في لسابوره وأحََدٌ عنه من أهل الحديث: أب 
عبد الله ه الحاكم صاحث «المستدرك): ل البَيْهَقَيُ ؛ #عوا 5 الْهَرَويٌُ 
ايده ا البخاري)» ومن غير أهل الحديث: أو القاسم الفشيوي 
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- 


صاحبٌ «الرسالة», سر 4 وقل ا التشيوق عن ابي إسحاق 
الإِسْفَرَايبَِ كذلك. ولكنّه لم يَلْقَ الباقِلّانىَ؛ لكونهِ في بَغْدادَء وإِنَّما أَحَدَ 


عر 


كَْبَ ونيا 

ولم يكو ف مدوسة غالب أغل الحديق في خُرَاسَانٌ من يأخذ عِلمٌ 
الكلام ويتأوّلُ الصفاتء حنَّى جِلس فيها ابن قُورَكَء والإِسْفَرايينِنُ؛ فتأثْرٌ 
بهم بعضٌ أتمَّةِ الحديث؛ كالبَيِهَقيٌ : 

وتن نح فى لاريلات البيتة للصنات فى كني ككتانين 
(الاعففاوا». و«الأسماة والضقافة ب رائ ثائزة بعاريلات ادن نرولة فى 
كتابه ا(مشكل الحديث وبيّانْه)» . 

لبن الاتررة نا على خسري اه يقة المثبتة 
سنك طرق الباقعة عاتن على ار السلفٍ؛ دعن يعات 
ابو خانية «العوخيوا» وعلى كعاب «المبزو أن عل الدتمي فى 
الصفاتء. وقد كان الحاكم ضاسث (المستدرك) بكبى على عقيلة 





5 _ ل لل وإ 7ب 
ابن خرَيْمة» ولم يُذْكَرٌُ له تأويل للصفاتٍ أو كلامٌ فيها على طريقة أهل 
الكلام. 

وأمّا أبو إسحاقً الِإسْفَرايِينيُ التسابورئ : قدرس وضكفن في علم 
0 وَالجَدَلٍ» وعلى مدرسته سار تلامذثة : أي اليب بن الباقِلانيّ» 
0 00 الخبادي سارك وأبو 0 اساي ول 
ارالك لوسك : 00 من ُرَاسادَ وم 0 0 أن 1 اناق 
ففي العراق. 

والباقلائة > كان ممّن أخل عن ابن مجاهد» والباهلة 6 وغيرهما ف 
أصحاب أب الحسَنٍ الأشعري» وكان عالمًا بالكلام, وله أ على أهل 
الشنةيوالا رع لامر 

أوّلهما: لردّهِ على المعتزلةٍ والرافضة والباطنيّة وطوائفٍ المتكلّمين. 

ثانيهما: لعنايته بالحديثٍ وروايته. 

وفنا كاقت عناية المكلبية بالحديف قليلة م راكنا البافلانة قلسن 
له مثيلٌ في هذاء ولهذا كان له أَثَّرٌ فيهم أكثَّرٌ مِن غيروء مع ما يسرك به 
الباقَلانِيُ غيرَهُ من العناية بالفقه وأصوله. 

وضّعَ الباقِلّانِنُ أصولَ علم الكلام ومقدَّماتِه» وقد أذاع علمَ الكلام 
في خُرَاسانَ» وَأَحََدَ عنه فيها خلقٌء فضلًا عن أهل العراقٍ والشام. 

وقد أَحََدَ عنه جماعةٌ كانوا أوائلَ الأشعريّة الذين دَخَلُوا المغربَ 
وسكنوهاء منهم أبو عِمْرانَ الفاسيٌ القَيْرَوانِيُ مِن ثَلامِذَةٍ ابن أبي رَيْقٍ 
فأبق الحسّن بن الفابسي التترواتئ» وأبو طاهر البغدادئ» وَالْحَسَينٌ 
الأذرى: 





“س2 لل يهم 


وقد أذاغ عله الكلام من الباقلاتة تلميذة أب در الهرُوق راوية 
«البخاريئاء روفن عع ائزة على الناس في هذا الباب؟ خفى قال 
الْهَرْوَيق : ل لل ال 
أحدٍ من أهل السَنة لا من كان على مذهيه 7 بن 
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ولم يكن الباقِلّانيُ يَذِيع قولة 5 الخدم وَل أمروء برب كان يظهر 
وات سر لم” ون أظهّرَ من الكلام شيئاء ألكرة غلية 
بعض معاصريه؛ كابي حامد بي الاسرابيفة» وابن حامدٍ الحنبليٌ؛ وقد 
فيلك كنكاء منيا" اإعهار القراذاء وا التمهيدٌ فى الردٌ خلى الملحدة 
والمعظلة والخرايج والمعتزلة», العو الأوائل» وتلخيصٌ الدلائل». 
و«الإنصافء» قيما يجب اعتقاذة ولا 00 الجهل بدا والاليات عن المَرْق 
بين المعجزة والكرّامة»)» و«كشفُ أسرار الباطنيّة), واشرح الإبانة»)» 
و«التقريب والإرشاد). 


وقد نسَبَ بعض أصحابهِ أحمدٌ بنّ حنبل حتبل إلى علم الكلامة ولسوا 
انرا العم ا ا يي 


0 ونس ب مذهبٌ الأشعرية إلى 00 


وكافص فلك المزيجلة وداية اتدل ققياة كاثوا على مدهي الاك 
والشافعئّ مِن مذهب السلفٍ الذي جرَى عليه مالك والشافعيٌ 1 
إلى ملهنيا أب الحد الأشعريٌ» والاعتيار بالكلام» حتى انتقَّدَ أبو 
الحسّنٍ الكرّجيٌ الشافعئُ في كتابه: «الفصول. في الأصولي ف 
الفحولء إلزامًا لذوي البدّع والفضول)ء انتقّدٌ الشافعيّة والمالكيّة؛ فى 


.)008/1١1( «سير الأعلام»‎ )١( 





الحديث والأثّر؛ِ فلم يَبْقَ له كبيرٌ شيءٍ في رِوَايةِ الحديث ورِرَايَتِهِ. 


كلت 


وووط د بوكر ب اموا ال ييه واي أبنو الطَبّب سَهْل بن 
محمَّدٍ بن سُلَيْمانَ الصُعْلُوكيُ شيحٌ نَيْسابُورَه وهو وأبوه وابنُهُ 5 طريقةٍ 
واحدةٍ في الأصولٍ والفروعء والثلاثةٌ السابقُونَ أشهَّرٌ منه وأكثّرٌ أثرًا . 

وقد ارتحَلَ كثيرٌ منهم إلى العراق؛ لأنّه ملتقى علماءٍ المشرقٍ 
والمغرب» وقد جلس كثيرٌ مِن الخْرَاسانيِينَ للتدريس في العراقي»ء ونْشْرٍ 
الفقهِ وعلم الكلام والسلوكِ؛ كالإسَْرايينيَء والجُوَيْي والعَرَاليّء حنَّى 
ا قن العرالك فبها نحوًا من أحدّ عمرٌ غامًا يِعلَمُ فبهاء وأطن عه خلن ويد 
المخارة برهم 

والطبقة الآزلى 'والعائية ين امتحهاب: الأشعرئ» كالباهلع: 
وابن مجاهِدٍء ثم ابن فُورَكَ والإشعرايني» والباقلانن عدالرثه إلى اهن 
اسه الطبقة الثالئة) 00-7 والعَرَّاليٌ؛ فهم مع طيفة ١‏ لساك 
أبغدة نقد كان السايقون لشتون كخيرًا جو الصفاتث الك 2ه #الدة 
والاستواءء واليَدَيْن ا ونحوهاء وكثيرٌ مِن اللاحِقِينَ يَنْمُونَهاء أو 
يتوقّفُونَ فيها ؛ كالرازِي» والْآمِدِي» وغيرهما. 


عِلَمّ الكلام في المغرب 


ظهّرَ وشاع مذهبٌ الأشعريّ الكلامئٌ في العراقٍ في أواخر القرنٍ 
الرابع» وكان علماءٌ العراقٍ في القن الغالك بيحدرون من غلم الكلام 








مَهْتَتَعُ العَقيدَة 
دل#لحخ7#ب7ببب77سجْبُْللاتئئت6 | الل حت 
جب وكا لاعف و ا وي ل اديت ال ل 
العراق» وَعْقِدَتْ له المجالسٌ في الساحد» أده عنهم علماءٌ الآفاق» 
ومن العراق ا إلى القاة ادم أنق اليحسيق فين العزيز ل فيحيا 
الطَبَري المعروفٌ بالدُمّلِء وكان من أصحاب َف الحسَنٍ الأشعري. 

ولم يكم م غادة المغارية الأركحال إلى المشرقٍ الأقمنى + وغالت 
ارتحالهم إلى الحجاز والشام والعراق» ومنها أَخِذَ علمُ الكلام» وانتشَّرَ 
في المغرب. 

ومن أوائل أهل المغرب الذين أَحَدوا عن الباقلانيٌ كما تقدم: أبو 
عِمْرانَ الفاسيٌ القَيْرَوانَيُ مِن تلامذة ابن أبي زيدٍء ولم يَظِهّرٍ اعتقادٌ 
أ عقرات لخدف إشاراك ين قيرف وكا كان يوضر له الأفاعر ا كما 
في رسالة «تقاييدٍ أبي عِمْرانَ الفاسيّ»» وقد قال في عاريّة المرأةٍ: 
الوضارةة المراة |2 شتّرط فيها أن تكون ذاتَ دِينٍ تؤدّي الصلاة» وتَعرفٌ 
ربّها بدون تقليدِ؛؛ وهذا مِن تقريراتٍ الأشاعرة؛ لأنّهم لا يُجيزونَ التقليدَ 
في العقيدق» ولا يعتبرونَ المقلّدَ مؤمئًا حنَّى ينظرٌ ويستديلٌ؛ ليَصِحّ له 
الأتكان قن 

وأبو عِمْرانَ هذا قد لَقِيَ مع الباقِلّانِيَ تلميدَّهُ أبا ذَّرٌ بمَكَدَ وتوفّي 
بعدَ الشيخ وقبل التلميذٍء وربّما كان هذا سببًا في عدم ظهور تقرير بيّن له 
فى هذا الباب. 

اك الحسن الأشعري محمودًا معروفًا حِينَها في 

7 ملاعل اليد بقَةٍ السلف؟؛ تَحَمَدٌ نقضٌ الأشعري وَرَدٌَهٌ على 
المعتزلة ؛ فَحَمِدَتُ أثْرَ علم الكلام في غيره. إن لم تواف على أثر علم 
الكلام في نَمْسِه. 





د وناك حلى متعين في حت الكاتم؟ ولذا كان تدز عليه 
اين أبي ذَيدِ العيرَواني؛ بطي مان ليه 3 السلف» اكوريا 
تلامذة الباقلانن ومن طيقته؛ فقد مانا في عام ولخي 1 
انتظّمَ منهج أبي الحسن الأشعريّ الكلامئُ في المغرب؛ كما بِينْنَهُ بأوسَعَ 
ووخمااني جره العقيدة القَيُرَوانيّة) . 

وقد أَحَذَ أب ذََّ الهَرَوي عِلْمَ الكلام عن ابق مورك والباقِلّانيَ» 
وأكثّرٌ الأخذ عن الباقِلَانيَ» انا 3 به؛ ل را شييخةه الدارَفظنيٌ 
ودداة تاودن من قي فالترَّمَ الهَرَويٌُ الباقِلّانيَ» وأخَدَّ عنه فروعَ 
مالك وأضول الأشعرية» كما نقله عنه قلميذة أبو الوليد الباجك» 'وإنّما 
عظّم الدارَفُظنيُ الباقِلّانيَ ؛ لموقفه م بن المعترلة فشكل الرافضة» 
9 لخوضو ني علي الكلام وتأويلة للصفاتث. 

وقد جاوَرَ الهَروق جيك تدا من ثلا ثِينَ سنة» وحدك بالحديث ؛ 
كاصحيح البخاري», ودرّس علمٌ الكلام فيهاء ولم يُدخِل علمَ الكلام 
وي اع ييا الى ا العالكه كك وان ارو 

وكان الناسنٌ يَلقَوْنَ الْهَرَويَّ - وخاصّة أهلَّ المغرب - فيَسمَعُونَ منه 
الحديتٌء ويُسمِعُهُمُ الكلامً» ويَذُلْهم على شيوخ تلك المدرسة الكلاميّة 
فى المطتونية الغعر اله ومااوراضماع وك خا يه عا قدا وين أعبانا 
العلم في زَمَنِهِ مِن أهل المغرب الأقصى والأدنى وقُضَاتِهِ؛ كأبي الوليدٍ 
الباجيٌء وقد لارَّمَه أغعوامًا مجاورًا 0 لأجلهء فجاوَرٌ مع 5 3 ثلاث 
أعوام ار ويَرَحَلَ معه ويخدمة. 


.)00/15( وم سير الأعلام» (051//11)» و«البداية والنهاية»‎ 2٠١5-1١١١ /5( «الدرء»‎ )١( 
في «المنتظم) (مرحكحك لرككي كام‎ 025 





مفتتح العَقِيدَةٍ 
:2 ك7 
ثمّ ارتحَل بعده أبو الوليدٍ إلى العراق» فمكتٌ ببَعْدادَ كما مكتّ 

500 ولقِيَ صاحبٌ الباقِلّانيٌ أبا جعفرٍ السَّمْنانيٌ الحَنَفيَ في المَوْصِلٍء 
ولاريةُ سند أخرى. 

وقد كان أثرُ الباقِلّانيٌ وأبي ذَرٌ الهَرَويّ على أهل الحديث أكثرٌ مِن 
غيرهما؛ انيما من أهله؛ فأخذهما للحديث وَسَمَاعَه وزو اكه معروفٌ 
مشتهرٌ في الآفاقي. 

لم يعد أبي ذَّ جاور إمام الْحَرَمَينٍ الجَوَيْنيُ بمَكة : 3+ درن عِلم 
امكام وتخيرة» وعنه ادك الطية: الكاكي ون نمه مي المقرتب 
وأشاعرتِهِم» 00 كثاية «الإرشادٌ» لي 00 
عند العلماء» 7 يكاد تدرمية اا 0006 9 
المالكية والشافعيّة قبل ذلك» وإن وَجِدَ أثْرهُ في بعضهمء بل قد كانوا 
و منه »© فلأبي محمَّدٍ بن أبي ريد الْقَيْرَوانيٌ يّ كتابٌ في إنكارٍ الكلام 
وَالجَدَلٍ» والحثٌ على اتباع الأثرٍ وطريقة السلف. 


وجل مَن مات مِن علماء المغرب قبل الأربّع مِنَةِ مِن الهجرةء 
وأكثّرٌ مَن عاش في النصف الأوَّلٍ مِن القرنٍ الخامس الهجريّ : فهو 
على طريقةٍ السلفيء وخاصّةً أصحاب مالك وتلاميدَة؛ كعبدٍ الرحمن بن 
القاسمء وعبدٍ الله بن وهبء واسنن دق القوافةه وعدت طيق: 
اميم درن صاحب «المدوّنة), وأصبّعَ بن الفرّج المضرفى: 


- 


راك ماعيوه الك و1 وج الحايض ‏ كيعد بن أحمدٌ بن 
إسحاقٌ بن خُوَيْزٍ مِنْدَادَ المضري» وقد رَدَّ الكلامَ وقرق الأشاعرة ويك 
500 الإجاراتٍ مِن كتابه «الخلَافٍ»» وكذلك أئمّةٌ الأندلس؟ 
#الذ كناب معنن الأصيلة : وابق ابي رتيي الالبيرا قير كانه 





2 0ه لم676خ7خقا ا اا ”ا ا ا؟ااا؟ا_ا_ا_ااء؟_ا_ا__ سس 7 22_95 739460292ب_ ل ا 


0 043 وأبي الوليدٍ بن الفَرَضيٌ» وأبي كر موده بن مَؤْهَبِ 
- صاحب ابن أبن رك وشارح «رسالته) ؛ وفين كد في الوليدٍ الباجىٌ 1 
الو ابن عَمَرٌَ رَ الطَلْمَنْكيٌ في كتابه «الأصول»ء أي عمرو الدانيٌ؛ 
وأبي عُمَرَ بن عبدٍ البَّرٌ وقد رد أقوالَ الأشاعرة» وصرّح باسمهم في 
مواضِعَ ) وبيخ ملعت السلت في كتابَيّه : «الجامع)» و(العهيدا» وغل 
هذا طائفةٌ مِن متأخّريهم؛ كرّزِين بن معاوية». وغيروء وكذلك أئمّةُ 
المَيْرُوَانْء كسشختون» وابئه محمّد» واء عن أن له ومَكيٌ بن أب طالب 
اللجيو. 

وك عولد قاروا أضوة السلقيه. كبر" ا لأسعزاف وغل الذاك: 
وأثْبَتّوا الصفات الخبريّة بلا تأويل » وقد يمَعْ في كلام الواحدٍ منهم معاي 
لأهل الكلام؛ خاصّةً متقدّمي الأشعريّة في المسألةٍ والمسألئَيْنِ ونحو 
ذلك» ولكنّه ليس تأصيلًا لمذهب التأويل؛ كما وقَعَ للدانيٌ في رسالته 
«الوافية»؛ حينما واقَّقَ الأشاعرةً في أنْ رضا الله وغضّبَّه على عبادِه في 
الأول يكوذ باعتبارٍ الموافاةٍ والخواتيم 0 

0 00 يقش الخد بِعِلْم الكلام؛ دمن الأخد بالآثر وطريقة 
السلي+ وقد أخل اف المشرق من شافعيّة المغرب فروع الدّين» 
وأخذ شافعيّةٌ المغزب مِن شافعيّة المشرقٍ أصول الدّين. 

وفي كثيرٍ من المالكيّةٍ في المغرب في القرنٍ السادس من يُثْبِتُ 
الصفاتٍ؛ كالرهوه واليدين » والعينين + والاستواء؛ كاب اولي بن رَشْلٍ 
الجَدّ؛ِ كما في الاح مده ابيا نِ والتحصيل»”" ؛ وله في 
فتاواه فَثْيا في وجوب منع الؤْلَاةٍ العامّةَ والمبتدِئِينَ من قراءة علم الكلام 


.)١؟ «الرسالة الوافية» للدانى (ص5‎ )١( 
.)3594-758/١5( و«البيان والتحصيل»‎ »)5١ - 7١ /١( (؟) «المقدّمات الممهّدات»‎ 





مَفَكَك |العقيدة 
ل تت 17 
220 

وطريقة الأشاع ”2 مع ثنائْهِ في فتوى 20 الحِسَنء 
دان نورك والباقِلانِيَ» وأبي احجان الإِسْفراء ا بوذللك فى راض فلي 
الناكيةة ا 

زكنها أن عِلَمَ الكلام ومذهبَ الأقاعرة _ تبحاا بعك قد له 
يستوعِبٌ جميعَ علماء المغرب؛ فإنه غاليًا لم يستوعِب جميعٌ المسائل في 
أصولٍ ليوف العام الواحِدِ؛ فَيُوجَدُ منهم من يقرّرُ عقيدةً السلفٍ في 
موري ويحَالِمهُم بعقيدة #الخادم في ادكه آحَنَ وهو كذلك في تباينٍ 
الاستيعاب في علماء المشرق؛ خراسان وها دوتها وما وراءها. 


افيه 


لكنْ بَقِيَ في المغرب والمشرقٍ بقيّة يقرّرُونَ مذهبّ السلفٍ حتّى في 
القرون المعاخةة كأبي عبدٍ الله محمَّدٍ بن أحمدَ المستاوي الدلاتخ 
الفاسيٌ من أئمّةٍ القرنٍ الثاني عشّرَ؛ٍ فقد كتّبَ كتايًا سمّاه: 00 
القاصِرء في نْضصْرةٍ الشيخ عبدٍ القادِرًا» رَدَّ فيه على مذهب أهل الكلام 
مِن الأشاعرة وغيرهم. ' ْ 

وكذلك الفقيةُ السلطانٌ محمَّدُ بنُ عبدٍ الله العَلّويُ مَلِكُ المَغْربٍ 
العربين في أواخر القرنٍ الثاني عشَّرَّء وأوَّلٍ الثالث عشَّرَء جِمَعَ مع السلطة 
عَلمّاء ولتجو مد شي عراب كن اتتويي كما الي كتايد «طبّقٍ 
الأرطات» قينا اتكظنثاة من عسائد الآكية ري مشاهير العالكة 3 العام 
الحَطََّابْ)؛ فقد قال'": «وأنا في نَمْسي أنتَبِعُ الأئمَّةَ الأربعةَ في 
أبواب العبادة» ولا نفرّق بين واحدٍ فيهاء وأمًّا في غير أبواب العبادة 
- كالتكاح» والطّلّاق» والبيوع» والحُبّسء والهبَّةِ» والعِْق) ا ذلك - 


.)508 «فتاوى ابن رشد الجدا (955/5 -997, الفتوى رقم‎ )١( 
.)5596 21١89( الفتويّين:‎ )455 9457# 23٠5 م86١5‎ /5( «فتاوى ابن رشد الجد)‎ )( 
.)]١ص( «طبق الأرطاب»‎ )0( 





هه 


َه و 


فلا أَنبع إلّا مذهبّ مالكِ كَنهُ؛ لأنّي مالكئٌ المذهبء حنبليئُ الاعتقادٍ, 
مع أنْي مؤمِن ذعان الإمام محمد على اعتقاد الأكمَة الثلاثق الهم كليم 
فيان سنك يه ربّهم). 

وكان مِن عادته: أنْ يستفتّح كتبّهُ بقوله: «المالكيٌ مذهباء الحنبليٌ 
اعتقادًا»”"". وإِنّما كان يكثّبُ ذلك؛ لأنّه كان يرى أنَّ الناسَ في المغرب 
الغونة يلتون آذ كه ة الاعيداي لمعتسي مالك عضن الدصاتي عتين: 
الأشعرئ». لغليبها على أتمة المالكنة؛ 00 أراد البراءة مِن الانتساب 
للأصول العقديّة المالكيّة المتأخرقء لا من معتقّدٍ مالك وتلامذته؟؛ 8 
بيّن ذلك وشرَّحَهُ في كتابه: «الفتوحات الإلهيّة؛ في أحاديثٍ خير 
د 

وكان يَنْهَى عن تدريس كتب العقائدٍ المؤسَّسةٍ على عِلْم الكلام» 
وأَمّرَ بتعليم عقيدة ة ابن أ زَيْدِ في المدارس» وأصدّرَ مرسومًا بذلك قبل 
وفاته عام رحد امات بالعقوبة» وم منَعّ تدريسٌ عِلّمٍ الكلام في 
المساجدء وكان أَرَّلَ مَلِكِ يَدْعو إلى معتقّدٍ السلفٍ في المغرب العربيّ 
كيحي هر رطف ولويينانة يعدن المغرب وتلا فيا اقلا جر إلى 
اليوم . 

وقد كانت بلادُ المغرب العربيٌ على عقيدة السلي؛ كما كتبّها 
كن الى نت كتير يليم حى ع جز41 لمر بوطين »فا سج د 
توكزف: فى “صدر البكة التادسق انين دولة الموشييق» ونشر عقيدة 
الأشعريّ» والعقائدٌ الكلاميّة» والبدّعَ الحُرَافيّةه ومَعٌ النامسَ مِن الخروج 
غهاء وسكي أنباقة ب« الموكدية)؟ درا لعاليهع يتقيض للف 2 


.)58/7( كما في «الاستقصا» للسلاوي‎ )١( 
(؟) «الفتوحات الإلهيّة؛ (ص١٠7 - ؟577/ مخطوط بخزانة القرويّينَ).‎ 





لد ص 
لقا زالت دولة الموقديق» بقن العلياة على عنا كانوا عليه بين 

َيْبةٍ سابقةٍ؛ فكانوا يَعَرِضْونَ عقيدةً السلفٍ وعقيدة الأشاعرة وأهل 

العاده ويرجُحون عقيدةً الأشعريٌ» ولم يختلف كثير مِن ٠‏ العلماء ء فيها 

الما د - عن تقرير ما سبَّقّء إلا بحكاية الخلافٍ المرجوح, وغَايتهُمْ : 

نهم رفعوا طريقة ةا قاذ ة إلى عقيدة مرجوحة. 

الاعتقادٍ إلى ركاه م السَنُوسيٌ الفاسيّ: وكان 


في منتصّفي القرنٍ الرابع 59 


شيوعٌ عِلّم الكلام في المذاهب 





الجا |عقة مذهبٌ الكلدم أكثر عق مذهب السلفٍ في العقافل؟ 'لأن 
ملشفت السلن يدصو إلى «السكرت اك عن الكلام ومذهبت أهل الكلدم 
يدعو إلى الكلام أكثّرٌ مِن اليكوكة والفود تعشرف إلى الإقدام 
والغراة أكثر يي التوقفٍ والمججام ها بدت لها بابًا من نقلٍ أو عقل ؛ 
وهذا أمرّ فظري في كل حواسٌ الوتساء وكير سر ومن ن الابتلاء 
والامتحان: عدا هديا عم الشوفن هنا ا بالإمساك عنه؛ وهذا مِن 
أسباب قِلَّةِ اجتماع الحديثِ والكلام في أهل العدل» لآن التعديت 


3 


يتحكم ويخصّصٌء والكلامً يوسّعٌ ويفيضء ومّن طلبَ هذاء رَهِدَ في 
الآخر؛ ولأجل هذا انحسّرٌ مذهبٌ الحنابلة والمالكيّة مِن عامّةِ المشرقٍ 
الأدنى والأقصى . 

وأكثرٌ شيوخ المشرقٍ الذين أَحَذْوا مذهبّ الأشعري الكلاميّ في 
الأصولٍ ‏ سواءٌ مِن أبي الحسَّنٍ نفسِهء أو مِن تلاميذِه مباشرةً - هم على 
مذهب الشافعيّ في الفقدء ثم تنرَّعُوا بعد ذلك» وقد كان الهّرَويٌ على 








-_ لكم) ككلل27 ا ا 22 ال بابب 


مذهب مالك» واخثلفك فى شيخه الباقلانيٌ + فند طائعه المالة :؛ 
والشافعةٌ وغلى فيب العنا به . 

كما تنارَّعُوا فى أبى الحسّن الأشعريٌ نفسِهِ: 

نتن جالعك الأسعره على مكهن النافرن كلاد قيرت 
- كالساجئّ» وأبي إسحاقً المَرْوَزَيّ - شافعيّةٌ» وأكثّرٌ تَلامِذْتِهِ وتلامذْتِهِمْ 

وتن جفلة غلل ملعب مالك» فلأقوالٍ مرويّة عن معاصريه؛ كما 
نقَلَهُ ابنُ عساكرّء عن محمّدٍ بن موسى الكلاعيٌ وجماعةٍ مِن الشيوخ؛ 
وبهذا جِرَّم ابنُ فَرْحون. 

ومّن جِعَلَهُ على مذهب أحمدّ في الفروع, 00 
«الإبانة»: أن عقيدتةٌ على نهج أحمدّ. وطريقتّه يمه يقة السلف»ء 
ارتضاه في الأصولٍء فيرتضيهِ في الفروع . 

وإنّما اضظربَ في ذلك؛ لأنّه لم يكثّبٌ في الفِقُوه ولم يُنقّلْ عنه 
قولء وإن كان في أصولٍ الفقه يذه مذهت الشافعىٌ ذ فى «الرسالة», 
و«أحكام القرآن»؛ كما جِرَّم مَ بذلك اَن فُورَكَ فئ رماع «مقالاات 
الأشعري»). 

وقد نُسِبَتِ المدرسةً الكلاميّةٌ تلك إلى الشافعيّة؛ لا نسبةً للشافعيٌ» 
وإنّما نسبة لأتباعِهِ في الفروع, وكاث الاتتصيال ظاهرًا ب فخ الأضول 
والشروع عندهم» مع اك أقوالَ الشائي في أصولٍ الدّين» له تخرج عن 
أقوالٍ الصحابة والتابعينَ وقولَهُ فيها كقولٍ مالك واتجمل وغيرهماء 
والتقول عله في ذلك كو 00 ولكنّ النامنَ نيدم م بالكتب» ولو كتّتَ 
الشافعينٌ فى الردٌ على المخحالِفِينَ فى أصولٍ ادن ؛ كما كنت كتّبَ في الفقه 
وأصوله. لتَناقَلة العائية دحام اميم اا وكيس وش وه وقَل 





مَهْتَتَعُ العَقِيدَة 
“# ست  ____‏ ل ل و _ 
العم اق عاق كس قروو بولكه الو يكتقة آهل الاق لم عد 
فى مطر فى زناه كما تنكو كن المشرقة قرآاى القاففك أن الرة عله 
بُحيِي» وقد طلّبَ إليه بعضٌ أصحابه ‏ كأبي تَوْرٍ ‏ الكتابةً في الإرجاءء 
فامَنَعَ» وقال: ١دَعْ‏ يك 

وكات عام نقرك عِلْم الكلام» ويقدد اي أهلِه؛ ولذا قال: «لو 
أَرَدث أن أَضَعّ على كل مخالِفٍ كتابّاء لفعلثء» .ولكن ليس الكلاة من 


ملك 
ع( ٠.‏ 


شأني» ولا أَحِبٌّ أن يُنْسَبَ إِلَيّ منه شي 


0 كان لوا الشافعيّ أبو حامك الوسمرَاييني ُذكر على 
الكلام؛ وقد قال أبو الحسَّن الكرّجيُ في «الفصولء في الأصول»: 
لد لكين لاف يدون وعاكنوة 01 انضرا إلى لاخر و لود 
ماايكن اشرو مذهبه عليه» ديزن أصحابَهُم وأحبابَهُم عن الحوم 
سر م0 
له . 


وذلك لأنَّ الناظرَ في عِلْمٍ الكلام كخائض البحرٍ على لَوْح؛ يُحسِنٌ 
بذاة؛ ومداهع نباو ومن اسع بالسار اليه فإمًا أن فرق أو يتحير 
ويتية» وما أن يتداركه الله ويّرجع؛ كما رجَع م غير واتحل من السكديية ؛ 
كا لباقِلّانيٌ 0 فقد كنب رسا له : (تمهيد الأوائل» وتلخيصّ الدلائل»» رجَع 
فيها إل مذهب السلني فى 'الإثيات؟ .ذانيتك الوجةء واليَّدَيْنء وغيرههاء 
وابظ سالك أهل الناويا 5 

ولكنّ غلم الكلام من :دخلة لا يَسلم من بقاياء» وقد تمكن في 
)١(‏ «ذم الكلام» للهروي .)١١57(‏ 


022 الهروي في الذم الكلام» (مكطدطكي وابن عساكر 1م عبن ابا 
(9) «الدرء» (95/5). (4:) «تمهيد الأوائل» (ص5795 - 598). 





- يإكانيّة ف سرع عَكَةَالرَازِيَنِ 
نفوس الخاصّةٍ ‏ خاصّةً الخُرَاسانيّينَ - حنَّى كانوا يتهيّئُونَ نَقْدَهُ ونَقْضَهٌُ 
وبعضٌ فضلائِهمُ يَعلَمُ ضرَّرَهُ على عقيدته ودِينهء ويتهيّبُ النامسَ في طَرْحِهِ 
والتحذير منه؛ حتى قال ا الو ا المواقد ا عر ها يان 
الحَوْضَ في هذا العِلّم حَرَامٌ"''؛ ولذا رجَعَ الغزاليٌ في آخِر أمرِهٍ عن 
كثير مما كان يقولّهُ مما بناه على الكلام. 

وقد كان مذعبٌ أبي الحشن الأشعريٌ الكلامئ في الضفات بلغ 
السلاطِينّ الكو ززاة وال عبان وار نك سيد لا رقانتي وليك 1ه 
المدارس: وأشهّرٌ تلك المدارس ماوكا ن: 


الأول السدرسة المَشْرٍقِية: : في المشرقٍ الأقصى خُرَاسانَء وفي 
المشرق الأدي العران» مها تن نِظَامُ المُلِكِ الورَارةَ للسَلَاجِقةٍ ثلاثِينَ 
عامّاء من منتصَفٍ القرن الخامس؛ ففتَحَ المدارس اللطام :تسا بون 
وبلخء عار ومَرُوء رأكحيات وبَعْدادَ لاا 0 


00 
على جهة الشام نا وقد نع نو الي لكي في منعصضف القرن 
وخلن+ نشخ على الذكتةة: ابن غساى عباحت الارخ دمَشقا: 
واتبيين كَذِبٍ المفتري»» وجعَّل على تدريس | ١‏ تحت ادير 

مسعودًا . 


وإنّما أَحَدَ صلاحٌ الدَّينِ الأَيُوبِنُ عقيدةً الأشعريّ مِن أحدٍ علماء 


)١(‏ «فيصل التفرقة» (ص0"). 





مَهْتَتَعُ العَقِيدَة 
المدرسة النظافة : هه بتسابورة وهو قُظبٌ الدّين 0-0 


التسابووى؟ ير ااه ا ا 0 
حَلَبَء وكان صلاحٌ الدَّينٍ دارسًا فيهاء وعلى تلك العقيدة أو 


العادلُ يحتبو رشو وضاة ملعيف ١‏ لوقك الني القيفة الراك 
«(أساسنَّ التقديس» للمَّلِكِ محمَّدٍ أخى صلاح الذين . 


ضاحييا 
1١‏ 
١‏ 


ير فك 3 
الفلسفة وعلم الكللام في خرّاسان 





اك علماء حر اسان دخَلٌ علم الكلام شي ودخَلٌ علم الفلسفة 


5 23 


ضرورة: 


2 


فأما الرَعْبَةٌ في علم الكلام : فلأنّهم رأوًا أن في علم الكلام ما سيل 
اذ سيو وو امور العَيْبِ وأحوالها؛ ؛ كحالٍ ابن 57 فَإِنَّ 
الذي دفَعَه ابتداءً إلى تعلّمِ علم الكلام تفكير؛ ىو حديةة الكو 

َمِينُ الله في الأرضن)” “م فيال الفقياف ولم يجدٌ جوابًا؛ فقصَّدّ علمَ 
الكلام”" . 

وأمّا الضرورة إلى علم الفلسفةٍ: فلانتشارٍ المدارس الفلسفيّة التي 
نْرَتْ في العقولٍ في خُرَاسانَ وفارسء ودقَّعَتٌ أقوامًا إلى الإلحادٍ 
ل ل ال اد 

وقد ا روا ريز وفارس وما حولها / وفي الام 
أبو نَضْرٍ محمَّدٌ الفارابيُ في القرنٍ الثالثِ والرابع» لع ابن مكو 
)١(‏ ابن عدي (١/57”؟) ‏ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (؟ )01/5/5‏ 


وابنُ بشران في «الأمالي» (؟١)»‏ والخطيبٌ البغداديّ (779/1)؛ مِن حديث جابر. 
(؟) «طبقات الشافعيّة» لابن الصلاح 2)١7//1١(‏ ولابن السبكي (9/54؟15١).‏ 








2 أ اا يا 
والرازئ ؛ وان سِينًا :وهو بخازي خُرَاسانِ - الملثّبٌ اليم الرئيس في 
القرنٍ الرابع 007 وأدخَل ابن سينا ما يَفْهمُهُ مِن قوانين الطبيعة 
ال ال 00 لقي 

ولم يكن الفارابيٌ واد 522 بالحديث ولا رواية له 
وإن كان ابنُ سِينًا أعرّف مِن الفارابيٌ بالذينٍ؛ فقد تعَلّمَ القرآنَ في صِعْرِه 
على سَعَةَ في الفلسفةء وضِيقٍ أو عدم با لسنة» وضعفي باللسانٍ العربيٌ» 
كيذ هن اند الححاد. 


والقرآن مَقَاصِديٌ غائيٌ واسعٌ المعنى» والفلسفة جزئيّةٌ تفصيليّة 
تَبِحَتْ في الدقائق؛ فوجَدَ ا للإسلام مِن الفلاسفة في عموماتٍ 
القرآن مَرْتَعَا للفلسفة يفسّرون بها عموماتٍ القرآن وإطلاقاته» ويفصّلُونها 
على ما انتهى إليه نَطَرْهُمْ من الفلسفة وجزيّاتِها؛ فلم يحكمْهمْ استعمالٌ 
العرب الفصيح» ولا حديث النبئ كَل . 

ول يتعلم القارايع اللبنان العربي إلا يتخداة» وهو كبيه ودخل 
بَعْدادَ وأحَدَ عن فَيْلَسُوفِها أبي بِشْرٍ مَتى بنِ يُونْسَء ودخَلَ حَرَّانَ وأحَدَ 
عن فَبْلْسُوفِها يُوحَنَا بن حَيْلانَ النضرانيٌ 

وتَبعَ أب نينا الفارابيَّ» فقال بَقِدَم العالم» + وأنكر البعث وَالقَدر 
وعِلْمَ الله» وقال بأنَّ المَعَادَ للأرواح العالِمةٍ فَحَسْبُء لا للأجسامء 
ب للأرواح الوداعساة وار لفون بين الإسلام وبين الفلسفة 
ولا كناقض» وَإِن وُجِدَّه ففي الظواهر تك ضتطات. العفالق البعابة 


ل 


بالتأويل واللكا عد ا َم العواقُقٌ» ولراكان يسع الوني وفوا كلل 
عاق مان الويشظز يالك عل كما ينك الباطبوة المتاخرون: 

وهذا ها بيقر ابخ رشق الكفيد على طريقة يقة الفلاسفة؛ فيقسم 
الشريعة إلى ظاهر ومؤوَّلٍ؛ فالظاهرٌ: للعامّقء والمو ل للعلماء؛ كما في 





72-7733905 لاا 01د 
كتابيه : «الكَشْفٍ عن مناهج الل" و١فَضْل‏ سن 

وقلما يكلو أخذ ين علبناء الكلام التقياع الكبار :فى لحواسان وما 
حولّها من كتاب ير به على الفلاسفةٍ والملاجدةء فقد صنّف أبو إسحاقٌ 
الإسترايبي ف اجاية الحَلِيَ في أصولٍ الدَّينْء 0 


ودف الغزالك «مقاصِد الفلاسفة»؛ حكى فيه علومَهُم | لمنطقيّة والإلهيّة 
والطبيعيّة» ثُمّ بعده صنّف: «تهاقُتَ الفلاسفة)؛ كُمَّرَ فيه فلاسفة اليُونانِ؛ 
كأفلاطون وتلميذه أرِسْظو والشائرية بهم؟ كابنٍ فبينا والفارابيٌّ؛ وذلك 


في ثلاث 6ن 

الأولى: قولهم: إِنْ العالمَ قديمٌء وليس بحادِث. 

الغانية :. قوليى ‏ إن أنه بيعل الكلثات».ولا تمبظ عِلمًا بالجرتبات 
الحادثة مِن الأشخاص. 

القالفة: قولقية إن الله يحَمُرٌ الآرواع» .ولا يتعشرٌ الأجساء 
ولا يبَعثها. 

وبدَّع الغزاليئُ الفلاسفةً في سَبْعَ عَشْرَةَ مسألةً”” . 

والتليفة وعِلم ادم يعتمدان على سَيَلانِ الذَهْنَ وإذابة العِلّم 
وتحليله» وصياغته وتشكيله» وعِلْمُ العقائد والغيب عِلْمّ محدوةٌ لا يَقبَل 
كن الذَهْنِ فيه ؛ وخاصّة ‏ ما تعلق بذات الخالِق سبحانه ؛ لأنّ الله تعالي 
فول لس كِئو. 1 وَهْوَ ألسّعِيمٌ لَص 6 [الشورى + 1ه وَالذَهَنُ 
لو سالء فلا بد له مِن مثالٍ سابق يحاكيه؛ لِيَصُوعَ عليه ما أذابَ مِن عِلْم 


.)188 - «مناهج الأدلّةه (ص؟"1‎ )١( 

00 انكل البقاله سباءون النكج:والشرينة ين الاتضال» ذه 1 314 
(3) «تهافت الفلاسفة» (ص84 وما بعدهاء .)35١١ 5٠5‏ 

(5) «تهافت الفلاسفة» (ص807). 





- لإْعَايّة ف سر عِفِيْكَوِ الرَازِيَينِ 
ومعرفةٍ» وإِنْ لم يكن له مثالٌ سابقٌ اضطربٌ وسالء ولم يكن له حد 
تخذكه واللا سيسات يقر 98ل" تتومقة الخدكة و11 ارك اله 4 
[الأنعام: »]٠١‏ ومن لذ تدر كه الْأنِضارٌ فى الدنياء فلخ تدركة البضائرٌ 
كذلك . 

وان القف 1 مايا وكل قضيَة يعرف صِحَتُها استنادًا إلى صكحة . 

قضايا 5 كما يحكيه أَرِسْظو وكير 


ومّن تشبّع مِن هذه المدرسة ل 
ولا تصحٌ في الغيبيّات» عَلَبَتُهُ في فَهْمِهِ للغيبياتِ التي لها ما يقارِيُها مِن 


الماديّات» وجعّل قياس العَيْبِيَ على المادّيّ المشاهَّدِ؛ كقياس المادي 
المشاهّدٍ على المادي المشاهَدٍ. 


بتوات يكن سو ارك يه ومعرفةٌ تامّةٌ باللسان العربيّ الأَوَّلٍ 
وامتعمالةة وشت القلسقة ا في ذَهْيْدِء فسالّتٌ ولم تَجِد ها 
من نصوص الوح وقاكة الفديت واسعهال العرب» فنشكدث في 
الجعدوم» وتصَرَّقَتْ في تحليله . 


وهذا ما بيّنه الغزاليُ في «تهافْتِ الفلاسفةّ)» ولكنّه نقَض أصولهمء 
وبَقِيَ لدَيْهِ شية لم يَجِدْ له ما يَحُدُهُ مِن معرفةٍ الحديث واستعمالٍ العرب 
الأول عدن العلذة والمتطلق وشو ابي الفااسقة فى شي ين #لك 
الفُرَج الذهنيّة» ولم يشعْرٌ ببعضها؛ ولذا قال أبو بكر بن العَرَبِيَ في شيخْه 
الغزالي: «بِلَمَّ الفلاسفةء وأراد أن يَقيَأَهُمْ فا مسر 


ويجري على طريقةٍ مدرسة فلاسفة اليونان» ل خ اسان أبؤ 


19 « سير الأعلام» (0757107/19). 





مَفْتَتَعُ العَقِيدَة 
7--2++ُ١_لُْ١تُُحُححا‏ ر111 ل 
الوليدٍ بنُ رُشْدٍ الحفيدٌ القَرْطَبِئُ في القَرْنٍ الساوس» وانتصّرٌ لها وجرى 
الت راشاو ورد علي الغزاليٌ في رسالةٍ لهء سمّاها: «تهافتٌ التهافتِ)» 
ورفعَ من أمرِه أبوه ؛ فهو فقيةء 1 وهو أَفْقَه . 

لجا يتعدّى العِلَمٌ على نفس الجادَّةِ في بيوتٍ العلم عن جيلين» 
وان د إلى الفالقة شها راجا در لدوافع النفوس إلى التجديدٍ 
ومداخجل الأهواء والنفس ؛ فإن كان أضدة عكر اه انحرّف» ون كان 
منحرفًاء انحرف إلى جهة 2 و اعتَدّل إلى الحَقة أو كان رم 
وزهدًا في الموروث وفي خصومه جميعًا . 


© 28 د 





- 
َك قن قن كن كن ان كن نا ل ل لانن فنا فنا فنا كناك 211 





الإيمان قول وعمّل 


كَلَأَلَازِيّان: «أَدْرَكْنَا العُلَمَاءِ في جَجِيع الأَمَصَارِ؛ حِجَازّاء وَعِرَاقًا: 

ومِصّرًاء وَشَاماء وَيَمَنا ؛ فَكَانَ مِنْ مَذَاهِبِهِمْ : أن الايمَانَ : 0 وَعَمَلٌ) : 

إحالةٌ الرازيّيْنِ عقيدتّهُما على ما أذْرَكا عليه العلماء» مع حِمْظِهِما 
وبَصَرِهما بِعِلّل الحديث والأثر؛ وذلك طلبًا لإصابةٍ الاستعمالٍ الشرعيّ 
الصحيح الذى كان زَمَنٌ النبوّةء وفَهِمّه الفيحاء: ومن َبِعَهُمْ 0 0 
وتعكذا كان بعد د في زَمَنٍ الرازَيينِ وقبلّهم وبعدّهم» دين فهم 
العقائدٍ عن شيوخِهمْ متسليلًا إلى النبئ #َكِلة. 

وهكذا صَنّمَ عبد الرزَّاقٍ الصنعانيئٌ لمَّا سّئِلَ عن الإيمان» ووَكِيمٌ بنُ 
الكرّاع» وابق العدية» والسفارئ» وغيزهم كني وذكز ابو حاتم : أن 
عقيدةة هلم فى ها عليه مالك». واللعاكية» والحمد» وإسحاق » 'وغراف.: 


000 2 و 
نشأة الخلافٍ فى الايمان:؛ وسَببه 


ا ا 9 5 2 
واول من اخرَّجَ العمل مِن مسمّى الايمان 





يذ الرار تلن شك الأياق وستيفية لاله أصل الدّينِ» والاختللافث 
يرل اختلافٍ وقَمَ في أصولٍ اين به بين أهل القِبْلَء» وشاع وقَويَ في 
حرامنان» وأكل لهامكاديها ومّن قال بقولهم. 

وهذا الاختلاف أصل لكثير مِن الاختلاف فى الأصول؛ سواءٌ كان 











الايمانٌ قولٌ وعمَلٌ 
11105 


ذلك في طريقة يلق الاسعدوال. على نهي الويمات وحقيقته وحدوده» 0 
الاختلافٍ في فهم الإيمان على فروع مسائل الإيمانء أو في 017 
في فهم الكفر وحقيقته وأنواعِهِ وفروعه : 

يفطا في طريقةٍ الاستدلالٍ لفهم الإيمانٍء واستعمّلَ تلك 
الطريقة في بقيّة الأصولٍ -: وقَعَ في خط مطابقٍ. 

ومّن أخظأ في فهم الإيمان» تسلْسَلَ الخطأ لدَيْهِ في فروع الا 
ولواكاة فدين الكفر؛ دن لم تققم الإبمااء لم يق الكفره 
فللإيمانٍ قي : واصسققيه سحلو د وا لحدودهة أضنول 0-0 فمن ضَََ 
فهم أصل الإيمانء ضلّ في فهم أصل الكفرء ومّن ضَلّ في فهم فروع 
الايماز» صل في فهم فروع الكفر. 0 

وطريقة السلفٍ وأهل الس والأثر وسَط ؛ تحكمٌ على مَن حاد عنها 
ووااشكة براوق الج على إنن جاه لوا وبا 21101 ما نيد ون 
المرجئة يقابل مخالِفت من الخوارج» ومّن فَهِمَ الوسّاء عرّف مقدارَ قُرْبِ 
الطوائف وبُعْدِها عن الحقٌ. 

وقد كان الاختلافٌ في الإيمانٍ قديمّاء واشتهّرَ في الجَهُم وأشياخه 
وتلامذته» وكَثْرَ القولٌ فيه بحقّ وبباطل» وخاصّةً في خُرَّاسانَ وخاصّة في 
الزئ ينو الراة ين اوفي يَرِْذَ بِلَدِ الجَهُم بن صَفُوانَ وفي بَلْخ وَهَرَاة 
وبُخَارَى وغيرهاء حنَّى كان ظُلَابُ الحقٌّ منها يسألون العلماءً في البلدانٍ 
عن إسنادٍ فهمِهِمٌ للإيمان؛ قال حفصٌُ بِنْ عُمَرَ الرازي المهْرَقَانيُ لعن الرراق 
الصَّنْعانيٌ : «إنَّ عندّنا قومًا مخْتَلِفِينَ في الإيمان؛ واخررض علىيها انك 
وعلى ما أدرَكْتٌ العلماء»؛ فأجابَهُ بنحو قولٍ الرازيّيّن عن شيوخهما"'"'. 


والله 


000 الذم الكلام» للهروي (0مىة). 





| - : 
وسأل محمد بِنْ مقاتِلٍ المَرْوَزَيُ وكيعٌَ بنّ الجَرّاح عن قولٍ شيوخه 
في الوا 


وكان يُونذ إلى أحمدّ بن حنبل في بَعْدادَ من خُرَاسانَ رجال ا 
عن فكأة إخراج العمل مِن الإيمانٍ في خُرَاسانَ؛ فقد روى الحَلّالُ!"', 
عن محمَّدٍ بن جَعْمْرِ؛ قال: أل رجلٌ خُرَاسانىٌ أحمدء تقال إن هنا 
قومًا يقولونَ: الإيمان قولٌ بغيرٍ عمل. #رتوت يقولون: قولٌ وعمل؟ 
فقال: ما يَقْرَؤُونَ مِن كتاب الله : وم موا إل لقثا آنه لين 21 أن 


ول سسم ‏ العو و 5-009 7 دود عه 


حنفاء شما لصَّلْر و لصَلوة وبؤنوا لكر 0 وُلِكَ دين الْمَيَمَةِ# [البيّنة : ه]؟! 


وبهذه الآيةٍ احتّحّ الشافعئُ في رَدْ قولٍ من أخرّجٌ العمل مِن 
الآيحان 4 نثلة ابه عو 

وكتّبٌ رجل مِن خْرّاسانَ إلى الفقيه أبي ثُوْرٍ إبراهيم بن خالدٍ يسأله 
عن الإيمان”**» وهكذا لما كتّبَ البخاريٌ ١عقيدتة»‏ فى خُرَاسانَ 0 
انياة وغيرهم ؛ تدقع مانكا من سُوءِ فهم في الإيمانء فقال: الَقِيتُ 
ا من لفن وجل من أهل العِلم؛ أهل الجشان 5-7 5200 
والكرفة؛ والبتصرة» وواسط». وبَعْدادٌ شاه ومصر. 0 و 


وذلك أنَّه ظهّرَ في خُرَاسانَ وما حولها مَن أخطأ في فهم الإيمان 
بم الجدك مي ؛: كالجمل بن ورم الخُرّاسانيٌ الدكشية الحُوفي» 
ادر وان التريدذئ الكُوفي» بل من الفقهاء؛ كداود بن علي 


.)1١0( فى «السَّنَّقه‎ )0( .)58١( «ذم الكلام» للهروي‎ )١( 
- ١15ص( و«آداب الشافعي ومناقبه» لابن أبي حاتم‎ 42٠١8( «السَّنَّةَ للخلال‎ )( 
.)١1/ 


(:) اللالكائي "١9(‏ و990١).‏ 
(5) اللالكائي (2550» وابن عساكر .)1١  08/605(‏ 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ اك 


نولاب الشغده الهم وداود بن علي وي ل بحام 
وكلهم جين اسار وين نجر جا - ليسوا معروفينَ برواية الحديث؛ واس 
لهم في كتب لبد ة المعروفة عدي واخلة ثم م دوا العربيّة تعلّمًا 
لاسليقة :و كذرا عن اقيم الاستمال المرف الأدل» مم ولزن العديت 
والأثرء وكثرةٍ في الفلسفةٍ وعلم الكلام؛ فجاؤوا بما لا يُعَرَفُ في 
الإسلام في فهم الإيمان. 

وكذلك: فإنَّ قولّهم في القرآنٍ والصفاتٍ لا يُعرَفُ قبلّهم؛ لا في 
علماءٍ الحِجَازِء ولا الشام» ولا العِرَاقِء ولا مِضْرَء ولا اليّمَنْء بل 
ولا يُعِرَفُ في خُرَاسانَ قبلَ الجَعْدٍ والجَهُم ما يوافِق قولّهم . 

وقد يكون في بعضهم فِقْدٌ وعبادة ورد فاخن عه ا سا 
الدّينَ أصولا اريك إحضانا للظن يهم : انهم لن يخديوا على الل في 
يخ دينه » ويفوتهُمْ أن الفيول شيل الكذب على الله شي والضلالَ 
بخبل ني لحر فَْنُ الجاجِلٌ أنه على عِلْمِ وهو على جل 3 وحيلها 
يعضدر أخيد في باب واحدٍ كلتقي أو الققو» أو اللحعديث أو التفسير - 
لت لاله يمع كل بانت؛ ففَتنَهُ النامن وَفتنَهُم : 

وه أسنة ابن يعتان فى «المشروحيوا" .. عن عفمان بخ سعيد 
الدارمٌ؛ قال: «كنث عند إبراهيمٌ بن الحَصَّيّنِ والي 0000 دخل 
علينا رجلّ ظَرَّالُه عليه رِقَاءٌء فقيل: هذا محمَّدٌ بِنُ كرام فقال له 
إبراهيمٌُ بن الحُصَيْن : هل اختَلْفْتَ إلى أحدٍ مِن العلماء؟ فقال: لاء قال: 
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اإسَائيّة ف سر عَفَيدَةَ الاين 
-إز 8ت ) 
فإلى عثمانٌ بن عَفَّانَ؟ قال: ولا إلى عثمانَ بن عَفَّانَه قال: فهذا العِلْمُ 
الذي تقولة مِن أينٌّ لك؟ قال: هذا ثُورٌ جَعَلَه الله قي بَظنِيء 'فقال له 
إنراعي ١‏ تحير العشية؟ ققال" تشهه حنييف 7" فقال اندر تجار 
سبو 0 قال اقول التحتاث ل والتدوات:والسنات» 
السَّلَامْ عليِكَ انها القيك ووخمة الله وبَرَكَاتَهُء السلام أَلَيْنَا وَأَلَى إبَا د الله 
القاتفيي» أشؤة أن له إله لذ الله واشؤة أن مُهَمَدَا وتم كه 
قال: فقال له إبراهيم : قم لِعَنَكَ الله وأمَرَ به فأخرج من سجِسّتان!). 

57 بدعةٌ في الدِّينٍ إِلّا وعْجْمَةٌ اللسان والاستعمالٍ سببٌ في 


نشأتِها بِحُْسْن قصدٍ أو غيره؛ وذلك بسبب البعدٍ عن استعمالٍ العرب في 


الصدر الأوَّلٍ بالمدينة ومكة لنصوص الث ان والسم 

ومّن تتبّمَ أثرٌ البدّع كما يتتبّمُ القائث الأثرٌء وعلاان ايا يدي 
إلى ذلك» ثم وات فى أباعي من عن فيعية الديانة كثيرٌ الهوى ؛ 
فيتعسَّفُ في فهم الأدلَة يح مانا ين تفلي الوال قوعي 5 
تى المذافت هلي مور بعيدةٍ عن الإسلام . 

وقد يكونُ صاحبٌ الخطأ على حُسْنِ قصدء فيُبئَلَى في خطيه 
ويصيرٌ على بَلَائِه ؛ فيظنٌ أتباعُهُ أن الثبات لا يكونٌ إِلّا على حقٌء مع أنَّ 
الرجلَ قد يثبْتُ على الباطل يعتقِدُهُ حقّاء وقد يكونُ صاحبّْهُ على رُعْدٍ 
وعبادةٍ؛ كعَمْرِو بن عُبَيْد ومحمَّدٍ بِنٍ كرام وال لت اد 
وسجنّ ثماني سنينَ على بدعتَهِ بِنَيْسابورَ رادو الاب وصئفت 
انجنان د لكات الايد يُّ كتابًا في «فضائلٍ محمَّدٍ بن كَرَام 7 


1 تالفاوسيةة ويعني : ما التشهّدٌ؟ () يعني: اجلِس في الصلاقء فقّل. 
() «الموضوعات» لابن الجوزي (؟/00). 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلّ 
ذخات _سيكي] 


وفك يكون الشاث عنادًا وكبرَاء وقد الاج شن بعناة ابليصس ؟ وأشناعةه 
فى ذلك م بخ النقلين كتير , 


وشيعةة الداثة ليكو في العرب كما في 00 ولكن الجشسارة 
على الخطأ أقلّ فيهم 03 فإِن لم تَمْنَعْهُمْ 5 منْعَهُم حدود اللسان؛ 
الك ا ولو كانوا ذ في أنمسِهم يريدونٌ البعدَ عن 
البدلٌ؛ :فسان القى لكو عليه لخد مالي يا إذ لم يكن ثم 


2 
ديانة . 


« وقول الرازيّين: «الايمانٌ: قَوْلَ وعَمّل) : 
عذا يبان 'لنشفيفة الآبمان» الدشات” للاقوال.والأغمال» الظاهرة 


عى عروده و واه 


فمن عباراتهم: : «الِإِيمَان : قَوْل وعَمَلّ)؛ كما حكاء عد بِنْ عَمَيْرِ 
ابعل والكنيافان : التؤرئ» واي غبينةه واي جُرَيْج . وَعُبَيْدُ الله بن 
عمرّة ومعشر ب اراشلء وَالأَوْرَاعيُ وهشام , امديرة عالت 
وى د مسي اللطلار : والشافعئٌ» ا سس حنبل » وا 
وكذا حكاة الختندئ"". وابق المديب *” أ ولس ما البخاريٌ”*'؛ في 
عقيدتّهمء وكذلك: أبو جعفر بِنُ جرير”*'»: وهو الذي تل جاده 0 
الحقن لاحر فى «الجان70""ب برس اله لذ الإعداء عليه ف 
الييو” . 


)١(‏ «الإبانة» لابن بطة /١١١1(‏ كتاب الإيمان). 

فى «أصول اللع وه اي () اللالكائى .)"1١/8(‏ 
(:) فى «(صحيحه) .)٠١ /١(‏ وانظر: اللالكائى (50؟75). ْ 

)2 ف ااصريح السُّنَّةا (ص0") . 5 «الإبانة» (ص32) . 
(0) «التمهيد» (578/9). 





م _ ل ليإ ةبت 7 7 
ومن عباراتهم: «الاِيمَانُ : 1 00 وكذاة كما قاله 0 

عه 502 و وده (058) 

البَضري”''» وسعيد بن جُبَير'' وَسُفْيانَ 'التؤرئ في عقيدتِهِ التي كتبهًا 


لشعَيْتِ بن حَرْبٍ "0 وداود بن بن أن هِنْد” كك رواحي بن م حنبل” ”2 كا 


الشافعئٌ عن الصحابة والتابعِينَ في لامي , 


ومن عباراتهم : «الِايمَانْ : لروار ال وإقياة الاصريتةا نيا ل علي 
الشافعيُ فيما نقَلّهُ عنه الربِيعٌ'"'» وعبَّر بهذا غيرٌ واحدِ؛ كالبغوي””'» وغيره. 
ومن عباراتهم: «الايمَانُ: المَعْرفَةُ وَالإفْرَارُ وَالعَمَلْ)؛ وهذا قاله 
مالكء وشَرِيكٌ» يد ويد العوو ىن أمن شلفةء 
ماع و ف م عن © 1 


وحماد بن شل وحماد بن 


ومن عبارانهم: د اعتِقَادٌ بالجَنَان» 1 باللكان؛ وَعَمَلُ 
بالجوارج 1ل كات ؛ عير بهذا شير واحد؛ كابي 1 ااا والمرتي 


صاحب الشافعيئ” ا ا 2 أ وغيرهه""'. 

وك تلقف الخبازاك منعانا عَندَهُمْ والحتو وقن تعن عا ماه 
الدلذاء العيرة كدر زوع عا و43 1 با حبكي 7 ضاى مدق الما 
وماهيّته الظاهرة والباطنة. 


.)١18( كتاب الإيمان)  واللالكائي‎ /١١90( وعنه ابن بطة‎  )558( الآجري‎ )١( 
ْ .050( اللالكائي‎ )0( 

46 أبن لاهو الميكصن (2”05, واللالكائي .)7١5(‏ 

(5) «أصول السّنَّةه لابن أي زمنين (175). 

(5) اللالكائي 2)7١1(‏ وابن أبي يعلى .)١75 - ١55/5(‏ 

(1) نَقلَهُ عنه اللالكائي .)١0597(‏ وانظر: «مجموع الفتاوى) (10/ 5٠١9‏ و0708). 





(0) «الانتقاء» لابن عبد البر (ص١8).‏ (0) في «شرح السُّنَّقَه /1١(‏ 78 -04). 
(9) «السّنَّا لعبد الله بن أحمد :)5١7(‏ و«تعظيم قدر الصلاة» (074)., واللالكائي .)١541/(‏ 
)٠١(‏ اللالكائي 71١9(‏ و1555). )١١(‏ في «شرح السُّنَهَا له 00 - 078. 


.)١197ص( «الشرح والإبانة؛‎ )1( .)1١١/5( في «الشريعة»‎ )١١( 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلّ 
متاح 
وإذا 0 هذاء 0 موا وعييضي 00 
إن ين أقوى يله امريد ب [الامعلا ينا 5 ا لد 
الفصندين» وأيها متطايقَانٍ» والتصديق 00 اليم أو في القَلب. 
ال أنَ الإيمان - في لخةٍ العرب - مشتق من الأمنٍ وها لين 


-_ 
3 


النَنْسِءِ ولا يتحقّقُ ذلك مود التصديقء مع عدم الانقياد؛ لأنَ الإيمانَ 
لاني اللنسي يدا كيد صذقف يده وؤوال خوفها عخ مسرو الانقباق ل 
فالتصدين عت ارو عو الاينان المراة عيذ إطلاقه في الو 
لأنه لا يكرد الانقياد ولتيد 0 إل بتصديت» وقد يعبر بعض 


لجان مامد 0000 

وتم لعف اللشوقة ‏ ماني 111" اسرد ول اهو ان 
ومن أسماء الله: الموْمِنُء. الذي آمَنَ أولياءَهٌ مِن عذابهِ وهلاكه يوم 
القشامة. 


ولذا فلا بد أن يَتبَعَ التصديقّ عمل يُتْبتَهُ؛ ليكونّ إيمانًا؛ قال تعالى 
حاكيًا قولّ إخوة يُوسُف لأبِيهمْ يعقوب: «إوَمآ أت بِمُؤمِنٍ لَا وَلَوْ حكن 
صَدِوِينَ# [يوسف: 4]١17‏ فَغايّرُوا بين لفظ الصَّدّْقٍ ولفظ الإيمان؛ لأن 
الآبمان القاة لضدق السخبر» .وظلمايية اليش بومراة إخوة وشنت: ا«إذك 
لا تطميِنُ لقولناء ولا تسلَّمُ بهء ولا تسكنُ إليه؛ ولو كُنَا صادقِينَ»؛ ولذا 
عدّاه باللام: بِعْؤْينٍ لَأ؛ كما في قولِه: 9إثَمَا عَامَنَ لمُوس» [يونس: 
]ا وقوله: اوك 1 اا #البسم كي 5؟]؛ وهذا لا يكون فى 
التصديق الميجرد: 


وكذلك: فإنَّ الإيمانَ يقابلهُ الكفرٌء لا يقابل التكذيبُ» ومّن جعَل 





عا #بحتص7ط7ط7 د اا 1 كه 
الأيمانٌ مطابقا للتصديق + جل الكذر والتكذيت متطابت + قاذ يكت لذي 
الج يفول لشاق» ول نتسل أركانه نوإبما كديب اليتان فتطه وهذا 
قول السيف هه وقررة اص ضين اله الفالس و .وقد بخ ابو السية 
الأشعريٌ في أحدٍ قَولَيْهِ في كتابه: «الموجزاء وتَبِعَ الأشعريً أبو بكر 
الباقلانة وأكقر الأشاعرةه وللأشعرئ قل يوافق فيه أهل الحديك فين 
كتاييه : «المَقَالّات»ء و«الإبانة) . 
بِصِدْقٍ الأخبارء المتضمّن للانقيادٍ لأوامر المخبر؛ فمّن أخبَّرٌ عن عِلْم 
عد د بوك درت افلقال لمعه ماقت وق نكا والمود ا لهو اليف 
المتقاد لخبرو ظاهرًا وباطتا» والعربٌ يُطَلِقُونَ التصديق على الفعل+ كما 
فول اكاكن يسدق 1 قو41 قال الشاع : 
صَدَّقِ القَوُلَ بِالفِعَالٍ فَإِنَي لَسْتُ أَرْضَى بِوَصْف قَالٍ وَقِيل'"2 
وكيك ايكون مؤمنًا من ادعى الإيمان بقلبهِ ولسانِوء وهو بفعلِهِ 
مكذبٌ لذلك بعبادةٍ الصَّم والوَنّنِ؟! 
ولذا هرد الأبمات فى اتععبال الشرم هر دين الوسى خا 
والاتقناة لمسندناء والأقرا تنا" فيه كاماةه :وارل ذلك وهو ة الله 


وو 


3 3 3 8 
وربوبيّته وألوهيّتة وأسماؤٌة وصفاته. 


أركانٌ الايمان الأربعة» والقول في أصل الايمانٍ وفرعه 





وقد بِيّن الرازيانٍ حقيقة الإيمانٍ وماهيّتهُ بقولهما: «الايمَانُ: قَوْل 
وَعَمَلْ)ء فالإيمانُ في حقيقتِه: قولُ القلب وعملُهُ؛ وقولٌ اللسانٍ وعمل 


.0711/5( البيث بلا نسبةٍ في «تعظيم قدر الصلاة»‎ )١( 








الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


ع 
الجوارحهة كا قا ايه سعدا اقل وعم اا صما ع3 لاسا من 
شيئَيْنِ» وكل واحدٍ منهما باطِنْ وظاهرٌ: 

انه لاد «القول 4 :وس اكه ريق اا + 

ما القولُ الباطِنٌ: فقولُ القلب. وهو معرقَتُهُ وتصديقٌة؛ فكل معرفة 
وعِلّْمِ وتصديت لذلك العلم الوارِدِ في القلب». فهو قولٌ القلب» وكل أَثر 
للعلم والمعرقة التي 000 م فهو عمل القلب؛ كإخلاصه 5-0 
7 وكر عه وبغضه» وكذلك و ورجاوٌم. واستغاثته واستعانئه وا 
لقضائه وكين 


وأمّا القولُ الظاهِرٌ: فقول اللسانء وأعلاهُ النطنٌ بالشْهادَتَيْن 
وَلايْصِح الاثمان إلا بهماء .وقد يكر اله كلبة الترحير» فإِنّ الأنسانٌ 
يَقدِرٌ أن ينطق بلسانه: دلا إِلَه د إِلّا اط بلا تحريك لسَّمْئَيُهه بخلاف بقيّة 
الأذكار: وذ تود في الإيمانٍ الظاهِر والباطن أعظّمٌ منهاء ولا أخفٌ 
لهاي تكلساء ْ 

ومن القولٍ الظاهِر: ما لا يصحٌ الإيمانٌ إِلّا به؛ وهو الشهادتانء 
وقةة نا يضح الأتمان يذوند» عالسشحات وككير ين الراجبات؟ 
ووجودُة يزيدٌ الإيمانَء وترك الواجب منه ينقصَةء 0 النافلة منه بعد 
أدائِهِ يَذْمَبُ بما زادّه مِن إيمان؛ وذللك كسائر الذَّكْرِ؛ مِن قراءة القرآن» 
والتسبيح» والتحميدٍء والتكبيرء والاستغفارء والأمرٍ بالمعروفيء والنهي 
عن الجر باللسانٍ» وقولٍ المعروفيء وبذلٍ التحيّة. ْ 

وأا الثاني: فهو العمل؛ وأيضًا منه باطِنٌء ومنه ظاهِرٌ: 

أمّا العَمَل الباطِنُ''': فعملٌ القلب؛ وهو: إخلاصٌة لله وتجردُةُ 


)١(‏ وسيآتي الكلامٌ على العَمّل الظاهرء بعد عدَّةِ صفحات؛ إن شاء الله. 





6 جيه سرح عَمَبكَ اَي 
له وخشيتة وخر منه » ويح له حب ما 0 من واي وذوات» 
و ما يكرهة من نواه وذوات» لالخو عليه» والاسعانة والأعفانا 
به» ورجاؤه» والتسليم لقضائه وحكمه. 

وقض الفلنيو هذا هه كذ لاتوت الآماك ا سحدكاة حك هذا 
محدة شناوق أو كويد عن شحنة الل ومسة وسوله» .ويف ذلك فى الخوف 
والوحاى والأيسانة والأبيهاة والتوكل ؛ فلا ينارّعٌ حقٌ الله منها . 

وكُلّما زأدت عله الأغمال القلية لل ونقَصَتْ للمخلوقء قَوِيَّ 
الإيمان» ا كا النودا ينهها مككاء وكا كر ال و0 


ا 
صرف اعمال القلب للخالق والمخلوق 





جبّلَ الله الْخَلَقَ وفطَرَهُم على أعمالٍ قلبيَّةِ؛ خوفٍ ورجاءء ومحبَّةٍ 
وتوكُل » واستعانةٍ واستغاثة» وخشيةٍ وإخلاص» وإخباتٍ وإنابةء بحية 
ووؤجلء وصَبْرٍ وكوي وأوجَدَ في المخلوقاتٍ مُوجباتِها متفرّقة» وقد 
فارَقَ الخالِقُ المخلوق فيها مِن وحَهِينٍ : 


لمخلوقٍ واحدء لا قَدَرَا ولا شَرْعَا؛ِ فلا تجتمِعٌ في مخلوقٍ بأيّ حالٍء 
ولو كانت بِقَّدْرِ لم يجاوز حقٌّ اللى» فإنَّ استحقاقّهًا جميعها كمال 
للمصروفةٍ لهء ولا كمالَ إلا للخالق» فقد يُوجَدٌ بعضهًا أو كثيرٌ منها في 
مخلوقٍء ولا بد أن ينتَفِي منه بعضهاء ويختلِفُ المخلوقونَ في المثبّتِ 
لهم والمنفيٌ عنهم مِن ذلك؛ بِحَسَّبٍ ما جِعَلَهُ الله فيهم من أسباب. 


الا أن عي القليه بول كات واتعا» ' 9 سف كم ١‏ بعتا ؛ 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


فكل عمل من أعمالٍ القلوب لا يُصرّفُ كاملا إِلَا لله 


لكنْ قد يُصِرَّفُ بعضّهُ لغيره؛ فاللهُ تعالى لا يوَاخِذٌ في محبَّةٍ 
الإنسان لمخلوق» ولا فى الخوفي منه )2 ولا رجائه له ولا فى الاستعانة 
والاستغاثة به» أو الاعتمادٍ عليه؛ وذلك بشرطين : 


الأوّلَ: أن يُوجِدَ الله في المخلوقٍ سببًا شرعيًا أو كونيّاء يَلرَمُ منه 
ميحد : أو 000 أ رجاوم. أن الأبحعادة والاسيفانة به أو الاعتماد 
عليه : 


4. 


فالسببٌ الكونيٌ: كبَّسْطةٍ الجسم والقَّدْرةٍ وَالسُلْطَةٍ فِيمَنْ يحَافٌ 
ويرجَى» وتان وسكفات به. وفالكتال وَالقَرَابةء امعطم 
والككعم فيما ع كالزوجة والمخحوره والصاجب والمال» والطعام 


ا 


والشراب والطيب» وفي الحديف عند أحيد والكاتة؟ قال 6ةِ: (حَيّبَ 


ا 


0 


إِلَىّ ف الذليا النماة والطيف) 1 ؛ وهذا مِن الابتلاءٍ والاختبار للإنسان؛ 
رف الله عذلة عه ومقدارٌ عمل قلبهء ومَدَى صَرَّفَهِ إلى غيرة؛ قال 
تعالى : طوَلَبلَْ بِتْءِ مِنّ للوْفٍ وَالْجُوع وَتْقْصٍ يْنَّ الأول وَالأنفي وَالتَرَت 
وَصَبَر صبرت » [القو تومن اللقت بوحاة الررحة ين ولنها أى غيره 


أن يزوّجَهاء أو مِن ل أن يتزوَّجَها؛ قال تعالى: «وَالْمَوْعِدٌ مِنَ النساء 
أل َِ ون نكاحا»ه [النور: ١6]؟‏ فلمى الله رجاءهن بعد ثبوته. 


والسببٌ الشرعييٌ : كويد 1 بعض ارات كال قبناء والآولياءء 
ومحيّة المساجدٍ» ومحبة 1 والمدينة» وجَبَلٍ 5 وماء زَمْرَمَ وثَمْرٍ 
العَجَوةَء وغير ذلك». ومن ذلك: كول النبئ عَكة؛ِ كما فى «الصحيحين)؛ 


)١(‏ أحمد ١١18/90‏ و495١‏ و1806 رقم ١١7597‏ و94؟؟١‏ ولاه١١‏ و40717١)»‏ والنسائي 
(989” و٠95")؛‏ من حديث أنس. 





دو عديم البرك واي در "1 ره عن لسار ناه 


وفعت الأعمال القلية الى كنك ييا شرغاة كز ها كرغ اله 


ويبعصه 


الثاني : ألا يزيد مقدارٌ عمل القلب المصروف إلى المخلوقٍ عمًا 


5 
31 


جِعَلَهُ الله فيه من سببء ولا يساوي - 5 عق النافى سمل الي اعد بولة يدي 
عليه . 


4. 


وقد أثْبَّتَ الله للعبادٍ محبَّتَهُمْ لغيروء وخوفَهُمٌ مِن غيروء واستعانتهُم 
بغيرو» ورجاءَهُمُ غيرّة» ولكنه ذم عمل القلب إذا خرجَ عن الشرطَيْن 


عمل ألكقة ادكتزت عيز القلي المنيزة عطاق السفير يه 


النوعٌ الأوّلُّ: صَرْفُ عمل القلب إلى مخلوقٍ لم يُوجِدٍ الله فيه سببًا 
قرفال كودا رع ضرق الع ارده حنّى وإِنْ كان عمل القلب 
المصروف إليه لا يساوي ولا يزيدٌ عن حقٌّ اللو في عمل القلب ذلك؛ 
كمّن يَخَافُ ويُحِبٌ. ويرجُو ويستعينُ بمن لم يُوجِدٍ الله فيه مُوجِبًا للخوفٍ 
والمحبّة» والرجاء والاستعانة: 

ومن ذلك: 175 تعالى: م سين لين يحون ا و ين أن 
دوأ ا فْعَلُواً مَك 0 يمكارة ين الْعَذَّابَ» لآل عمران: 188]؟ فلم 
يَذْمّ عملَ القلب ‏ وهو الحُبُّ - لذاته. وإِنّما ذمّه لصَرْفِهِ لمن لم يُوجِدٍ الله 
فيه سببًا لحُبَّهِ أصلًا . 


(1) البخاري (5885 و5897 و3751 و1085 و5450 و1557 و0/7”37). ومسلم .)١7555(‏ 
)١(‏ البخاري ١58١(‏ و2)5575 ومسلم .)١595(‏ 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


تع 


ومن ذلك : هي الله موسى عن الخوف مِن فرعون في قوله: #إولقد 
مك إن م 1 تن كاوق فشر 1 طركاق الث نادت 01 
وَل سم [طه: /ا/ا] , 

ا ل دواعي مسكوه وذلك أن 


لع 


الأوّل : درك فرعونٌ لموسى مِن ورائه. 

والثاني: خوفٌ موسى من الغَّرّقِ في البحر أمامّه. 

فى آل إمكان ذالم عدر 1 يهن الكزت يون لا دوه 
سبنا غير موجر د 

وقد يَحَافُ الإنسانُ مِن ذاتٍ لا تقيِرٌ يَظنْها تقيرٌء فلا يأنَمْ بذلك؛ 
لهات بشكو حا اقبي البة عليه 

وقد يكون في الإنسانٍ عمل قَلبِيٌ تَعْلِبُةُ عليه نفسّهُ لضعفهاء لكنّه 
لا يتكلّفُة بل يدفعة» ولا يعمل بلوازِمِهِ المنهيّ عنها؛ فإنَّ الله تعالى 
لا يؤاخِذة؛ لأنّه لا يكلْقُهُ ما لا يُطِيقُ وما لا يَعَلَم. 

كل ل فلا يجورٌ أن يَصرف الإنسان 
لها عملا قَلْبِيّاء ولو مقدارَ ذَرَّةه وقد يجوز في غيرها بنفس العمل» 
ويجورٌ فيها نفسِهَاء لكنْ بعمل قَلَبِيّ آخَرَ: 

فالحجارةٌ لا يجورٌ الخوف مِن أنّها تَلْدَعُه ويجورٌ ذلك في الح 
وَالعَقَرَبِ وَالثَمْلةِ . 

ويقَُ في الذاتٍ الواحدةٍ العمل في حالء ولا يقَعُ ذاث العمل في 


2ه 
مت 


حالٍ عر فِيَحَافٌ من لأسن وهو حي ولا بِخَافٌ منه وهو مَيِّتَ 


النوع الثانى: صَرْفُ عمل القلب إلى مخلوق أُوجَدَ الله فيه سببًا 





اإسَائيّة ف سر عَفَيدَةَ الاين 
> د 
كوا انيه عاك العلة عم التلب» 120 الاتميان فى عل 
قلبو عن مقدار نصيب ذلك المخلوقٍ مِن ذلك العمل؛ فاللة تعالى ينْهَى 
عن ذلك؛ كما في قوَلِهِ تعالى: ظَإِنَمَا كَل الَيِطنُ يحوفٌ أزلياءه. 16 
حَادُوهُمَ وَحَاهُونِ إن كم مؤّمنِينَ4 [آل عمران: .]١05‏ 

فلمًا زاد الشيطانٌ مِن عَيْبَةٍ أوليائه المشرِكِينَ في نفوس المؤمِنِينَ» 
نهى الله المؤْمِنِينَ عن زيادة الشيطانٍ المتوهّمة تلك. 

ولم يكن النهيُ واقِعًا على أصل الخوفي الفظريّ مِن العدرّء ولكنّ 
اللي خزح الويادة عن خذو :الى تبت فيه الشيطان؟ لأن الله يع أصضل 
الخوف في المؤمِن مِن العدوٌ الكافِرٍ في مواضِعَ؛ منها قوله تعالى: 8َإِنَ 


د وروم 5 عوك 5 7 ع تين ١‏ متهيو صمح م هه 
حِفْحّم وْجَالَا أو رَكْبَانا» [البقرة: 84؟]ء وقوله: ؤ«وَاوًا صرب في الْأَرْضٍ ليس 


3 

لل سير م > دروم ديل اح اإجير > سه سؤطد مر برسم 

عَلْتَكَرْ جتاح أن نقصروأ مِنَّ الصَّلة إن حْفَمٌ أن يفيئكم الْدِينَ كفرواأ» [النساء: 
م لغ ءءء سير 


5 7 مره سمه اح م مور و - 
١١٠]ء‏ ولتولحد: «واكرواأ إذ انتم قليل مستضعفون فى الارض تخافوت أن 


للك الت ف (الايشان كاد وقولة عوور 12 ين قر يوان لالد 


9 2 ع 55 و عي اير بها ع عكر ١‏ الب خ عم عن 
رك حَكم 4 [الشعراء : 5١‏ وقوله عمّن آمَنَّ مع موسى : موقم ءامن لموسئ 9 
عرو ىن ا ره و 


يد كك ووه علن. حرق قن 021 وكلتيتر أن يتور عه ابرقنن انا 

فالزيادةً في عمل القلب المصروفي لغير الله عن المقدارٍ الذي 
جعلة الله كؤنا وشرعا حيري تين فيا : حتن لو كانك الزيادة تلك لم 
تساوٍ حقّ الله مِن عمل قلب المؤمن» ولم تَزِدْ عليه؛ فإِنْ الزيادةة عن الحَدٌ 
طبعًا توصّل إلى الزيادة عن الحدٌ شرعًا؛ وعلى هذا يُحمَّل نهيُ اللو موسى 
وهارُونَ عن الخوفٍ مِن فرعونَ في قولِهِ: ااا ربا إِنَا نحَاكُ أن يفرط عَلَيِماَ 
وَ ل يَطقّ © كَل لا عا ِب ممكما انَمْمَعْ وأرقك» [طه: 45 -+4]. 


وهذان النوعان من صرف عمل القلب إلى المخلوق: لا ينافيان 





الايمانٌ قولٌ وعمَلٌ _- 
صِحََةَ الإيمان» وإنَّما يُنَهَى عنهما؛ لأنّهما ينافيانٍ كمال الإيمان؛ فهما 
يعلّقان القلب بغير اللى» وهما بابانٍ يوصّلانٍ إلى ما هو أعظّمْ منهما. 
النوعٌ الثالث: صَرْفُ عمل القلب إلى مخلوقٍ» مساويًا حقٌّ الله فيه 
أو زائدًا عليه؛ وهذا ينافي 0 ومن ذلك و تعالى: قل إن 
كن َابَاوكُمٌ ونوك وَإِخوفُكم زود وعشيرك؟ 00 أكترنموها وتجدرة 7 


َسَادَهَا وَمسَلكنٌ ررُضَوَْهآ حب إتِحكم ين أله ورَسُولقِ وَجِهَادٍ في سَبِلهِ 
يدو ا 0007 2 


فترئصوا حىٌ ا 21 يترد بيد ل لا يبَدى : لْمَسِقِينَ #4 [التوبة : 
فآثنَتٌ الله خب المالٍ والقرابة ومنافعهماء ولكده ذم صَرْفَ عمل 
القلب: لها هثل صرقِه لله أو أكثرٌ نه وسمى نهنا الدر ين شرك 
عمل القلب: شِرْكًا وتنديدًا؛ كما في قولِهِ تعالى: وص ألنَّاسِ م يَتَحِدُ 
فق كرن أل كذاما اه , وَأَلََنَ و مد نه خا هة اليك 
15 و الت و 7 والترولة في الع 
والعاامة الظاهرة في الجوارح لِصَرْفِ عمل القلب إلى مخلوق» 
مساويًا 0-6 الله فيه أو زاتدّاء هي : الطامار انو كانه اليا إن 
لكل أحدٍ في قلبهِ عملًا يصرفةٌ لغير الله: إِمّا هواه أو غيرهء فإِنْ زاد عن 
حَدَهِ يسيرًاء أغرَقٌ في المباححاتٍ حتّى تَصرفة عن الع لهات م إن 
ب-- وقَعَ في المكروهاتٍ واللّمَم ؛ ثم إِنْ زاد» وقَّمَ في المحرّماتٍ»ء ثم 
إنْ زادء وقَعَ في الكبائ إن زاهنونة في«الذك والكفر . 
زلهذًا: فإنّ المعاضي شُعَبُ الكفر والشّرْك؛ كما أنّ الطاعاتٍ 


- 


عو 


فكت اسان والتوحيدٍ» ولا يقث الك بتوافر كل معصية؛ كهنا لا د نت 
الإيمان بتوافر كل طاعةٍ. 

وأكقل الناشس فى اعنبال القلن قعل فرت نكا هنا لغيو الله 
عند تعارّضِها مع أدنى ما يريده الله؛ ومن ذلك: ما حكاه اللهُ عن نبي 





90 يإكاييّةفي سرح عِمَيكَوَالرَازِيَتنِ 
و ا ا ”مر 
وَلدمَاقٍ» او اا ]ا 


وربّما بِقَع الإنسانٌ فيما تكرّهُهُ نفسّةء ويكونٌ هذا المكروهٌ أحَبٌّ 
عنده وح شوء يكرخة الله ولو كانت تحنة نقشة؛ كما قال الله عن شه 


دب مو واد 


يوست: لقال يك اشن حي 3 هذا أغرت عدر هه ارس 106 


ونا لكك الظادة» كمس الجوارح والأركان؛ بالصلاة والصيام» 
والزكاة والحجٌء والجهاد. وغير ذلك م من الأعمالٍ. 


دكن بعصي انر الياد الى كمر الأركاروالرار: برو 
«إذا قالّء فقد عَمِلَ»)؛ وبهذا يقولٌ بعض المرجًّة ؛ دارا حقيقة الإيمان 
اعتقادًا بالقلب وو باللسان؛ لبواققوا العيلفت في قولهم: «الإيمان: 
فَوْلّء وَعَمَلٌ)؛ وبهذا يقولٌ سَبَابَةٌ بنُ سَوَّارٍ الْخُرَاسانيُ المَدائئه 29 
ِيَجِعَلُونَ نطقّ اللسانٍ بالشهادَتَيْنِ معْنِيًا عن انقيادٍ الجوارح بالعمل» 
فوأننوا'|الميجةا اق لامي )ورا توا البدنت. في لتفلييه ١‏ لل مضت 
اععين هذا القول بالكبية :. وقال: انا سعيتة هذا مقرل ف 
و سن" 

وقد ذكرَ أبو زَُرْعةَ الرازيُ رجوعَ شَبَابةَ عن هذا القول؛ فيما نَقَّلَهُ 
عه البذصي ؛ وعنه الخطيبٌ 0 

والسلفُ حينما قالوا: «الإيمان: قولٌ» وعمل» يَعَلَّمُونَ عدم دخولٍ 
العمل في القولٍ» وإلا لكان قوَلَهُم تكرارًا وعِّاء لأنّ العمل على هذا 


.)485( «السّنَّةَه للخلال (9481). (؟) السابق‎ )١( 
.)405/١1١( و«تاريخ بغداد»‎ »)5٠1//5( «سؤالات البرذعي)‎ )( 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


اراح 
الفهم يدل في القولء فَذِكْرٌ القولٍ يُعْنِي عنه؛ فلمًا ذكُرُوا العمل مع 
القول» 35 على اننم لخرحون العمل حن القول نلف خاض به 
وأعمالٌ الجوارح المؤثّْرةٌ على الإيمانٍ وجودًا وعدمّاء زيادةً 
ونقصّاء على نوعَين : 1 
النوعٌ الأوّلُ: أعمالٌ اختَصّثْ بها شِرْعةُ محمَّدٍ يك عن شرائع غيره 
من الأتباب بولا من تشرينها إلا بالغران والكتزة كالملة بصتهها 
000 والأذانٍ والعهام عدي وأزمنتهماء والزكاة بِحَوْلِها ونِصَابها 
ونوع ما تَجِبُ فيه ادي الراي ولق كانه أضلة ادن 
شرائْع الأنبياء السابقِينَ؛ كالصلاةٍ والصيامء والزكاةٍ والحجٌ. 


عن جاء به على الوصف الذي اخ به محمد كله: لسعاي 
انقياده الخاص للنبيّ َل لا لغيره. 

ولو فعَلَ أمرًا مشترّكًا؛ كسجودٍ مجرَّدِء أو إمساكٍ عن الطعام 
مجرَّدٍء أو صدقةٍ مجرّدةٍ. لا على الوصفٍ الذي جاء في رسالة 
محمد يكل الذي يَدلُ على الانقيادٍ : لم يكن ذلك مثبنًا للإيمان؛ لأنَّ 
كُلَّ أهل الدَّيَاناتِ يسجُدُونَ ويتصدَّقُونَ ويُنفقونَ المال» وكثيرٌ من أهل 
اليكل كاه الكتاب يصومونٌ. ْ 

الفوخ العاني + اعمال ل مخض بها الشْرْعة المودتد وقد ول 
الدليل على فِعْلِها ووصفها وحالها في بقيّة حو الوا مثل: السجودٍ 
المندكي. وتعظم الككيةه والمسص الانصى» اوداك على سكا 
الطيافو» ولوالم كرك فى الشرائم؟ بيذ + السددق اندز وسوالتطاف 
وَالعَمَافِء والصَّدَقةٍ وبر الوالدَيْنء وإعانة المحتاجينّ وإغاثة الملهوفِينَ» 
وإطقا لطعم ويل اسلام د الصغير وتوقير الكبير. 


فالأعمالٌ التي نَبَتَتْ في أصل سَمَاويّ غيرٍ ما نَزلَ به جبريل على 





وي ل م اهس 
نبيّنا محمَّدٍ يل فجاء الإسلامُ بتأكيدمًا فقظ _: لم يكن الإتيانُ بها 
نيعادة عن وضتي أو خد عكاء قن «رشالة معتبب دلياة على انقياه 
صاحبها للنبئ عَكة. 

وقفل راننا من 520 ممّن يدعو إلى وَحدة الآديان» واتباع أي 
واحدٍ مِن الأنبياء . 


وَمِثْلُ ذلك: من يآتي بالأفعالٍ التي تَدُلُ عليها الفظرة في فِعْلِها؛ 
المسِلِمٌ والكتابئُ والمشركء بل والملحدٌ الذي يَحِحَدٌ وجو الخالقٍ؛ 
كلو تيه ندرا تدهُوهُم إلى الصدقء وأداءٍ الأمانة» وبر الوالِدَيْن 
وإعانةٍ المحتاجينَء وإغاثة الملهوفِينَ» ونصرة المظلوم» وإطعام الجائع. 
بل بعضٌ هذه الأفعالٍ تشتركٌ فيها البهائِمٌ مع الإنسان. 

وعدا التوعان عن اعمال الجوارح درق في إيمانٍ المخلص 
ذياةة وتفسيانا بلا خلافيء» ولكن لا يُوجِدٌ الإيمانَ أو تحفية إلا وجود 
النوع الآول أو هدفة»" لآن الآيمان 'اععفاة الجتان» وقول اللسبان ه عمل 
العجوارم والأركان» ومعنى الإيمانٍ في استعمالٍ الخا هن 1 تصبدين 
المخبرء وإقراره فيما جاء به. والانقيادٌ لهء ولا يثْبّت الانقياد بالجوارح 
الأعية تان ليية كما أنه لا يبْتُ الإقرارٌ إلا بما يَدُنُّ عليه؛ 
كالشهادتيْن» لأجارات اعريي وار كائص ممالا حي . 

وربّما يعبّرُ بعض السلفٍ عن الإيمانٍ بما في القلب؛ لأنَّ ما في 
القلب يَسبِقُ وقوعًا قولّ اللسانٍ وعمل الجوارح» كانه وهاه 
ولا يُرِيدُونَ من ذلك تصحيح الإيمانٍ بلا عملء ؛ فضلًا عن حرج 
العفل: عن الإبمان؛ كما "قال عبد اللو بن خَبيك دن غير + «الإيمان قائدء 
والعر منائق». الف كرون فإذا ونين ا تبه لديا كقها: 
فإذا ولي ساكتياء ٠‏ لم تستقم لقائدهاء الأيعان بالله مع العمل» والعمل 


0 
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ح 
مع الإيمانء ولا يصلّحٌ هذا إِلَّا مع هذا؛ حبَّى يُقدِمانٍ على الحيْرِ إن 
: ف 
شاء الله) ©. 


وعراة عبق اديج فنثر ين عقر عن ذلكة أذ الإنعاة يبدا من 
القلب. ثمّ يخرّج على اللسانء ثمَّ يظهّرٌ على الجوارح» ول كون ذلك 
فق لسقة واحدةقء بل متتابعًاء ويننا' ولت وها الوقت الذي يكون با بينها 
إن يي د بعده» ولع يسك عن واي حيدم يقتِه 
مؤْمِنْ؛ كنواة اود لت ا والمطرٌ هو العلمُ إِنْ أمطرَتٍ 
الحواة + فإن كانت خبّة» اليقث» وإ سيت ولع تنيت فهى هينه + وإن 
أَنْبَتَتْء فما بين سقيها وخروجها حياةٌ صحيحة . 
فمّن 3 الإيمانَ»ء وصَدَّقَ به بقلبه» واعتقدة» ولم كسمتن هه 
النطق بالشهادتيْن؛ لعجمته أو انعقادٍ لسانه أو خَرَسِهِ -: فهو مِوْمِنٌّ» حتّى 
يتمكن ويمتنِعَ» ومن أقَرَ بلسانهء ونطقّ الشهادتَيْن -: فهو مؤمِنٌ حنَّى يقومَ 
لبد العمل ويمتنع . 
لاا لوي لولم ينم فويدة العمل لصلاء أو صيام أو 
زكاة ع أو غيرٍ ذلك, بما يفل الدنيه الأييان منقاةا' لما يعدت 
فبموتث: قبل 0 وككون انلك دوي ؟ لأنَ حدوتٌ الإيمان بكون 
اعتقادًاء ثَ قولّاء 6 عملاء ثم نوق ينا : اعتقاد وكرن وعمل ؛ 
9 مع وه عي ”> 2 3 
ولذا قال النبيُ كَلِ؛ِ كما في 'الصيحيحنا” (أَمِرْتٌ أنْ أَقَاتِلَ النَامنّ حَنَّى 
يَشْهَدُوا أنْ لا إِلَه إل الأددان يكذ لاا وان "يفل قال النبئُ كلل 
لأساية ذا قتّلّ رجلا نطق الشهادتَيْن فقظ 0 06 ' أَكَتَلَتَهُ يَعْدَمَا قَالَ: 
لله »40 قال اسان عان مهكذا ؛“فمناءوان النيئ يلك يكبنمًا 


5 


1 


.)١61/4( «محاسبة النفس» لابن أبى الدنيا (85)» واللالكائى‎ )١( 
البخاري (560), ومسلم 0)؛ من حديث ابن عمر.‎ 02 





7 لمعك رن 
على انانف إلى ل 351 انل لق الل 


فلم يخالف أسامة النبيّ وِِ في أن مَن قال الشهادتيْنِ غير منقادٍ لها 
بعمل » 4 وإنها عزنا : أنه ليس بمسلمء وإنّما خالّف أمرّ النبئ كه في أنه 
عل مؤينًا لم يتمكن ين العمل ؛ فإنَّ العمل عند قيام موجباتِهِ هو الذي 
يَلِرَّمُ لثبوتٍ صحَةٍ الاعتقادٍ والقولٍ»ء وليس مجرّدَ الظنّ بالقائل والشّك: في 
قصده؛ كما فعَلَ أسامة ذيائه 

وخلاصة ذلك: أنَّ الداخلَ في الإسلام ابتداءً: إِنٍ اعتمّدَ الإيمانَ 


بقلبه. ولم يظهَّرْ على لسانِهِ ولا جوارجيء أو اعتقدَهُ بقلب ونظقّ 
الشهاكتين بلسانه» ولم يظهّر على جوارجه 3 فهو على حاليْنِ : 


الأولّى : إن كان مانِعُهٌ عن ظهورهٍ على لسانِهٍ وأركانِهٍ عدَمَ 
التتمكن؛ كعُجمةٍ اللسان» أو عَجْرٍ الأركانٍء أو عدم قيام مُوجِبٍ 
عَمَلِها -: فهو مؤْمِنٌ حنَّى يقومَ مُوجِبٌ العمل. ويرتفِعَ عجِرُهُ عنه. 
0 ال ه عن النطق» فيمتَنِعٌ عن نطتي السْهادَئَيْنِ؛ فليس 

ومّن نطق الشهادَتَيْنِء ولم يتمكُنْ من عمل الأركان لموتٍ -: فهو 
مؤفة؛ ولذا قال الع ا لحن ابي طالب لكا سجصرة لورفا ننه 
لا إِلَه إَِّا الله كلمة َحَاخّ لَك بها عِنْدَ الله)؛ رواه البخاري؛ من حديث 


كينا 


وك كرون العجزٌ بسبب الجهل ؛ فكن اتن بالاكفاوه وال معفاة: 
ولكنه لي يلق بالتتيادتين: غير أن الأبهان ل ١‏ يثْبْتٌ إلا بالنطقي بهماء 


)١(‏ البخاري (5779)» ومسلم (45)؛ مِن حديث أسامة بن زيد. 
(؟) البخاري 2»)١755(‏ ومسلم (55). 
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6 
ولم يلم وقد أَقَرَ معنا عه : أو نطق الشيادت؛ ولكنه لم يعمّل؛ لِدَه 
لا يعلم بتكاليفٍ الجوارح» ولم يبلغغ بها : فهو مِوْمِنٌ؛ ففي «سنن 
ابن ماجّة)» عن 100 بن اليَّمَانءٍ كالم اقان وسون الله عَكِةِ : يَدرَسنُ 
الِإِسْلَامُ ئّ يَدرسنٌ وَشَي التَّوْسء حَنَى لا يَدَرَى مَا صِيَام وَلَا صَلاة 
وَكَا نُسْكء وَلَا صَدَقَةٌ وَلَيسْرَى عَلَى كِتَابٍ الله كك في لَيْلَدِه فلا يَبْقَى فِي 
الأزفيينة انن. وتتقى لؤافثهيق الناس والفيت الكبير والتجور 
لفولون انر فنا اناءتا علي كلو الكلكةه لا إله إلذاية تكفن لترلقاء 
قَقَالَ له هذ : نا لذبي علوم : لا إِلَهَ إلا الله وَهُمْ لا يَدْرُونَ ما صَلَاةٌ 
ويا )م صدنه؟! رمن خدفةء 3 رَدَّهَا عَلَيْهِ 
تلاثاء كُل ذَلِك يُعْرِضٌ عَنْهُ حُذَيْمَةء ثم أَقْبَلَ عَلَيْهِ في الثَالِتَةَء فَقَالَ: 
يا صِلَهٌ تنْجِيهِمْ مِنّ التارع 0 
الفعال اللقافية + إن كان ضاقة عن ليون الأيمان على ليباق زأركانه 
التريْتَ والتردُّدء وقام مُوجِبُ العمل والقولٍ عليهء وأَمْهِلَ ولم يَعمّلُء 
واستنطقٌ الشهادَتَيْنِ ولم يَنطِقْ؛ وهو قايِرٌ -: فليس بمؤمن» بل هو كافِرٌ؛ 
ولو قال: (إِني مقتنِعٌ» ولكنّي أريدٌ التفكيرٌ والتأمّل». 
ونن مف الحرحةة !"ان كبوات الأيماة في السنال الاري:” 
بالاأغيقاة بدون القول والعمل» أو كبوثة فى الحالة الغانبة: بالاأعتقاد 
والقول يدون العمل ؟ أنه يدخجرٌ خلى كل حال فِيحَعَلوَن الأيمان يقبت 
بالاعتقادٍ فقظء أو بالاعتقادٍ والقولٍ فقظ على الدوام؛ فلا يفرّقونَ بين 
كاذ الأيمان واف نوين اسك اوه ودوافع :وله يت قفون يه الأدلة القن 
لها منازلها على الإيمانٍ بِحَسَّبٍ الأحوالٍ؛ فيحمِلونَ جميعَ الأحوالٍ على 
6 


0 


.)5059( ابن ماجه‎ )١( 








ل ولا يصحٌ اعتقادٌ بلا قول» ولا اعتقادٌ وقولٌ بلا عمل ا 


فمّن لم يَجِعَلٍ العمل من الايمان. أو جِعَلَّهُ من الايمان؛ لكنْ لا يُثِبِتْ 
الايمانَ بوجودوء ولا ينفيه بعدمه -: اخمَّلَ لدَيْهِ بابُ الكَفْر؛ فلم يَرَ أن الإنسانَ 
يكفُرُ بأفعالٍ الكفر؛ لأنّه لا يَرَى أنه مؤمِنٌ بأفعالٍ الإيمان» وإِنّما يبت إيمانة 
بقولهء وكذلك فِعْلهُ: إِنْ فعَلَ الكفرّء لا يكمُرٌُ حنّى يُقِرَّ بالكفر بلسانه. 

وتجقار نهنا اباتع يلاك السافيد الذين الجططر ةن .لآ عفان 
كنن يننا الأبوان» كما الترل. والاع هذ كذتك ؟ ينث نيا الك كينا 
القولٌ والاعتقادٌ» ويُخْرِجونَ عن الأصل: ما قامت شُبْهةٌ على إكراه 
الإنسان أو سَهْوِهِ أو جَفِله. 1 


ويذْكُرُ الله تعالى: أنَّ الإيمانَ لا يكون إِلّا بعمل صالِح؛ فلا يكادٌ 
ذَكُرٌُ الإيمانّ إِلّا قَرنَهُ بالعمل الصالح : «أّيت َمَنُوا وَصيوأ الصيِسَتٍ» 
[البقرة: 5”. 2487 لا/ا7]؟ وهذا فى ا ادن وحسنية موضها فد القرآن» 
ونظيرٌ هذا ومعناه كثيرٌ في القرآن. 

وعندّمًا يَعِدُ الله المؤْمِنِينَ بِالجَنَّة ويبِشَرُهُمْ بحسن العاقبة» فإِنه 
يذكُرٌ العمل مع الإيمان؛ كقولِهٍ تعالى: ومن يَعْمَلَ مِنَّ ألصَللِحَتٍ ين 
كر أَزَ أنقّ وَهْوَ مُؤْمِنُ دأَوْليِكَ يَدَخْلُونَ ألْجَنَّدَ)4 [النساء: 0]1١4‏ وقولو: 

رٍ 7 
لسن عَمِلَ صَللِهًا ين دَكَرٍ | أنْق مَهْرٌ مُزْمنُ كشبتةُ عير طِتَبَد4 
[النحل: 97]» وقولِه: «إوَمن يَمْمَلْ مِنّ الصَلِحَتٍ وَهْو مُؤْيتُ قلا يدَاكُ ظلما 


سح سر < جح اوس .و ع 


3 هضم #6 [طه: ؟١١]»‏ وقوله: #إفمن يعمل مرح أصَلِحَتِ وهو مَؤْمِنَ فلا 


م هر له 3 5 تبرض 2 ي ‏ لل لن7 0 
كفران لسَعِيدء» [الأنبياء: 2194 وقولِه: «ومن يُوْمنُ بِاللَهِ ويَحَمَلُ مَيِلِسًا يُكَفْرَ 
عَنَهُ َه وَمْدْسِلَةُ جَنّتِ» [التغابن: 019 وقولِه في سورة الإسراء: «إوسسرٌ 


معوه ار مم د سوعلودي م يام ووه 222 سم سر 58 . 
لْمَؤْمِِينَ ألَذِنَ يَعَمَلْوْنَ ضحت أن لم أجرا مِيرا» [الإسراء: 9]ء ومثلها في 
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رلاشراح 
الكهي: و«َوَسَيّرٌ الْمْوْمِينَ الْدِينَ يمدت ألصَِّيحَتٍ أن لَهُمَ نَم حسًا» 
[الكهف: 01١‏ وكقولِهِ في آخرها: «إفن كن بجأ لِقَهَ رَيْفِ مَلَعْمَل عملا صَيْلِسَا 
[الكهف: .]١١٠١‏ 
ولا كال عند ب نصر العروقئ ؟ لكل ايقوقة الله المودية بها 
العلته وتشرغة بهاء فإنما آراء المؤيهة لذبن عملوا البالغاف17. 
ومن اذَّعَى اللمماد بقلبه ولسانه» ولم تَعمّلُ جوارخة» لم يحرج من 
ظلماتٍ الكفر إلى نور الإيمان؛ ولذا قال تعالى: «إرسولا يلوا ليك ايت 
لَه ميت لَنْرْحَ 0 موصأ لصحت ين لطامت إِلَ التوْرٌ ومن مؤي أله 


و مكلك له جَنتِ يري فنع 02 لْذَمَكرُ» [الطلاق: .]١١‏ 


0 0 يُنجي الإنسانَ» ولو كان قليلًا مخلوطًا عد و 
لو م صءشدتره برج كر به 


وندوثة لا : سحتو 'النسكاةء كما قال تعالى : 000 اعترفوا لي خاطوأ 


غلا عيلكا ل كينا عق أنه أن ا ب عل 4 [التوبة: ٠‏ 

والكوب غية الحَفْرٍ لا بد أن يَتْبَعَها مع اعتقادٍ القلب وقولٍ اللسانٍ 
عمل الجوارح؛ كما في لوي انق ان انك ا 2 يا 
يلكت 4 نيلك جزل ألم لَه سَيْمَاتهم حَسَننتٍ 4 [الفرقان: ٠ل/ا].‏ 

ودخولٌ العمل في الإيمان؛ وعدم صِحََةٍ الإيمان إِلَّا به : دِينُ 
جميع الأنبياء والرسل ؛ كما قال تعالى : وذ أن عامنها والدوت 1 
ل وََلضصَّدِعِيتَ مَنْ ءَامَنَ بِللَه وَآليوْرٍ لآير وَعَيِلَ صَيِحَا كَلَهُمْ أَجْرَهُمْ عِندَ 
رهم # [البقرة: ” 

وهكذا كلما 35 الايمانٌء فإنّه يُقَرَنْ بالعمل بعبارات متباينة : 


قغارةة لقون بالعقرى: له عيناة قعل الماصووه وتراد 


.)059/5( «تعظيم قدر الصلاة»‎ )١( 





ع 
المحظور؛ كما في قولِه: 8وَلْر أَتَهُْرْ ءامنا وَآنَقَوَا لَمَُوبَةٌ يِنَ عِندٍ ألو 
[البقرة: 7 .]١٠١‏ 

وقارة: مر بالباد م ؤيراة بف الصو والانقياد بعمل الظاهر؛ 
كما في قولِهِ تعالى: 5 نكا باس وكا نل عككا وم مر ظ إِبرْهِيمَ 
وَإِسْمَلعِيِلَ 6 ؛ الآية ال معبصراة نه نَم قال؟ نحن له. مُسَلِمونَ» 
[الاعيزاقة ونا بوعل قراة: عانق عاقرا 0 مَآ اَم يف قن اقدرا كن 
ونا ينا هُمَ في شِنَاقٍ» [البقرة: 17]» والتولّي يكون في العمل الظاهِرء 
فو د استسلام الجوارح وانقيادمًا . 

وتارَةٌ: يأتي الخطابٌُ في القرآن لِلّذِينَ آمَنُواء آمِرًا لهم بعملٍ مالع 

معين؛ كالإنفاقي والصلاةء والصبر والبرٌ؛ وذلك خطاتٌ يراد منه التأكيدٌ 

عل العوا: والإتمامٌ له؛ وهذا يجري في الإيمانٍ نفسِه؛ كما في قوله: 
يما لذن ءَامَنُوَا امنأ [النساء: +"1]. 

ومنه : اجا وتيب كد عدار لكنَّ ترك ذلك العمل وحدَهُ 
3 عرف كن لهات عد راد العمل الصالح كليو ررك آحادهٍ التي 
لم 117 الدليل على كُمْرِ تاركه وحدة. 

عون الأيات ها كانم أو تشريع العمل ؛ لذن لان فى أَوَلِ 
الأمر كانت تُوْمَرٌ بالشهادَتَيْن والإقرار بهما باللسان» ولم تكن ثم ا 
كس داقو : مووفوةء 3 نا جاءف الشرها 2 
الجوارح» خُوطبَ أوليِكَ باسيِهم وحقيقتِهِمٌ م الصضيحة: هناما 
َامَنْوَأ | اموأ وكان الممتنِعٌ عن العمل ونا" 

وقد قال بهذا المعتى غير واحدٍ؛ كابن 00 بن حنبل» 
وغيرهما : 


ف“ و ام 2 7 


قال ابن عييئة - فيمن يز يرغم أ نَ الإيمانَ قولٌ بلا عمل -: «كان 





الايمانٌ قولٌ وعمَلّ اح 
القولٌ قولّهُمْ قبلَ أن تَنَزِلَ أحكامُ الإيمان وحدودٌة)”" . 

واللهُ تعالى سمّى من زعم الاعتقاد» ونطقَ باللسان» لكنّه ترَكَ 
الأنقياة بالأركان» سكاء: متولَيًا ار ؛ كما في قولِهِ تعالى: قل إن 
كر فرة اله تون بك أله وينت ل زه وَللَدُ عمد يسم 0 فل 
أطكراأ 2 وَالرسولت هن ولو 0 أن لح 4 لآل عمران: "١‏ ”7]ء 
أقولة: اد قن إن اليك أرنا يسا من الكتب ينْعَوْنَ لل كنب أله لبخكم 
بر د ول ارين فور وقم عضوت الوعسيرافة 199 وقولة تعالي: 
«إواطيعوا ألَهَ وأطِيعوأ الرسول لديو إن - ََعَلَمُوَا أَنَّمَا عَلّ سآ البْلَعْ 
0 [المائدة: 97] وقوله : كل ليتوا آنه وطيتا الرشول نانك ويا هتما 

لي مَا جل ميسكم ما ثم يلمر [النور: 54 وقوله: «إيإن طِيعوأ بويك أله 
ل 0 وَإِن كا بم ل ا ليما [الفتح: 5١]ء‏ 
و#صولتيي: وكا ه8012 اليا الله ورشواك ول واوا عن اشر 
تَسْمَعْونَ»ه [الأنفال: ١٠]ء‏ وقولِهو: #«إولوُ علم أَنَّهُ فِيمٌ حَيرَا سكير 5 
لشكيع ترز تك لترطرك تكفا ا 

وهكذا يذكُرُ الله التولي الاسام ” للاستسلام والعمل : 

ومن الاق كول تعالى: «فلمًا #اكنقر افن نزي كوا يله ورلا 
وشم محم مُعَرِضونَ 6 [التوبة: 75]؟ 7 الكولين مقابلًا اماد لله والانقياد له 
بالجرارع: 

ل ا ا 0 يكم اهلك شيش © 
عر أ فإنَمَا يك 0 0 00 4١‏ امك ورك : قل ِنَّمَا توج 


وى سس 


0 عل 4 [الأنبياء: ٠١9-٠٠١‏ )]. 


أَنَّمَا 


0 5-2 5 


000 الآجري .)١90(‏ وابن بطة (/811/ كتاب الإيمان)» وأبو نعيم 2 «الحلية» (/ا/ 5960؟). 





اْكليّة فيْسَرَعْ عََِْوِ الاين 

اام لل كات تت 
وقد غاتز الله تعالى يدن التكتين الذي يكون بالقلب واللسان؛ 
والتونّي الذي يكونُ بالجوارح؛ كما في قولِهِ تعالى: ظإنًا قَدْ أو إِلِنِنَا 


3 ادب عل من كَدَك و43 أله +14 وقولي» ظال جنلما ,لا انق 
لرى كدب وتَول* [التجل 5516 وقولةه: يت إن كَذَّبَّ ول 
[العلق: »]1١‏ وقَولِهِ تعالى: «إلا صََّفَ ولا صل (©) ولكن كدب ويَوْلَ4 [القيامة: 
الاىكمء نجه الكدت يغاي الخدن» والعران يقليل العف . 


وغونها يدك (له اهز يضك القارة بالمقر لي ولو افيه الطاعة 
بقولهء وقد بيّن حال المنافِقِينَ مع إظهارِهِمٌ الطاعة بالقولٍ» لكنْ حكمَ 
على فعلِهمْ بالتوي؛ كما في قوله: طوَيَفُوت انا لَه ويالسُول وَأطعنا شر 
عَرْل يس يتم ين بد كلك ومآ لهك يِالْمؤِينينَ» [النور: 47]؟ فنفى 
الإيمانَ عنهم؛ لإعراضهم بِعَمَلِهِم مع دعواهُمُ الإيمانَ بلسانهم. 


والسلفٌ يَقرِنُونَ الإيمانَ بالعملء بل يَحِعَلُونَ كل واحدٍ منهما ينوبُ 
عن الآخَرِء ولا يُجِزِئُ يي ' بالآخر ؛ 000 بظاهر قولِه 
تعالى: «إوَمَا كن أَلّهُ لِيْضِيعٌ إِيِمَنَكُمَ4 [البقرة: 14]؛ يعني: صَلَاتَكُمْ إلى 
بيتِ المقيسء فسمّى الصلاةً: إيمانًا؛ وقد احتَّجٌ الشافعك"", 


- 


واج "كن والضاء 2191 ينه الأفعن ١د‏ الأضان والعي” سافان 


ونصّ أتمّةٌ السلف: على أنه لا يصلّحٌ الإيمانُ قولّا بلا عمل؛ 
كبدعيل بن جر "*". بوالعقن اشر" ومعت ل بن ملم الطا ري 


#2 


0 و لض دالوالل لال م بكم رفوة ” . دكا ريه 
وفضيل بن عِيَاضٍ الخراسانيٌ » وسميان الثؤري ٠‏ وسفيان بن 


.)1١*4( «الانتقاء» لابن عبد البر (ص١8). (؟) «السَّنَّقه للخلال‎ )١( 
سبق تخريجه.‎ ):( .)١7-1١57/١( فى (صحيحه)‎ )9( 

(ه) سبق تخريجه . () «السّنَّة) لعبد الله .)7/١5(‏ 
(0) «السِّنَّةا لعبد الله .)9/١7(‏ (8) «السّنَّةا لعبد الله .)0١(‏ 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


0ه)- 


12 3 َ 50 ا 0 7 
ا ووحتن يديل اللد رن عسوو رن عقيان عم 016 وأحمد بن 


يم 


2 1 0 ع8 وره) 1 4 
حنبل :2 والمرّنيٌ صاجب الشافعيٌ 2 والاجري 2 وابي جعفر بن 
5 


وحكى 00 0 الصحابة والتابعِين ومن سه 0 «كا 
َل 00 وني وله يُجِزِئ اه من الثلاثة 1 بِالآخَر) 5 


وحكى الاجماع أيضًا: ابن أبي ل القَيْرُوانه 587 وَاصضْ الو 
1 


4 


أ يان لك 
وابن ديميه لت 


وصحٌ عن سَُفيانَ بن مْيَيْنةً؛ أنّه سّيِلَ عن الإرجاء؟ فقال: 
«ليقولونَ: الإيمانٌ قول. ونحنٌ نقولٌ: الإيمان قولٌ وعملٌ». والمرجكة 
أوغتؤا الضنة تكن نيه اذل ونه إلة اللا افص البقليه على ثرك 
الخرائو داز درك التزرنين لها يود للاركرب الجحار: ونيا 
؛ لأنّ ركوب د 1 من غير استحلالٍ معصيةٌ وتركٌ الفرائض 

اجن حير جيل ولا عُذْرٍ كُمرٌ. 


اء 

)١(‏ «السّنَّة) لعبد الله (778). والآجري (7579)» وابن بطة /١١517(‏ كتاب الإيمان). 

(؟) «السنّة» لعبد الله (5١/ا).‏ (*) «السَّئَّةه للخلال (957). 

(4:) في (شرح السَّنََا له (ص/الا - 78). (5) فى «الشريعة» .)51١/5(‏ 

3 فى ريع الكتذا تراص وك ونان ْ 

(0) نَقَلَهُ عنه اللالكائي .)١591(‏ وانظر: «مجموع الفتاوى) 7٠١9/1(‏ و08). 

() نقله ابن القيّم في «اجتماع الجيوش» (ص١96١ ‏ 1575). 

(4) في «الإقناع» في مسائل الإجماع» له (ص7”4). 

.)1077 في «مجموع الفتاوى) (994/5ا1 و0/‎ )٠١( 

ء)ناميإلا/٠١98و‎ ١90( نقله الثوريٌ عن الفقهاء. انظر: «الإبانة» لابن بطة‎ )١١( 
و«ذم الكلام» (/4)» ونقله ابن عبدٍ الْبَرّ عن أهل الفقه والحديث. انظر: «التمهيد)‎ 
.) 8/4 





وبيانُ ذلك: في أمر آدَمَ صلواث الله عليه» وإبليسٌ» وعلماء 
اليهود : 


ص 


أمّا آدَم : فنهاة الله وِيِنَ عن أكل الشجرةء وحرّمّها عليه؛ فأكَلَ منها 
متعمّدًا ؛ ليكونٌ مَلكَاء أو يكونَّ مِن الخالِدِينَ؛ فسْمَّيَ : عاصِيًا مِن غيرٍ كفر . 
وأما"| إبليسٌ لعنّه الله: كاله قاد عليه تحر و فحِحَدها 
معدا نشت اكاو را 
وأمّا علماءٌ اليهودٍ: فعرَّفُوا نَعْتَ النبيّ كل» و 
يَعرِفُونَ أبناعهم» ا لس ال 
0" 


ع 


فركوت الميا ريم : 0 ذنب ب آدم كا وغيره م ٠‏ ين الأتبياء؛ و 
الفرائض جحودًا: فهو كفرٌ مثل كفر إبليسٌ؛ لعَنّهُ الله وتركهُمْ على معرفةٍ 
000 
من غير جحود: فهو كفرٌ مثل كفر علماءٍ اليهود""". 





يتكوّن الإيمان من شعبء. .وهذه الشْعَبُ منها أصولٌ» ومنها فروخ» 
ويك الكترسيات بعرو ذه ولف ا وه 


2 


ل 


قال عله : «الإيمَانُ بصع وَسَبْعُودَ أذ يضم وَسِنُو 08 0 َأْصَلهَا 0 
لا إِلَهَ 0 الله وَأَدْنَامَا إِمَاطَةٌ الأَذَى ين ا ام اا 
الإِيمَانِ»"”" 


وهذه لشفت أنواع : 


231 «السٌّنَّةَ)ا لعبد الله (ه "لا وه5/). لاد البشاوي 00م وسدلي‎ )١( 











الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


ز*ف)ح- 

قيكها أقوال واعبال ظام 5 

ومفها - أقوال وأعمال ياطنة. 

ودهاة ما تذل عليه الفط" الضشييدا * فإباطة الأدى عن الطريق ؛ 
حتَّى وإِنْ لم يَرِدْ مِن السمع دليلٌ بهاء فيكتفى بالفظرة. 

ومنها: ما لا سبيلَ إلى معرفته إِلّا بالوحي؛ كالعباداتٍ المحضة. 

ولا يعت الكيمان: بمتجرد وجود أي لي من هذه الشعب» 
ولا يستى جردو انقاء أي واحدة عنهاء وإنما مَردٌ ذلك إثباثا ونفبًا إلى 
بعر للا دوو الوعى لياه وتلضيز ذلهقة أن شكت الأينان على قبت 

- أصولٌ شعَب الإيمان؛ وهي : لا لَه لا الله ولوازمُها. ومنلها: 
أقوالٌ وأعهال: ظاهرة وناطد وفك ما له + ث عدت الايمان إلا به من اعتقاد 
القلب وقول اللسانٍ وعمل الجوارح». فهو مِن رد شعَبٍ الإيمانٍ. 

- فروحٌ شَعَبٍ الايمان؛ وهي: ما تؤثّرٌ في الإيمان زيادةً ونقصّاء 
ولكنّها لا أثرَ لوجودها على صِحََةٍ الإيمانِء ولا لعدمها على عدمِهٍ. 

ومّن لا يفرّق مِن الجَهّالٍ بين مراتب شُعَبٍ الإيمان» لن يفرّقٌ بين 
شعن الكفر» فيرق أن عن غيل البزه وأحتق إلى الناس+ فهو مسلة: 
فيُدخِلُهُ في الإيمان برسالةٍ محمَّدٍ يكل لمجرّدٍ وجودٍ شُعْبةٍ مِن الإيمان فيه 
ولو كانت تدُّلُ عليها الفِظرةٌ يَِعَلُها كل أصحاب الملل» بل كل البشرء 
والحنه انيا له كيك الابهان» ولكة نك عليها لدي لجل لنب 
ولا يؤجَر عليها الكافر بسبب كفره. 

ولهذا: فإنَ الفلاسفةً لا يفرّقونَ بين النبئّ والفيلسوي؛ لأنّهم 
لا يفرّقونَ بين دَكَالةَ الفظرة ة والطَبْعء ودلالة الويحي والشَرْع. ولا بين 
الانقياد للعقل » والانقياد للنقل ؛ فِيَرَّوْنَ كل واحدٍ فيا 1 على الحق؛ 


14 


عاو 





ةف سَرَْ عََِْةِ الاين 
:4 لل -بيبيي ا 
غها نول على هرذ القن 7" بوابيق سينا وك #الر بها من أتباع 
مدرسة فلاسفة اليُونَانِ: أَرِسْطظوء ومن تَبِعَة”" وبعض المخاتروة. بالليبو اليد 
فهؤلاء يُدجلُونَ في الإيمانٍ مَن يأتي بفروع شُعَبٍ الإيمانء ولا يَرَوْنَ 
كفرٌ مَن لم يأتِ بأصولٍ شُعَبٍ الإيمان؛ لأنّهم يَخْلِطونَ بين أعمالٍ الدنيا 
وحقٌّ المخلوقِينَ وبين أعمالٍ الآخرةٍ وحقّ الخالق. 
ومّن لم يَفْهُمْ حقيقةً الإيمانٍ وماهيّتَهُ ومراتِبَ شُعَبِوه لم يَفَهُمْ حقيقةً 
الكفر وماهيَّتَهُ ومراتبَ شُعَبِهِ؛ لأنَ مَن قَهِمَّ الإيمانَ» قَهِمَ الكفرّء ومَن 
اليلد في كي الريعارء أخطأ في فهم الكفر؛ الس رشن 
الإيمانٍ لها ما يقابلُها مِن شعب الكفرٍء وإذا امكل الناصين لنى أجل ف 
أبواب الإيمان» قَابَلَهُ خللٌ بمقداره في أبواب الكفر. 
ولتاكان اهن الشة وقطا اراق عَرَفُوا بُعْلَ كُلّ ظائفة 
مِن طوائفٍ المرجّة لحرا كنا 1 ' وأصبَّحَ المرجكة كرت 
خوارجء والخوارج يسكواهم: مرجئّة) فكل اه منهما يسمي باعتبار 
موضعِه هوء لا باعتبار توصيع الحقٌّ منه. 


العم 


وقد فارفَتُ طوائفٌ الكتاب والسّنَّةَ وإجماعَ السلفي؛ في أن الإيمانَ 
قولٌ وعملٌ» واختَلَفُوا في مرنَبَةٍ المفارّقة: 


() في (آراء أهل المدينة الفاضلة» له (ص868). وانظر: «الدرء» »)٠ /١(‏ ولمجموع 
الفتاوى» (/ا/ 58/8 -0894). 

(؟) فى «النجاة» (ص١٠” »)3١١-‏ و«الرسالة الأضحويّة فى أمر المعادا (ص5: - 58)؛ 
وكااهما لف 0 

(*) قال ابن تيميّةَ: «الفلسفةٌ التي ذهَبَ إليها الفارابئُ وَنْن سينك دما هي فلسفةٌ المَشَّائِينَ 
أتباع أرسطو صاحب التعاليم». «الدرء» .)١51/١(‏ وانظر: «تهافت الفلاسفة» 
(ص؟١).»‏ و«الرد على المنطقيّينَ» (صه9"). 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


زمف)- 

فمنهم: من أخرّجٌ العمل. 

ومنهم ٠‏ من أخرّج قولٌ اللسان» وعمل القلب والجوارح. 

ومنهم: من واقَقَّ الأدلّةَ وأقوال السلفٍ في الظاهِر؛ فجعَلَ الإيمانَ 
قولّا وعملاء ولكلّه لم يَجِعَلْ عمل الجوارح إِلّا مكمَّلًا للإيمان؛ فوجودة 
كمال للإيمان: وعدمُة نقصٌ للإيمان؟ ليس نقضّاء ولا علمًا . 


الطوائِفٌ المخالِفةٌ للسلفٍ في مسألة حقيقة 





“لالظرات المحد للكتاب وَالسُِنَة والاذ ثر في حقيقة الإيمانٍ 

الطائفة الأولّى : الوَعِيديّة؛ وهم الخوارِجٌ والمعتزلة : 

واسااتد وا عيذ + لأنهم أخذوا ضوعن الرقات برعلا وا افو 
الوَعْدِءِ واتفقوا فيما بينهم في صاحب الكبيرة على نفي الإيمانٍ عنه. 

0 الل 0 : ا 00 0 م 

ا 

فَالترّمَتِ الخوارِجُ بحُكُيها في الدنيا عليه؛ فجِعَلَتَهٌ مخلّدًا في النارٍ 
كدرو 

ولم تلتزِم البدراة يخكيها علب في الدايا؛ بل أوجَبوا عليه دخولَ 
النارء ولكن شت عنه العذات؛ تيكون أت من الكايره وكان عليهم 
لو اظرَدُوا: أن يمتَعُوا عليه دخول الجَنَّهِ والنارٍ جميعًا 


والترّمَ الخوارِجٌ في إلحاقٍ الحُكم بالاسم؛ فمّن كمَّرَ عندّهمىء 








اجإكايّة في سرع عَعكَةَ لزي 
_ ل ل ات 
:125 انا اليف ده شين روا امتسات الكياقي ل فكي 
ولا كافرين؛ فلم يَرَوَا مُوجبًا لاستحلالٍ دمائهم؛ ولهذا جرى عملهُمم على 
اعتزالٍ قتالٍ الخوارج لأصحاب الكبائر . 


لاير المذ + سات العير” ف عل الاين العركتيء لانم 
رَأُوْا في ظواهِر , بعض النصوص: زوالَ أحكام الإيمانٍ عنهء وفي ظواهِرٍ 
ينها ازورال أحكام الكفرٍ عنه؛ فدفَعَهُم ذلك إلى توسّط متومّم مزعوم ؛ 
قالوا : فهو فاسقٌ مخْلَّدٌ في النار؛ توعد الله له بذلك» ولكنّه في عذاب 
أحَت مِن عذاب الكافر؛ كما نَّصّ عليه واصِل بن عَطَاءِ"'" . 

وكن أبواب اليضية براى الشكرلة» أن اوعد البوميفة نظ 
خفن العاقياه وات الوعة بالهنة لم ياه في الفراق إلا المورن تنوه بر 
الوعيدٌ بالنارٍ لم يأتِ إلا لكافِرٍ شقيّ : 

ففي أهل الإيمانٍ جاء قَولّهُ تعالى : وعد أله الْمُؤينيت وَلْمؤْمِتَتِ 
علق خرى ين ين الأتهر» [التوبة: لا[ وقول #ونشس. المؤمئين 28 


5 3" فَضْلا صِيرَا» [الأحزاب: 47]» وقولة: #إإِنَّمَا يِتَعَبّلُ أَلّهُ من الْمنّقِينَ» 
[المائدة: /ا؟]. 

2 لقع بلسي 

.وفي أهلٍ الكفر قال الله تعالى: ##ومن يَكْفْرَ يو مِنَ الْأحزابٍ فَآلثَادُ 


00200 


4 افحصوة: /ا1ا]ء» وقال: وعد 20 أالمنلفقين وَالْمفِكَتِ وَالْكنَارَ 11 
جَهَم»* [التوبة: 14]. 
والله سبحانه لا يُخْلف وعدّه؛ قال الله : تور الررنا دان مدق 
َِ 


من سه قبلا» [النساء: »]١55‏ وقال: عق كك وَعَدُ 


- 


207214 - /١؟ص( انظر: «الانتصار» للخَيَّاط (ص8١١)» و«شرح الأصول الخمسة»‎ )١( 
و«طبقات المعتزلة» لابن المرتضى (ص86).‎ 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


- 

لْمِيعَاة» [الرعد: ١*]ء‏ وقال: ##وَلقَدٌ دنحم لّهُ وَعَدَوْء» [آل عمران: 

5 وقال: «إقلا د ملف وقدله 0 3 [إبراهيم: 47]» وقال: 

«إه 06 وعد وين لمتثولة» [الإسراء: 0١8‏ وقال: «إئة 06 وعدم مأناك 
لمريم: .]1١‏ 

رعذ لوطاو رظي كرت لاع ايوقلةا لبوا قال لان موا رليك 


0 1 مَكُذُوبٍ»* [هود: 16]. 


وهذا جِعَلَهُمْ يَخْصُّونَ بالوعدٍ: أهل الطاعةٍ بلا كبيرة» ويَخْصُونَ 
بالوعيدٍ: أهل الكفر. 

وأمّا أهل الكبائرء فاللهُ توعَّدَهُم باللعن والعذاب؛ فقال: «آلا 
1 1 ا عل لظَبلِيِيتَ4» انممود: ]ل وقال: مون لْفْجَّار لقى حيو *# 
[الانفطار: .]١5‏ 


قرآى الححولة أن اله سنن شتعدن اللعن : ظالنا وسشععن 
العذاب: فاجرًا؛ فََلتُوا أن الظلمّ والفجورٌ وصتٌ مفارقٌ للكفرٍء ولع 
يهتدوا إلى أنّها مِن الألفاظ المشترّكةٍ بين أصحاب الكفر وأصحاب 
الكبائر . 


0 


وبَنتِ المعتزلَةٌ هذا على أصلٍ خاطى؛ نفو أن اللأآسان والتقيف 
لا يج اذ أن خطات الوحي دعر المؤمِن لا يدل فيه مَن عصاه 
كي قات مرا 

والحَقّ: أنَّ الإيمانَ لا ينتفي إلا بالكفر والشرك؛ كما في قولِه 
تعالى : «#لَينَ أَسَرَكْتَ لطن عَمَلكَ» [الزمر: 10]ء وقولِهِ تعالى: #ومن يَُكَفْرٌ 
الاين كَقَدَ حيط عَمَلْمُ» [المائدة: 5]» وكُلَ من لم يرتكب كفرّاء فهو 
مؤمِنٌ» فإِنْ عصى الله نص إيماله بمقدار ذنبه» ولكن لا يزول إيمائه. 





60- 

وهذه الجيساد الى 0 , ساكل الأسماء والأحكامء والوعد 
والوعيدٍ؛ فالوعيديّةُ: يَجِعَلُونَ لصاحب الكبيرة اسمًا بين الاسمَيْنء 
وان بين الحَكُمَيْنِء ويرفعون عنه اسمّ الإيمان واكك والوقل” 
المرجكة: يُتبئُونَ لصاحب الكبيرة اسم الإيمانٍ بالكليّة. 

وَأَمّا أهل الشّنة: فوسظ بين الزعيدية والؤغدية: 

الوعيديّة: هم القيع تعكلوة 181“ الكيرة عأثر الشف نذون عله 
اسم الإيمان بإطلاقء وِيَمِئَعُونَهُ دخول الجَنَّوَه ويُديِلُونَ أهلّ الكبائر في 
نصوص الوعيدٍء ويخْرِجُونهم من نصوص الوعدٍ لأهل الإيمانٍ. 

والوعديةُ المرجئةٌ: هم الذين يَركعُونَ أثرَ الكبيرة؛ فيثبتون لمرتكبي 
الكبيرة: اسم الإيمان بإطلاقٍ؛ فيُدِعِلُونَهِم في تصوضن الوعدء. 
ل عر الوفلية بو تخصون الوعيد ِالكُمَار. 

واعل الشة دون فاعل الكبيرة وهنا ناقص الإيمان» وبمقدار 
معصيته وعَلَبتها ا طاعتّه : يَعْلِبُ نزول نصوص الوعيدٍ عليه» وبمقدار 
طاعفه وغلهها غلن معسكة: يغلت تزول تصوض الوضن عليه فيا خدون 
بالوعدٍ والوعيدٍ؛ إِذْ لا تعارّضَ بينهما . 


و د 5 
نشأةٌ الجهميّةٍ والمعتزِلَةٍ 





وأوّلُ مَن قال بقولٍ المعتزلةِ: واصل , 0 
البخبرى؛ وتَبعَه 5 عهرق بن عيبل وكلاهما م مِن أصحاب الحِسَنء 
اغقرّلا مجِلِسَةٌ لهذاء وقد اختلمت الرواية في 5 8 
فقيل الع و ناتاه اكاداوقيل: عيرهينا: 

وبَيْنَ الجهميّة والمعتزلَة تداحل في العقائِدٍء والحهيمة ظهرّتُ فَيَيْلُ 











الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


ل44)- 
المعتزِلَة وقد توافَقَنَا في عقَائِدَ ومسائل في الدّين؛ كس الرقيد وخلقٍ 
0 ونفي الصدات ا بالحيت 0 عرظا في العقَائِدٍ 
الا أ تاجيا ا فهو جَهمئٌ » ول ا أن 0 
حابر عفر نا مدو كارن كي بالطل ووو اللانتة ونوكي اشع ا حي : 
كأ خمل : والبخاري؛ في رَذّهِم على الجهميّة . 

واقدقفات اللعيدة فى اسان © امشلةه إلى «العراق ».وتشات 
المعتزِلةٌ في العراق» ثم انتقَلَتْ إلى خُرَاسانَ بلا أصولٍ. 

وإتماتفازفوا اها اذا دن مسالا سناحب الكبيرةة 3 زا خررخم 
فى عقائدَ أرق : 


2 


إن البسرلة فى القاية ندري يؤوات: وتوت . 

وفن الضفاك والرؤية واقرانة تج . 

وأصل الأمر بالمعروفٍ والنهي عن المنكر : أخذوة على طريقة 
الخوارجء لا أهل السُنَة. 

وفي الإمامةٍ: شابَهَ بعضَهُمٌ الرافضةً من وجدء واجتمَعَتْ عقائدهم 
مِن عِدَّةَ مذاهب وافْقُوهُم فيها. 

ولعلّ مفارقَنَهُم لأهل ال ارا د ودرا حون عرهه 
5 2 في الضلالة» ده الضلالة تبدأ بصاحبها بقولٍ ورأي» 

وبسببٍ هذا التشعٌب في مشاربِهمُ أشكل على كثيرٍ مِن المتعلمينَ 
تصنيفٌ المعتزلة ومفارَقتْهُم لغيرهم. وهم مخطئُون في كثير من تقريراتهم. 





اإسَائّة ف سر عَفَيْدَةَ الاين 
- 0 صمت تلب و77 ا 
ومذهبْهُمْ أكثرٌ المذاهب اختلالا في أبواب الصفاتٍ الإلهيّة . 
و قله 0 «اسيالة الكتيرة مع الأيماق» وآنها اله قزيلة وزلما 
- جاء الوحيٌٍ كتابًا وسّنَة؛ قال تعالى : كأ ادن ءَامَهَاْ كيب عَكأْ 
أَلْقَصَاصٌَ فى لصتل 4 بتر : 17]ء وقال تعالى: «إوإن طُأيفَنَانِ مِنَ الْمَوّْمنِينَ 
أَفتَتَنُواً» [الحجرات: 4]ء الو القاتِل: مومِئًا. 


2 وسرة ده و 


322 0 
3 لوت عامنوا توبوا إلى الله توبة 5 روي 16 


ف (ا مِحََيْن) ؛ ا 5 اا حت ال ب كه 
2 37 امي 5 و 


هه 


قال ا إِله َّ ناك قل لك. لاحل الجَنَّهَ)» قُلْتٌ: 220 


قلت 
3 


وَإِنَ سرد قَالَ: (وَإِنْ 3 وَإِنَ سَرَقَ): قلتٌ: وَإِنْ زَنَى وَإِنْ سَرَقَ؟ قَالَ: 
(وَإن ول وَإنْ سَوَق))» فلك: وإ ذتى: وَإِن سَرّق؟ فال (وإن رن وَإن 


سوق ل لي أهوالدتى والشرقة: والكات وعضيم 


0 افق كله الم يكن يعاي صبائعيت الكبيرة 
معامّلةَ المرتدٌ» ولا الكافر الأصلىّء وقد وقّعَ في زمانِهِ شُرْبُ الخمر 
واادي؟ والسّرِقةٌ والخلول والقفل + والقيية واللميمة: ومع ذلك تؤكل 
ذبيحة صاحب الكبيرة» يزخ ؛ ويصلى عليه» ويّدعَى له بالرحمة» ويُدقَنُ 


0-7 2 


2 2 
في مقابر امسزمي؛ ويورت ولو رقن 


كبائر رسفاتة اغنام ل ب 1 وجوت لاه ل في ير 


000 البخاري 6 6 ومسلم (4). 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


6 


الثاقك عبار بالكبائرع. للا المشائرة إلا ها ندل عن عفاور فيشرة فا 
يرق كل عمل كبيرة: 


والما وات الخوارج والمعتزلَة في تحديدٍ بعض الذنوب؛ فيراه 
بعضهم: 0 يكف وينفي الأدمان به في حينٍ يراه البعض الأخاةه 
صغيرةً؛ فلا يكمّرٌ ولا ينفي الإيمانً به؟ وذلك لاختلافهم في تعيين 
الكبيرة» وإن اتَقَقُوا على بعض الذنوب: انها كبائرٌء وفي بعض آخَرَ : 


اخ عي زر 


أنها صغائرء فقد اختلَمُوا فيما بينهم في بعض آخَرٌ. 
وأهل السَّنَّدِ في سلامةٍ مِن تَبِعةٍ هذا الخلافٍ؛ فكلّ الذنوب كبائْرٌ 
أو صغائرٌ: لا تنفى الإيمان» وك سم 


والخوارجٌ والمعتزِلَةٌ مِن ذلك في ضلالٍ؛ فقد اختلّقُوا اختلاقًا 
كبيرّاء وغالوا غلا شديدًا» حتن إن ميو من كدر بغلق اللخية» بل 
وفص شَعْرةٍ واحدةٍ منهاء أو نَتْفِهاء ومنهم: من جِعَلَ كل عمدٍ وإصرار 
كي م حقيقة أصله صغيرةً ؛ فكفرُوا الْمَضِرٌ ولو على صغيرة » 
ولم يكثّروا + خب العيد وى كانت كبر وروي هذا القول عن 
النّجَداتِ مِن الخوارج» رأف أقكة الشو ل وان الخد كير القافسي 


9 َه : 1 
عبد الجبار ا 


04 


ماك الأصولٍ رحمةٌ على أهل الس ات أخطَوُوا ذ في لحرو 
عط الأمرل وبال على أهل البدعة» وإن أصابوا في الفروع ؛ على أن 
توحيفكك أضون ق كظا تروعده ومخ فشدث امو له 1 كيرا 


فروعه. 


)١(‏ انظر: اشرح نهج البلاغة» لابن أبى الحديد (؟555/5). وانظر أيضًا: «مقالات 
الإسلاميّين) (ص737222). 





_- إْكانيّة ف سرع عَكَةَالرَزِيَنِ 

وأصل خطأ رارع والمعتزلةٍ في نفي الإيمان عن مرتكب الكبيرة 
وخلوده في النار : نهم علا الأبماة ما واحدّاء يا ولا يتبعّض؛ 
فإن زَالَ بعش زَالَ عل فل" فيك عندهم ولا ينقص ؟ بل إِما أنْ 0 
أو يزول. 

وهذا الأصل : هو أصل بدْعةٍ المرجكة أيضًا؛ فيَرَوْنَ الإيمانَ شيئًا 
والعدا "ل ويد + ولكنيج لماارازا نصوصٌ الوحي في ثبوتٍ إيمان أهلٍ 
الكبائرء والإان عندهم شيءٌ # واحذه والموؤفنٌ نوعو 5 بالعاة بوذ كخالقوا 
الخوارخ؛ لكاروا أثرّ الكبائر على الإيمان إنها 500 في الآخرةء 
وأرجَؤُوا حكمَّ أصحاب الكبائِرٍ إلى الله تعالى» وقالوا: إِنَّ الذنوبَ 
قر على الجنماد فى بده بز امكل ير اتبيه برها وصغيرها 
كامل الإيمان. 


ويُنِسَبُ إلى المرجئة أنّهم يقولُونَ: «لا يَضُرَّ مع الإيمانٍ ذنبٌ)؛ 
عضي أن مع النعضاة ييخلون الخنةي ولا يدخل اجذ هنهي العاز 
لا جنسًا ولا آحادّاء وليس أحدٌّ منهم داخلًا في المشيئة؛ وهذا قولٌ 
باطل» ولم يلتِمْةُ واحدٌ منهم» ولم تثيْث نسبتُهُ إلى معيّنِ منهم؛ كما قاله 
ابن تيميّةٌ وغيره''. ش 


وماق إلى أقوام الحْمَيْديُء وأبو جعفر الطَحَاويٌ» وغيرهُما"". 


والثابث عن المرجنَّة : أنَ للذنوب ل على الإيمانٍ في الآخرة؛ 
وهو: أن الموْمِنَ نّ العاصِي قد يُعاقَبٌ على معصيته هناك وقد يخف لهع 
وإذا لى يقت لده فإله له يشلك قن الفار. 


.)18١/190( «مجموع الفتاوى»‎ )١( 
/75/5( و«فيض القديرا‎ 2)١١١ /١( انظر: «الطحاوية» (ص١2»)6 و«فتح الباري»‎ )( 
ولاه5 وكدة).‎ 





الايمانٌ قولٌ وعمَلٌ 
ا ل ل اا ل سب 0 

و الحظ و المقاي قن :| انر الى للك 1 وت البزلقي وفنا 
فى آحاد العصاة. 

ولكحديم ني الجسين: ليث عُفْرانَ جميع الذنوب لجميع 
المكلفينَ؛ و يدخل النارٌ مذَيْبُ؛ فيُدِلُونَ الآحاد 5 المشيئة: إن شاء 
عذبهمء وإنْ شاء غمَّرٌَ لهمء وك عليه لو يتعلهم فى النانه ولكنْ في 
الجنس جوَّزوا المغفرةً لجميع المذنبين؛ فجوّزوا ألا يدخل النار أحدّء 
مع تجويز دخولٍ بعضهم. 

فهؤلاء في حكم الآحادٍ ذواففون لأهل السَنَةٍ 64 ع 7 
معنا ون لهم؛ للآيات الصريحة» والأحاديث الثابتة» القاضية بدخولٍ 


عو 


حفن العارييز النارٌ؛ فقد رأى النبيٌ يل في النار: رُنَاةَ وأَكَلَةَ رِبَاء 
فأكلة لوم الام رقي ذلك 

وللأشاعرة مذهبان في مرتكب الكبيرة: 

الأول - وهو قول أكتّرهم _: أنّهم على ما جَرَى عليه المرجِنَّةٌ في 

الثاني: التوقفك؛ وهو مذهبٌ أبي بكر الباقِلَّانِيَء وغيرو'" ؛ فإنّهم 
يقولون م الجزم بتعذيب صاحب الكبيرة» ولا بالعفو عنه)» قبا 
بالواقفة؛ لتوقفهم في هذه المسألة. 

والسيمية بالؤاققة ةيورق + لتر ننيا فى أقوال: 


)١(‏ كما في حديث: سَمُرَةٌ ين جندت عند البخاري »)١787(‏ ومسلم (77170). وروايةٌ 


دادم مختصّرة . 
00 «التمهيد) للباقلاني (رص”٠:  .)51١5 2.5٠١ 2.5٠5‏ وانظر أيضًا: «منهاج السَّنَّة) 
(557/9 - 22457 (05/ 22584 و(شرح الأصفهانيّة) (ص":١‏ - .)١55‏ 





7 اإْسائيّة ف كَرمْ عَيكَة الرَازِيَتنِ 
فمنهم: الواقفة في القرآنٍ؛ وهم الذينَ لم يقولوا: مخلوقء ولا غير 
متخلوق: 


ومنهم : واكقة الراقضة» وهم أصنات؛» فمتهم: الذين يسوقون 
الإمامة مِن عليٌ بن أبي طالب حنَّى ينتهوا بها إلى جعفر بن محمَّدٍء وقد 
أوصى بها إلى ابِيِهِ موسى» ورَعَمّوا أنه ما زال حَيًا فنفيًا4 فسُمُوا 
واقفة؛ لانهم وقموا على موسى» ومنهم. من توقف على غير موسى» 
وكمّن يزْعُمُْ أنْ الإمامة انقَطَعَتُ بعد الحُسَيْنِ بن علي بن أبي طالِب» 
وهم: على ' وَالحسَن ع والصينة ومنهم : مَن توقفت على محمد الباقرء 
وقال برَجِعته » ومنهم . من توقفت على جعفر بن محمد الصادق» ومنهم . 
من توقف غلى إسماعيل بن جعفرء وهم الانتشاغيلية:-قالوا؟ إله لي 


0 وإثما اخَتَمى ! 


2 


وأمّا ما يقولّهُ المعتزِلَةٌ: مِن أنَّ التائِبَ مِن الذنب» هو المخاطبُ 
بحتو العاقية» واتحعياورد تعبوطة ‏ العقى والققر ان ل الاضرة اناي 
وإدخالهمٌُ الجَنَّهَ يَحمِلُونَها على من تاب مِن ذنبه» لا على من مات عليه 
بلا توبة. 

فهذا باطل بنصوص كثيرة؛ منها: قولة تعالى: إن أَنّهَ لا يَمْفِرُ أن 
شرك بد وَيِمْفر ما دُونَ ذَّلِكَ لِمَن س4 [السها1]اافيدة فى العديسين 
اقيق شائرا ولع يعويوا» ونا الفا ودفإن الها يمس معان ركه 
وكُفْرَهُ به بالإجماع؛ ولو كان الغفرانٌ في الآيةٍ لمن تابء لَرْمَ مِن ذلك 
عدمُ قَبُولٍ توبة المشركِ في الدنيا . 

وعله 1لا :فى فتران اللاتويسظرة القبرك» الزن شاه الله ا كدية 
لذ وهى ز5 على الوعيد ةه وغلن الواققة مخ المرطة, 


والمعتزلةٌ والخوارجُ: لا يفرّقونَ بين غفرانٍ الذنوب وقَبُولٍ التوبق» 
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ولا يفرّقونَ بين اسم الغفورٍ واسم التوّاب؛ فَيجِعَلُونَ الغفرانَ لا يكونٌ إِلّا 
تتاب كالتزية سواة؟ تارلوا القران :وجعلوا كز عدن لا وت 
موادا بجريرته ؛ وذلك لِيَجَرُوا على أصلهم وضلالهم. 

والحق: أن عَفْرانَ الذنب يكونُ للذنب الذي لم تَسِيِقْهُ توب والعوية 
تكون لمَنْ تاب مِن ذنبه؛ قال تعالى: «إحم () تَزِيلُ الكتب هن أله 
ْعَيزٍ عير © عَافرٍ ألذَبِ مَمَابلٍ التْبِ4 [غافر: ١‏ - 50؛ فاللهُ تعالى وصَفت 
نفسَهُ بوصمَّيْن: «غافِرٍ الذنْب)»» و«قابل التَّوْبِ)؛ فمّن جاء يوم القيامة 
مذنباء وقد تابساء فمحو ذنبه بسي ا ومن جاء مذنباء ولم 0 
يسمّى مَحْوٌ ذنبه: غمرانا . 

ولذا لا يدخُلُ الشركٌ في المغفرة» ويدخُلٌ في التوبةٍ؛ كما في قولِه 
عالق + نجقرة مدل ينزه أن 233ل يو ولخ ذا قرك قلت الك 3] فمازالساءة فاه 

وأا اللنوك» نس فى الشنرة كناش هده الآيا بوتي فى 
التوبة أيضًا: «ن مَابُوا وَأَتَامُوا الصَكرء راتوا لكر مِِحْونُكْْ في الرِيِن» 
[التوبة: »]١١‏ وفى الحديث فى «الصحيحَيّن»؛ قال كله (وَيتُوبُ الله على 
و اكات)00 ' ا 
من 'تاج) .+ 

الطائفةٌ الثانية: الوَعْديّة وهم: المرجّة : 

ولكوا 5 8 لآلهي أكندوا يعصوصن الوص يوعظنوا اتصومن 
الوعيدٍء واتفقُوا فيما بيتهم في صاحب الكبيرة في إثباتٍ كمالٍ الإيمانٍ 
لم فينم غلبو) ساقت الوهد والريجاء على الوعيق واليقوفي» عكس 
الوعيديّة» وإن كانوا قد اختَلَمُوا في درجة تغليب الرجاء وميلهم إليه؛ 
فمنهم مّن غلب الرجاءً مع وجودٍ الخوفيء ومنهم من أَحَذ بالرجاء ولم 


(49 البشاري (1495): ومسلم (4)1244 من ديت ابن عباسء والبشارئ (6149 
ومسلم (5١)؛‏ مِن حديث أنس. 





0١ إل"‎ > 
57 
242 


يعتبر الخوف أصلاء وسُمُوا مرجكة؛ لأنّْهم أرجَؤُوا حكم مرتكب الكبيرة 
إلى الله في الآخرة. 


والمرجتةٌ في باب الايمان أربع فِرَق: 


م 5 
الفؤاقة الأول + الحيمة: 


وهم غلاة المرجنّة؛ فإنهم لا يعتبرون نصوص الخوففيء ولا يُجروتها 
على عا جرت غلبة في الكتاب والشلةء .وعتيدتية أن «الإيمان عو 
المعرفة»؛ فكلٌ مَن عرّف الله بقلبه» فهو مؤْمِنٌ» ولو لم يعمل بقلبه خونًا 
ولا توكلد ولا استعانة ولا انتفاتة ولا 0 ولا إخلاصًا . 

ولمَّا كان الآيمان عندهم هو: «المعرفةً»؛ فإِنَّ الكفرَ عندهم هو: 
«الجَهْل)ء فمّن عرّف الله فهو مؤْمِنٌ» ومّن لم يُعرفة فهو كافرٌء ولازِمُ 
قولهم: أنه لا يكفرٌ إلا من جحدَّ وجود الله. 

ولما جِعَلَ الجهميّةُ الإيمانَ: هو معرفةً القلب» أخرّجُوا منه: 
تصديقٌ القلب وعملّهُء وقول اللسانٍ وعمل الجوارح. 

ويوافقَهُم اليوم في قولِهمْ العَلْمانيةُ والليبرَاليةُ؛ حيث يَحِعَلونَ حقيقة 
الإيمانٍ هو العِلْمّ بالخالقٍ» والإقرار بوجودوء والكافِرٌ عندهم هو: 
الجاهد الذي لا 9 بوجوده؛؟ وعلى ذلك: فتَتَحد عند هؤلاء جميع العلل 
والدّيَاناتِ؛ فكُل من آمَنَ بوجودٍ الربٌء فهو مؤمِنٌ. 

ويَلرَّمَ من قول الجهميّةٍ هذا لوازم فاسدة؛ ومنها: 

فك إنمان | دننية ميك لق زن ناج عع فتكي لل قا له اقمالى : 
#قال رب يا أغويئنى لأريَسَنَ لهم فى الأرضٍ ولأعْوِيَهمٌ أجمعين» [الحجر: 89]. 

وصحة إيمانٍ فرعونَ وقومِه؛ كما قال الله عنهم: ##وَحَحَدُوا يبا 


سر قد د سحت سس جه سرصم 


ستيقلتها أنفسهُم ظُلْما علو [النمل: .]1١4‏ 


وأسكر 
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وكذلك صحةٌ إيمان كُمَارٍ قريش يش ؛ رة ا 
النبيئ كَلِ؛ فقد قال الله عنهم: لوبي لا يكوك وَلككنّ الطَِليِينَ كات ) 


سو 


حَحَدُونَ #4 [الأنعام : 197 . 


وأيضًا: صحةٌ إيمان أب طال عم النبئ كل فقد كان عارفًا 
بصدقٍ الرسالة المحمّديّة» ويصرّخ بمعرفته؛ كما في قصيدته : 


وََعَوْئَنِي وَرَعَمْتَ أَنّكَ نَاصِحٌ ولنذ صدنت وكنت نه أبينا 
وَعَرَضضِتٌ وِبئًا قد عَلِمْتٌ أنه مِنْ خَيْر أَدْيَانِ الجوية كن 
ولكنه لم يكن مسنتسلما» ولا مُقِرا بلسانه» ولا منقادًا بجوارحه 


ولذذاك لمكن ميلخا ولد كك ل لحب ولو كاعم دقل إله 


ص / 


إلا الل كَلِمَة أَحَاحٌ لَك بها عِنْدَ الله" . 


3 ا 


0 


_ 


وجَعْل الإيمانٍ هو المعرفة هو مِن أثر فلاسفة اليونانٍ» ومن تئر 
بهم مِن فلاسفةٍ فارس وخُحرَاسانَ؛ كالفارابيٌ واهه نا عي متقلوا 
النعيمَ في الآخرة للأرواج العارفة» والجحيمم لالأرواخ الجاهلة» وأنكرُوا 
البعث الجسمانيٌ» والدرتوا بلازم القرة وس إنكا قار الوشماء أ 
والثار السيماة: 


ا 0 النعيمٌ للأرواح العارفة» كما فَهِموهُ من كلام 
الفلاسفة الهنودٍ واليُوناتِيينَ؟ كأرسشْظوء وادأذظون ىرا مسق لمان 
في الإسلام عليه؛ ذ دترا عوك" اللالاسفة :الأ واكزيم يورا بد دا 
الإسلام؛ ليوافِقَهُ. 


)١(‏ «ديوان أبى طالب» (ص174١).‏ و«طبقات السبكى)» 87//١(‏ - 2)88 و«خزانة الأدب» 
(؟/كلا). 


)١(‏ سبق تخريجه. 





- إكانيّة ف سرع عَدَةَالرَزِيَنِ 

وأصلّ هذا القولٍ: أنَّ مصدّرٌ المعرفة عندهم: هو الحَوَّاسنُ الْحَمْسٌ 
للإنسانٍ فقّظء والله تعالى لا يُعرَّفُ بها عندّهم. فإلهنا بالمعرفةٍ القلبيّة 
فقظ؛ فمّن عرَفَهُ بهاء كفاهء وصار مؤمنًا؛ِ وهذا القول الترَّمَهُ الِجَهُمُ لما 
ناظرٌ السّمَنِيِّةَ وهي طائفةٌ فلسفيّة تُنسّبُ لأرضِها سُومَئَاتء في ناحية 
خُرَاسانَ مِن جهة الهنْدٍ. 

وكلها ضاق تعريف حقيقةٍ الإيمان» اتسّعَتٌ ذاكرة الداخلينَ فيه؛ 
كبايث لصوي ووم لكين أكون 1ق 121 الطراشيوة تكلم 
اتَسَعٌ تعريث تحقيقة الآيكانء ضانت-دائرة الدذاخليةخ فيه 


وهذا مظَردٌ ؛ فمّن أَدخَلَ مع المعرفةٍ التصديقّء وسّع معناه» وضيّق 
الدالعليق أكثر» ومن أمخل عمل القلب مع المعرفةٍ والتصديق» وسّع 
معناه أكثر وفباق عدد المؤميية عنده اكز 

رقن يدافت مدر الك اليو - التي تنب من أصولٍ القلامةة 
اليؤتابية القذاتئ.< إلى تعمبي معتى الذيق؛ ليدخل : فيه كل مؤْمِن بالربٌ 
والخالق؛ حنّى ا ما يقابل المؤيق هو الملجد الجاجد » وتقرر هذا 
السك الليتوالةة اليومَ ا العؤيكين يالرث الشالى؟ .موويين 
وبين » ومن تجهذة: ملحديق كافريق» وذعن نبعا لذلك إلى وخنة 
الأديانٍ واتفاقها؛ ما دامت تؤْمِنُ بخالق» وإن: ديك في حقيقته . 


وقد كان قولٌ مرجَِةٍ الفقهاء الكوفِئِينَ عَتَبَةَ لقولٍ جيم نرّكَ منها 
إلى دَرَكة الباطل ؛ فقد أخرّج مرجكّةٌ الفقهاء العمل مِن الإيمان؛ فلم يَبْقَ 
من الظواهر عندهم إلا اللسانء فرفَعَه جَهُم ٠‏ ولم 0 الباطنّ» 
والباطِنُ عمل ومعرفةً» فرفَعَ العمل» وأبقى المعرفة. 

فكان قولٌ مرجكة الفقهاء: ١حَتَبَّةَ»‏ نرَّلَ بها الجََهُمُ إلى دَرَكاتِ 
الباطل» وكل قولٍ بدعيّ لا بد أن يَفْتَحَ البابَ إلى قولٍ كُفْريَ. وقد قال 
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> لللبل-س 004 

وكيعٌ بن الجَرّاح : «أحدّثوا هؤلاء المرجئَةٌ هؤلاء الجهميّة» والجهميّةُ 

كا وَالمَرِيسيُ جهميٌ: ا قالوا : يَكْفِيكَ المعرفة؛ 

وعدا كد والمرجكةٌ يقولون: دهان قولٌ بلا فعل ؛ وهذا بذْعة7”0 . 
وأحدّتٌ الجَهُمْ قولّهٌ هذا في خُرَاسانَء ومنه شاع وذاعَء ولم يعتقِدَةُ 

ف زناه كنيز أخقه وإنماا الكل ورا وعقيدة بعد اللنه يولكا لير قرول 


في خُرَاسانَء كتبّ هشامٌ بنُ عبدٍ المَلِكِ إلى عامِلِهِ عليها نَصْرٍ بن سَيَّارٍ 
أن يقثْلَهُ فكتّبَ نصرٌ بِنٌ سَيّارٍ إلى عامله على مَرْوِ سَلْم بن أحوّرء فقثَلَة 
د 


لبه الثانيةٌ : ل 
إل الماك الى : ول اللسان فقفّا: 0 اعتقاد القلبء 
وعمل الجوارب» وإنها قالوا بذلك؛ الأتهم يرون الأيمان قينا واهدان 
لا يزية ولا ينفصٌ؛ توانتوا احرج اولصي ني ا الإيمان واعنة 
وذكرٌ الأشعريٌ في «مقالاته»: أنَّهِم جِعَلُوا المنافقِينَ مؤمِنِينَ على 
الحقيقة» وأنَ الكفرٌ هو الجحودٌ والإنكارٌ باللسان""'» وذكّرٌ ذلك عنهم 
أيضًا ابن حزم في «الفِصَل)”'. 


والعفيقا :انم الا تعدلية الحدافن مع اهل الإنمان: المع 


.)"١ 59 «خلق أفعال العباد» (؟5/‎ )١( 
و«تجارب‎ »)١571/5( «أنساب الأشراف» (/ 2577 (2)57/1.» و«البدء والتاريخ»‎ 000 
.)5710//9( الأمَم) (0307/9"”). و«الأنساب»‎ 


.)١؟١-‎ 1١١ /١( «مقالات الإسلاميين»‎ )( 


(:) «الفِصّل») 1 





- عليه ف سر ْعَكوَ لين 
وحه-د ٠‏ 


لاحش الآخرةه وإنما يجعلون هذا كما ليم الدناء فين تجقلون 
المنافَِ خالِدًا في النارِء ولا يجِعَلُونَهُ مِن أهل الجنةٍ؛ بل هم في حكم 
الآخرة يَرجِعونَ إلى الإيمان الباطن؛ فهم في المنافِقِينَ ينازِهُونَ غيرَهُم 
فى الاسوه لاف الى 3 

وأصل قولٍ الكَرَّاميّةِ في الإيمان: إخ راج قولٍ القلب وعملِهء وهو 
تصديقة وانقياذة» وكذلك إخراجٌ عمل الجوارح من حقيقةٍ الإيمان؛ كما 
ل ععلة ين انملع الفلريييةالخراسياقة قن زذى حليهةن بيغيو عل الناس 
بهم» لكنّهم لا يتكرون وجودً معرفةٍ القلب وأصل تصديقه» ولا يَحَعَلُونهُ 
عله الى اهم اباد يتن الآ رتوار اديسيعيكن | الإتتيان داعا ودب 

وقد خالّف الكَرّامِيّةَ السلف في الأسماءٍ في أمر المنافقء 
وخَالَمُوهُم بالقولٍ بالإرجاء؛ حيتٌ أخرّججوا العمل مِن الإيمان» ولم 
يَجِعَلُوا له أثرًا فيه» لكنّهم جِعَلُوا للباطن أثرًا في الآخرة”" . 

وقد تأثّر بقولٍ ابن كرا حَلَقٌ في زمانِه وبعدَهُ» وليس معروفا برواية 
ولا دراية ولا غلم وإنما فين العادن يه في آنرين: 

الأول هذه وتقللة مِن الدنياء وبعدُهُ عنهاء وهذا يؤثّرُ على قلوب 
الأتباع؛ فإنّه مِن أقوى القرايِنٍ على صدق القائلٍ وحُسْن سَرِيرَتِهِ وبُعْدِه 
ع طمع الالو التجاوة يعت لاني الفي يفك عليهنا كيز من الأغراء 
والضلالات. 

ولكنّه لا يَلرمُ مِن خسن قصدٍ الإنسان وسلامة سَرِيرَئَهِ وبُعْدِهِ عن 
النا والجايه زهان تلكوه وله ران ين كلتو الأنااو نجاو كر عن 


.)١972١ 2.1١52 1١١0ص( «الإيمان الأوسط» (ص١5).» و«الإيمان الكبير؛‎ )١( 


(؟) «مقالات الإسلاميّينَ» (ص١5١).»‏ و«الملل والنحل» »23٠١8/١(‏ و«خطط المقريزي» 
١‏ لاه" 
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الباطل ظاهرًا؛ فقد ينافِنُ الإنسانُ ويطلّبُ الجاء والمال» فيوافِنُ الحَىَّ في 
الظاهِر؛ لأن الناية في زمانه عازه على الكره تكن من النا على 
وجهد؛ فإنّه صَحَّ الحديثٌ أن أَوَّلَ مَن تسعَّرُ بهم النارٌ: عالِمٌء ومجاهِدٌء 
وا ار 


و 


ولا يَلِرّمُ من البعدٍ عن الجاو والمالٍ: إصابةٌ الحَقٌّ؛ فقد يَظنٌّ 
الرجل أنه على حَقّ بِجَهْلء ويعجرة لوسك عليه وهو على باطل؛ 
ولذا وَجِدَ في اليهودٍ والنصارى» والمجوس و«ِعبَادٍ الأصنام والكواكب» 
وَالبُوذِيينَ: نُسَاكُ منقطعونَ عن الدنيا أشدّ من انقطاع وتنسّكِ بعض 
الصَّدَيقِينَ والأولياء والصالحينَ فى الظاهر. 


الفاقي: ثبانة على قوله» حيك املعق عليه وخويق تمارن سين 
على بِدْعَتِهِ شاو وقد كن القياث عتاذا وداه واقيد القارع ‏ نَّ بعناد 
اتلس ٠‏ وأتباعُه في ذلك م من الثقلين كثير؛ وقد 0 الثبات من صادق 
متام يا فى بتكا ا والفباث 
والااساك. وار لوقنف وهر ؟ الاسواء الزاية سند ل أده كه 


2 1 


وقد رَدّ على المرجئّة والجهميّةِ والكَرَامِّةِ أئمّةُ خُرَاسانَ» ومن 
أجمّع مَن رَدّ عليهم: محمد بن أسلّمَ الطوسِيئٌ الخُرَاسانيُ في كتاب 
جامع "'ء وقد اطلعَ أحمدٌ بِنُ حنبل على كتابه» وتعبَتَ منه. 

الفرقة الثالثة: الأشاعرةٌ: 

قالوا بأنَّ الإيمانَ هو تصديقٌ القلب ومعرقَتُهُ؛ فأخرّجُوا قولَ اللسان 
وعملَ الجوارح مِن الإيمانٍ؛ وهذا الذي حل عامّة الأشاعرة اليومَ. 


(1): كما عد سبلم («4)19 هن لايك أبي هريرة. 
405 عر كتاية : «الرد على الجهمية». انظر: ا(سير الأعلام» (191//15). 





جح بكليّة سرد عرزي 
ويعتخون لهذا القول بآيات والحادية: يت إيمان القلت؟ كقوله: 
ليك كب فى مَلُويِمُ الْإيِمنَ» [المجادلة: ؟2]1 وقوله عله : (اللَهُمَّ 


- 
1: 


مدت قا بي عَلَى دييك)"' . 


ل وشبهها فين يوان القلب؛ لكنّها له تنفيه عن غيره؛ 

كما ينبغي أن يفرَّقٌ بين نشأة الإيمانٍ وبدايته» وبين استقراره ودَوَامِه. 
وما العمها. عند الآأقافرة» فعلى نوعَين : : ظاهِرء وباطن : 

آنا العيل الظافة 2 وهر عمل الجوارح -: فهو مكمّل للإيمانء 
لا شرظ صِحَوَء ولا ركنٌ في حقيقته'". 

وأمّا العمل الباطِنُ وعدي القلب -: فتختليث 0 فيه : 

فمنهم: مَن يطلق فى بيات حقيقة الإيمان: نه معرفة القلب 
50 ولا يد نا 

ومنهم: من يزيدٌ عند التقرير والتطبيق: ذِكْرٌ أعمالٍ القلب”*؟: 

فمن جعل من الأشاعرة الإيمان: هو المعرفة ومجرّد التصديق بلا 
انقياد» وصرّح بنفي عمل القلب. أو ظهّرٌ منه إهمالَّهُ له عند تقريرو -: 
فقد قرّر حقيقة قولٍ الجَهُم بنِ صَفْوانَ في الإيمان: وليس , 00 


ومجرَّدٍ التصديق بلا انقيادٍ كبيرٌ فَرّقِء وقد فال يعض المستقية - ا 
تيميّةَ -: (إِنَّ بينهما فرقًا دقيقًا»”” . 


6 مو 


8 ع 


2 


)١(‏ الترمذي »)5١5٠0(‏ وابن ماجه (7875)؛ مِن حديث أنس. 

(؟) «مجرّد مقالات الأشعري») لابن فُورَكَ .)١15١(‏ 

() «الانتصار» للباقلانيى (ص”77. 4)55. وامجرّد مقالات الأشعري) (ص١5١)غ‏ 
و«الإرشاد» (ص2)777, و«إلجام العوامٌ» (ص7١٠).‏ 

(4) حكاه الشهرستاننٌ عن أبي الحسّن الأشعريّ. انظر: «الملل والنحل» »٠١١/١(‏ 
1055). 

(46» المجموع الفتاوى») (/79/8/10). 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


والقولٌ بأنَّ الإيمانَ مجرَّدُ المعرفة: يَلرمُ منه تصحيحٌ إيمانٍ إبليسَ 
وفرعونَ؛ كما تقدّم» وكذلك يَلرّمُ منه القولٌ بإيمانٍ اليهود؛ لأنَّ الله أخبَرَ 
عير معرِفْتِهم للنين ككل بقوله: الَدِنَ َاَيسَهُم الككب: بتروئة كنا عردو 
عَم 4 [البقرة: 145]: 


ولكنَّ الأشاعرةً لا يلتزِمُونَ بذلك؛ لأنٌ الشرعٌ أوجَبَ ترك العِنَاد 
فكمروهم مِن هذا الباب. 


وهذا تناقُضٌ يعودٌ على تعريفِهمْ للإيمانٍ بالنقضء فإِنْ كان لا يكمْرٌ 
إلا مَنْ زالت معرفتٌُ مِن قلبوء فكيف يكفُْرُ إبليسٌ وفرعونٌ واليهودٌ والله 
أنْبَتَ لهم المعرفة والعِنَادَ جميعًا؟! 


والناظرٌ في تقرير كثير مِن أثمَّةٍ الأشاعرة» يَجِدَ أنهم يقرّرونَ دخول 
عمل القلب وانقياده في الإيمانٍ؛ 0 0 0 


عند ا الأغيل بتقريرهم 532005 والاكتفاء بتع ريفهم م الميكو للايمات» 


لطا حر لماح ابر تيعد ون اواك مرا انمي ضور 


2 


)١(‏ فى «الإنصاف» (ص75. 57”7. 55)ء و«تمهيد الأوائل») (ص784). 

.)5٠0٠0  ”95ص( «الإرشاد»‎ 7 6 

(9) في «المحصّل) (ص/"7 - 718). وانظر أيضًا: «مقالات الإسلاميّين) :))51/١(‏ 
و(نهاية الإقدام» (1405). 

(:) «الإيمان الأوسط» (ص272). وانظر تفريقٌ شيخ الإسلام بين التصديق والاقران في 
شرح الأصفهانيّة) (ص570). 





في الحسسٌ ولا في الشرع؛ إِلّا أنه يُبِعِدُهم عن تقرير ما يريدهٌ الجَهُمْ بن 
صَفُوانَ . 

والما كان هذا دخ خط وق معد عن وال رقا لان 
بلؤتمي أن يقولوا باعفاء التصذيق إذا النفى عمل العلب» فإن بلس 
وافُوضون واليهوة كُنرّوا لاعفاء عمل القلب :وما فوقة من الظواهرء 
وكُفْرُهُم لا ينفي تصديقَهُم؛ فإنَّ الله تعالى أَثْبَتَ تصديقّهُمْ؛ فَدَلّ على عدم 
التداحل التامّ بين التصديق وعمل القلبء وقد كانت الأشاعرةٌ في قولهم 
بالعداخل على طائفس: : 

طائفة: تناقضوا؛ فأئبَتُوا لإبليسٌ العلمَ والتصديقّ» ونمَوًا عنه عمل 
الباطن» مع تقريرهم أنَّ عمل القلب بانقيادِه وإذعانه هو التصديقٌ. 

والحقٌ: أنه يَلرَمُّهُمُ القولٌ بأنَّ الإيمانَ في القلب أمران منفكان: 

الأَوَّل : العا القلب. 

والثانى : 0 

وطائفة - منهم أبو بكر الباقِلّانِك'" - اطرَدَتْ؛ٍ فجِعَلّتُ لازم انتفاء 
عمل القلب وانقيادِهِ وإذعانِهِ انتفاءً العلّم والتصديق منهء وهذه اطرَدَتْ في 
تقريرها؛ لتلتزِمَ بتعريفها: أنَّ الإيمان هو التصديقء وأنَّ عمل القلب 
داخلٌ فيه لازِمٌ له» فوقَعُوا في مخالَفةٍ الأدلّة المثبتةٍ للتصديقٍ والمعرفة في 
باطن إبليسٌ وفرعونٌ واليهودء النافية عنهم عمل القَلْبٍ. 

ومثلُ هذا الاضطراب لا يقّعٌ فيه إِلّا مّنْ كانت أصولُهُ لا تجري 
على الكتاب والسُّنَّةِه بإحكايها وانضباطهاء وإِنَّما تجري على الكلام 
البدْعيّ الباطل . 1 


)١(‏ فى «الإنصاف» (ص0875). 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 0 

وأا أبو الحسّن الأشعريٌ فله في حقيقةٍ الايمان قولان: 

الأوّلَّ: يقرّرُ فيه أنَّ الإيمانَ هو: معرفةٌ القلب وتصديقّهُ؛ كما في 
كتا به : «المُوجَزا. 

وقول الاشحرئ كدان في تتويرن ل( في تطيينة ء شبية بقول 
الجهميّة الذي قرّره أبو الحُسَيْن الصالِحئُ وأصحابّةُ» وهو: أن الإيمانَ 
هن اردان جل ولك به للحي واللد قلق 

ولهذا لا 0 0 ومّن تَبِعَهُ بكفرٍ القولٍء ولا كفر 
العمل ؛ لأنها عددة البسيت من الإيمان؛ فلا تكون من الكفرِء ؛ وإِنّما هي 
دَلَالةٌ عليه»ء وقد كان امالس يقر : «إنَّ قولَ القائل: (! 
ثالث ثلاث): ليس بكفرء ا لا يَظهَرُ إلا بكم وذلك عنده لآن الله 
أكمّرَ من قال ذلك» وأجِمّعَ المسَلِمُونَ ادل الدع ا 

فالأشعريٌ في هذا القولٍ: يكفرٌ مَن دَلَ دليل الوحي على كفرهء 
لا لأنَّ ما ظهّرٌ كفرٌ في ذاتِِء وإِنّما لأنّه دليلٌ على الكفر الباطن»؛ وهو: 
عدم تصديق القلبء وعدم معرِقَتهِ . ْ 

وعلى هذا القولٍ: لم يكفر إبليسٌ عندَهُ لامتناعه عن السجودٍ لآدَمَ 
وإنما كفرٌ بجحوده بقلبه. 

وتَبِعَ الأشعريّ على هذا القولٍ أقوامٌ؛ كأبي بكر الباقِلّاني'"', 
وأنيو لاني ف 1ن ور 17# وصله يدري 2151 الاشتاعر دالبو قر نوا 
الإيمانَ في اللغةٍ بالتصديقء وجِعَلُوا الإيمانَ الشرعيّ هو عَيْنَ الإيمانٍ 
اللغويّ وأدنى معانيه عندّهم؛ ولا يزيدّونَ عليه. 


نْ الله 


اع 5 اع 


.)١١9/1١( «مقالات الإسلاميين»‎ )١( 
(؟) في «الإنصاف» (ص”75. 257 25)ء و«تمهيد الأوائل» (ص3"84).‎ 
.)5٠٠  ”95ص( كما فى «الإرشاد)‎ )9( 





5 جلمائةف شرح فيكو الرَازِيَينٍ 

لكنّ كثيرًا مِمَّنْ يقولُ بهذا القولٍ مِن الأشاعرةء لم يُهِمِلُوا عمل 
الجوارح وقول اللسانء ولم يعظّلُوهُما عن التأثيرٍ في الإيمانء بل إِنّهم 
يؤنّمونَ بتركهماء ويَحِعَلُونّهما دليلا على صِحََة الباطن ثبوئّاء وعلى بطلانه 
عدمّاء ولكنّهم لا يَعُدُونَهما ركنا كالاعتقادٍ؛ فهم يُخْرِجُونَ العمل مِن 
الإيمان» ويُطَلِقُونَ على العمل: الإيمانَ؛ مَجَارَاء ويعلّلونَ ذلك بتفريق الله 
بينهما؛ كما في قولِه: «الدّيت ءَامَمَُأْ وَحييلُوأ الصلِحَتٍ» [البقرة: 71/7]؛ 
كما نَّصَّ عليه العَضْدٌ الإيجئُ في «العقائِدٍ العَضَديّة)"''. 


ولا دليلَ على دَعْوَاهم التبايّنَ لمجرّدٍ العطني؛ فإنّ الله تعالى يقولٌ: 
«إم كن عَدُوًا لله وَلَبِكَيد وَرُسُْيو- وَحَتِيِلَ وَمِيَكَدلَ) [البقرة: 0198 وجبريل 
ومِيكَالٌ مِن الملائكة بالإجماع . 


الغاقي : فقول السلية وكان يقزز هذا القول في «متالات 
الالاغتية)27:والإبانة)”؛ فقد جرى فبهمنا على كلام السلك» أن 
الإيمانَ قولٌ وعمل واعتقاد» وأنكرٌ فيهما: قول الجهمية والمعتزِلَةٍ 
والمرجئَة» ونصٌ على اتَبَاعَ القولٍ الذي جاء عن الصحابة والتابعِينَ؛ 
وذكرٌ أنه اتبَعَ في ذلك الإمامّ أحمدّ بنّ حنبل. 


وتّبِعَ الافعرع على "هذا جساهة؛ كآبي العباس القلانسيء 29 
وابن مجاهِدٍ شيخ الباقِلَانِيئَ””*'» وأبي عليٌ محمَّدٍ بن عبدٍ الوَعَّابٍ النْقَمَيُ 


.)١5١٠ص( انظر: «التعليقات على شرح الدََّانِي للعقائد العَضديّةا‎ )١( 

(؟) «مقالات الإسلاميّين» .)5977/١(‏ 

() «الإبانة» (ص732). وانظر: «رسالة إلى أهل الثغر» (ص56١).‏ 

(4) «مجموع الفتاوى» 2)١١9/1(‏ و«الفتاوى الكبرى» (617/5). 

(5) «أصول الدين» للبغدادي (ص774)» و«المواقف» (5/ 074). وانظر أيضًا: المراجعَ 
في التعليق السايق: 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


يت 
0 خرّاسَان وتلميك ابن خحرٌ : 


أقوال الأشاعرة في حقيقةٍ الإيمانٍ 





والخلاصة: أنَّ الأقوال المرويّة عن الأئمّةٍ المنسوبِينَ للأشاعرة في 
الايمان» أربعةٌ أقوال: 

الأوَّلُ: أنَّ الإيمانَ: هو تصديق القلبٍ ومعرفتٌةُ» ولا يدخُلُ فيه 
قول اللسان» ولا عمل الجوارح , فنا هما دليلان عليه؛ فمّن لم يتقرات 
بلسانه» وهو د بقلبه» ليكو يا عل للد لأ هددنا» و المها قن 
عكسّةء ونسبّهُ في ١تحْفةٍ‏ يي" إلى جمهور الأشاعرة والمائريديّة . 

وهم لا يُقِرُونَ بإيمان الآبي عن النطق؛ كأبي طالب» والتحقيقٌ: 
الى 1 لتر تود ب«القرو وإوبان الى طالى واشيايية الأنمى لزنن بين 
الآبن عق التطوبويين الخارك للقول المدر اق عنه؛ فالآبيى عندهم كافر 
في الدارَيْنَء ولو كان عارفًا بقلبه؛ وإِنْ كان هذا تناقضًا منهم. 

وقد قرّر أبو الحسّن الأشعريّ وأبو المعالي الجُوَيْنِنُ في أوَلٍ 
أمرهما هذا القول في الإيمان؛ فحدَاه بالتصديق فقظء دون قولٍ اللسانٍ 
ايعيل الأركان؛ كما تقدمء لكنهما رجَعًا في آخر الأمر إلى قولٍ 
السَّلْفِ؛ٍ فقالا بدخولٍ قولٍ اللسانٍ وعمّل الأركانٍ في مسمّى الإيمان» 
هذا اللقدركاء واعتهدا زياد الآيمان بالطاع: ونقصاته بالمعصية؛ 
وعلى ذلك: فمَن لم بُقِرّ بلسانهء لا يَنفَعْهُ ما انطظوى عليه قلبَه”" . 


.)١١9/10( «التسعينيّة) (504/0 550)» ولمجموع الفتاوى»‎ )١( 

(؟) «تحفة المريدء على جوهرة التوحيد» للبيجوري (ص١72).‏ وانظر أيضًا: «المنهاج 
السديلة في شرح جوهرة التوحيد» لمحمد الحنيفي الحلبي (ص6١١).‏ 

99) «رسالة إلى أهل الثغْر) (ص 5 »)١5‏ و«مقالاات الإسلاميّين» (2539/1). و«الإبانة» 
(ص,772)» و«النُّظاميّة) (صههم  .)4١‏ 








كيه يسح عَمَبكَ اَي 
داشتة 

الشاني: أنَّه تصدينٌ القلب ومعرفتةُ» وأنَّ قول اللسان شرظ لصحَةٍ 
الإيمانٍء وليس بمعتمَدٍ عند عامّتِهم؛ كما قاله الصاوي"''. بل ضعّف 
القول به اليبجوريئ”. 

العاليتة الدعية القليذواتنا؟ لضان ويه كان يقرون 
ابن كُلّاب» وهو كقولٍ مرجّةٍ الفقهاء؛ والفرق بينه وبينَ القولٍ الثاني : 
أنهم هنا يجعلونَ قولَ اللسانٍ ركنًا داخلًا في الماهيّة» وفي القولٍ 
أحكام الدنياء لا الآخرة؛ كما سيأتي بيانهُ. 

الرابعٌ: أنه قول وعملٌ واعتقادٌ؛ وهو كقولٍ السَّلّفِءٍ وهذا الذي 
الشيى لبه آمو اتعتى شن الرنالة إلى أعرالتنوانا و البقالات: 
و«الإبانة»» كما انتَهّى إليه أيضًا إمامُ الحَرَمَيْن الجُوَيْنِينُ في «الرسالة 
النظاميّة)؛ كما تقدّم ذكرة. 

الفرقة الرايعة: فرحقة الثقياء: 

فالو اسان الات عو امك لقني نرقو تيار و اموا 
العمل مِن الإيمانء وهو قولٌ أهل الحُوفَةَ؛ِ كحمَّادٍ بن أبي سُلَيْمَانَ "2 
وأبى 0 ومن 1 من أككو اين 0 وبهذا القولٍ كان كلو 


و رس 


ايك د00 


لك 2 «حاشيته على جوهرة التوحيد) (ص6١١).‏ 

() فى «تحفة المريد» (ص"لا ‏ 75). 

(0) «مجموع الفتاوى) (// /1+ة)ء (03/1). 

05 في «الفقه الأكبر» (ص5١020).‏ وانظر: شرح وصيّة أبي حنيفة» للملا حسين بن 
الإسكندر (ص؟5). 

(5) «مقالات الإسلاميّين» »)5١9/١(‏ و«الفرق بين الفرق» (ص”١٠‏ -3508). وانظر 
أيضًا : «الإيمان» لابن منده (ص١"””‏ - 3388) . 

(7) «مجموع الفتاوى» (2))001//0 و(شرح الأصفهانيّة) (5101). 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 
ا 


والذي كيده عامّةٌ الأشاعرة اليومّ في مدارسِهم: أ لان 
العصديق بالقلب» وَأن قولّ اللسان ع كيم الأحكام الدنيو 


صاحبه ؛ للتفريق بين المسلم وغيره» وأ العمل تبرظ كما 
ولبيس ركنا في الإيمان» ولا شرط صِحَةٍ له. 


للإيما 


| ؟ 3 ع 


هه مله 0 5 7 0 . 2 م . ٠‏ و 7 
استشكال خروج من لم يَعمّل خيرًا قطّ مِن النار» وتوجيهه 





ومِمًّا استدّل به مَن أخرّجٌ العمل من الإيمان: خروج مَؤْمِنِينَ من 
النارء لق عدوا ل وذلك كما في جملةٍ مِن : الأحاديث: 
منها: ما جاء في اصحيج اه من حديث أي هُرَيْرة؛ قال كَكة: 
(فَيَقِْضُ قَبْضَّةٌ من النَّار فَبُحْرِجُ ويا ترما َم لاوا دا 
ومنها: حديثُ أبي هُرَيْرَةَ طنه أيضًا؛ٍ أنَّ رسول الله كلهِ قال: (قَالَ 
رَجُلْ لَمْ يَعْمَل خَيْرَا قَطّ: إِذَا مَاتَء تحرو وَاذْرُوا نِضْفَهُ في البَرّ وَنِصْمَهُ 
في البَحْرِء نوات ليق ككو الل علنوه لتفدرنة غذاكا له بغدنة 000 
لفيا ذاه لله البَحْرَ فَجَمَعَ ما فِيهء وَأَمَرَ البَرّ فَجَمَعَ ما فِيوء ثُمّ قَالَ : 


م .0 


لِمَ مَعَلْتَ؟ قال عن خقدة» وآلك َعلَم ؛ فَعَفَرَ له" . 


ووجهُ ذلك: أنَّ الله جِعَلَّهُم مِن أهل الجَنَّةّه مع عدم عملهم لخيرٍ 
قط . 


والجوابٌ عن ذلك من وجوو: 


وذ أنّ الله تعالى يدل أهلَ النارٍ النارّ بالعمل الظاهِرٍ والباطن؛ 


)١(‏ مسلم (187١)؛‏ مِن حديث أبي سعيد الخدري. 
(؟) البخاري (007/0:3. 








ري اكليّة في سمح كو لان 
فمّن كان جاهِلًا بشيءء أَخِذدَّ بما يَعلّمٌ ولم يوَاححَذٌ بما جَهِلَ؛ فاللهُ 
فالى اكير أن سولق توعدو بالنانه فا زد اليم نتطرا فى شويع علمرة. 

ولَدَيْنَا حالتان لِمَن جاء فى الحديث: أنَّه لم يَعمَلُ خيرًا قطء فدحَلٌ 
النارَ أو أوشّك. وزحزح عنها : 

البحالة الآرى + مغر د الماز 4 بولا يكون دضول الدار العضاة الا 
بأمرَيْن: فعل المحرّماتٍء أو ترك الواجبات» ولا يَلرّمُ اجتماعُهُما لدخولٍ 
النار؛ فقك يجتيعان + وقد ينترقان: 

ققد يكون عضت هوه الما اننا لذ المد ا داك كال ل 
وضرب الشهره والكرفةه 32059 الواسباية ككن نام من فرد 
الواجب» ولم يَْبْ مِن فعل المحرّم. 

وقن ايكون نيت وحولو لليارة 5ك الواجياف ةم هلم قعل 
كر 0 7 ار ره 1 ابد قعل 
لا بالفعل . 
0 لا بسب تراك الحة يا ايت 30 حَيْد ا قعل 
يعني : يُنجِيهِ مما هو فيهء فيقابل سيِّئاتِهِ التي هي عليهء واستوجَبّ بها 
النار؟ تور نع لبور ستل يمع الا الالاي لدعو القار قل الا 

فالحديث الأزل: في سياقٍ الإخراجء» لا في سياقٍ الإدخالٍ؛ فهو 
في حكم الشفاعة لِمَن يخرج من النار. 

والحديتٌ الثاني: أنَّ شك الرجل في الله استحَنٌّ به دخول النارٍء 
ولم يكن لدَيّْهِ عمل يُخْرِجْهُ منها. 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلّ 
55952 7 


والسياقٌ في كِلَيْهِما: أنه لم يكن لدَيْهِ طاعاتٌ تَرجَحٌ بسيّئاته التي 
تكله الناة: 

الحالةٌ الثانيةٌ: خروجهُ مِن النار؛ ولا يخرّجُ أحدٌ مِن النار إِلّا بعد 
ووو اليه اك من مكانيه اقتت يانه كما لواركن عليه 
سيئةٌ: فيخْرّجٌ مِن النار بما رَجَحَ مِن الحسناتٍء ولو كانت قليلة باعتبارٍ 
اكاك الى (الت او للتم معى كانى دون اليناف و1 : 


رقي العديفا أذ تن رع .وق الناء بعد عذا يها أخرة وله 
يعد كني تكله وهذا يْصِحٌ لِمَنِ استوجَبَ النارٌ بفعل المحرَّماتٍ» وليس 
لدَيْهِ حسناتٌ مِن عمل ظاهر الْبَنَّّه بسبب جهله بها؛ فإنَّ الجاجِلَ لا يوَاحَذٌ 
بتركه. لكن لا يؤجر رُ؛ لأنّه لم يعمّل؛ فقد يدل الإنسان النارٌ بذنوب 
معلومةٍ قام الدليل على تحريمهاء ولم يَعلّمْ شيئًا + مق الأعمال الضالسة 
حتَّى يعمل بها؛ سور يرك العمل لشيله» ٠‏ وأَخِدَ بفعلٍ المحرّماتٍ لعلمه» 
ويصِدُقٌ عليه أنه أخرجٌ من النارء ولّمْ يَعْمَلُ خَيْرَا قط . 


والأصلٌ: أنَّ العمل الصالِحَ هو الذي يُحْرِجَهُ مِن النارٍ بعد تطهيره 
من سيّاتِِ» ولكن لا عمّل بظاهر عنده لعذره بِجَهْلِ؛ فخرّجٌ بما لذَيْهِ مِن 
إيمانٍ بعلم وعمل» اعتقاديّ أو قوليٌ. 

ولهذا فظايٌ الحديف: أن الرجل الذي .طلت إلى دزتنه إخرانة 
جاهِلٌ بقدرة الله على بَعْئِهء مع إقرارِهٍ بذنبه وخوفِه من عاقبتِه عليه؛ فكان 
خوقُهُ عملا صَالِحًا باطِناء أنجاءُ مِن ذنوبهِ التي كادّث تُدخِلّهُ النارك فغْلتِ 
عنما القلب؛ وهو الخوفٌ» على الذنوب التي دَلَّ على وجودها بل 
كثرتها : قولة يكث: (لمْ يَعْمَل حيرا قط ومن لم يَحمَلْ خيرًا قظء فعملة 
كن أن شل بالق فاللُ تعالى لم يوْاخِدَهُ بالشكّ لجهله؛ لأعلو اه 
بالشكٌء لم يكن مؤمئّاء وَالجَنَّةُ حرامٌ على الكافر؛ ففي الحديث: (لَا 





لإْعَايّة ف ترح عِفِيْكَوِ الرَازِيَينِ 

ا 
يَدْخُلٌ الجَنّةَ إلا نَفْنٌ مُسْلِمةٌ)("2: ولكن صار الميزانُ بين خوفِه العظيمء 
وهو عمل القلب» وبين سيِئاتِهٍ العظيمة؛ وعَذِرَ بتركِ العمل الظاهر 
الواجب؛ لأنْ مَن كان جاهِلا بقدرة الله على البعثِ» فهو للعمل الظاهِر 

وقد تقومُ الحجةٌ على الإنسانٍ فِظرةً» ولا تصلَهُ الشَّرْعةُ؛ كمّن يصلَهُ 
أصل الإسلام وكليد التوحيدٍ» ولأيمة خزماء كرون ةا ببااية 
عمل حنَّى يَعلَمَ؛ فيؤْمَرَ بالعمل ؛ فإن لم يَنْمَدُء يَنْتَفِ إيماثة» وكون لده 
محرّماتٌ لا تحتاحٌ إلى دلبل ين الشوع ؛ 0 دليلٍ الفطرة والطَبْع ؛ ف ١‏ 
القتلٍ والسَرِقة والكذِب والبَعي ؛ فهذه محرّماتٌ دليل الفظرة فيها أقوى؛ 
لهذا يؤمِنُ بها كُلٌ صاحب مِلَةٍ: اكه تحوونيا الحم فإِنْ فَعَلَّهاء 
عافن عله ٠‏ وإِنْ لم يُعْمَر له» يدخُل النارء وليس لدَيْهِ خيرٌ يُحْرِجَةُ منها 
لجهله ؛ بكرن متو مكل الناز وأخرخ منهاء ولم يعمل خيرًا قَط. 

وهذا على احتمالٍ أنَّ قولّه كه في الحديث: (لَمْ يَعْمَل خَيْرًا قَطْ). 
نفيٌ لكل عمل دقيقٍ أو جليل؛ وهذا احتمالٌ ليس بصريح؛ لما يأتي. 

انيًا: أن قولَهُ يكله: (لَمْ يَعْمَلُ خَيْرًا قَط)» لا يَلرَمُ منه انتفاءً العمل 
بالكلية ,والما اعرذ مناه زكر اله وكقر ذه ووإسعر نه ست الا بر عه 
خيزن 0 اه 5 أن ا يشر حون من 
اح كما في «الصحيج»؟ قال كلق: ١س‏ ِذَا َنَ الك تكالى من 


فَصْل القَضَاءِ تين العِباد. اراة أَنْ بُخْرِجَ بِرَحَمَتِهِ مَنْ ناد مِنْ أمْل الئَارء 
أمْرَ المََائِكَةَ أَنْ يُخْرِجُوا مِنَ النَارٍ مَنْ كَانَ لَا يُشْرِك بالله شَيْنًامِمّنْ أَرَادَ الل 


)١(‏ البخاري (7057), ومسلم (١١١)؛‏ مِن حديث أبي هريرة. 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلٌ 


ِ ًَ 


تقالى أن توحمة مكن بسية أن 58 إلة ] إلا افك ميَعْرِفُوتَهُمْ ني النا 


3 


امد 
6ن 
6 


3 


التخووى تأكل النّارُ مِنِ ابن آَم إلا | ثَرَ السّجُوٍء حَرَّمَ الله عَلَى النَارِ 
َأكُلّ أل لشو اداو لو قر اش تو بس ل مه 
اانا تثرة تخ كه تك الج في خويل الس بتر لذ تَعَالَى 
مِنَ القَضَاءِ بَيْنَ العِبَاهِ وَيَبْقَى رَجُل مُقبِل بِوّجْهِهِ عَلَى النَارٍ هُوَ آخِرُ أهل 


النَّارٍ مُخُولًا الجَنَّهَ)”" . 

وهذا صريحٌ في أن هؤلاءٍ آخِرٌ أهل النارِء فذكرٌ مع الشهااتية 
عَمَلّاه وفي الروا ناف العا ذكُرَ الشهاَتَينٍ فقظ؛ للعِلّم بأنَّ الإسلامَ 
لايم إلا بعمل: » ولو قليلاء وهو مقتضى كلمة التوحيدٍ. 

وبهذا يُعلَمُ أن المر اه فول (لَمْ يَعمَل خَيْرًا قم وَفْرَةٌ الشِرٌ 
وكثرتُةُ واستغراقُةُ» وليس انعدامً الحَيْرِ؛ِ وهذا أسلوبٌ تستعمِلّهُ العربُ في 
الذي اكع مان الو قري ع الا 

لحان ها ديد اللفة كماءفي الخارئ+ ثالءفي الرجل الل 
لم يتعكل خيرا 2 وَشَكَ فى قدرة الله : (وَكان يكل يُسْرِفُ عَلَى 
نَفْسِه)” ”2 ولِعِظّم إسرافه وشَّكهِ في قدرة رَبّهِ على البعثِ» لم يكن عملَهُ 
منظورًا ؛ لصِعَرِهٍ واجتقارة: 


المت ولي لكان والتفوى» وتتلت»: فإنها نسي 
الحسناتٍ القليلةً والدقيقة؛ ولذا جاء في الحديثٍ: (يُؤْتَى انعم أَمْلٍ 
الدُنْيَا مِنْ أَمْلٍ النَّارٍ يَوْمّ القِيَامَةٍء نَيُضْبَعُ فِي النَار صَبْعَةٌ) ا يَقَال: 


اذ ته 


لين الوق رانك هزر قط كن نو يكن لعي 120 1 تيقول: لا وَاللَهِ 


)١(‏ البخاري (807)» ومسلم (1875١)؛‏ مِن حديث أبي هريرة. 
(؟) انظر: «التوحيد) لابن خزيمة (؟7757/5). 
الوك البخاري (١75/81)؛‏ من حديث أن هريرة . 





- بكليّة يعمدو لكين 


س) ساك ١‏ 
كوت" ٍِ 


ومن ذلك: ما في «الصحيحَين)؛ من حديث ابِنٍ عَبَّاسٍ ؛ قال عل 
في النساءٍ: (يَكَفُرْنَ العَشِيرَ ويَكفْرنَ الِاحْسَانَ و اقدة إلى إِحْدَامُنَ 
الدَّهُرَ كُلَهُ فم رَآثْ ينك سَيَْاء قَالَت: الت لك دكا لي 
والمرأةٌ تَعلمُ الخيرّء ونفيُّها له ليس نفيَ وجودء لكنْ نفيّ كثرةٍ واعتبار؛ 
فتَرَى أنه يستجقٌ أن يغيبَ عن الذَّكْرء والشريعةٌ لم تَصِفٍ المرأةً بالكذب 
في هذا الموضعء وإِنّْما بالجحودٍ والتكرانٍ. 

وهكذا تأتي النصوص في الشريعةٍ في بيانٍ منازلٍ الأعمالٍ 
ومقارنتها؛ ففي (سننٍ أبي داود»؛ مِن حديثٍ أبي هُرَيْرةَ مرفوعًا: (نَرَحَ 
رَجُلَ لَمْ يَعْمَلْ خَيْرَا قط عُصَْ شَوْكِ عَنِ الطَربقٍء إمّا كَانَ في شَجَرَةٍ؛ 
فَقَطَعَهُ وَأَلْقَاُ وَإِمَا كانَ مَوْضُوعَاء فَأَمَاطّهُ؛ فَشَكَرَ الله لَهُ بهَاء فَأَدْخَلَّهُ 
الجَنَّه)”" . 


وغل بنا اعفد «النساتة اه من حديت أحي ره عم 
رسول الله كلِْ؛ قال: (إِنَّ رَجَلَا لم يَعْمَل حَيْرًا قط وَكَانَ يَدَاينَ الثاني + 
يفول لتو له + خذ ها تستق واذذك كا خدوه وتكان زه لكل اه تكالن أن 
يَعَجَاوَرٌ عَنًا...): الحزيق9؟ . 

وكذلك: ما فى حديث الرجل الذي قَثَلَ تسعة وتسعينَّ نَفْسَاء 
وقالت ملائكةٌ العذاب: (إِنَه 0 يشل ا 


)١(‏ مسلم (617٠58)؛‏ مِن حديث أنس بن مالك. 

(؟) البخاري (2.)59 ومسلم (909). () أبو داود (65585). 
8 الفباقى (234), 

قله البظارى لمانا وسكر 0550 )تييع ليت الى سيا اللقدرق: 





الإيمانٌ قولٌ وعمَلّ 
شور ااا __لللب هوج 


و 


إلى المحكماتء وطريقةٌ أهل النفاقٍ والجهل: الأخذٌ بالمتشابه» وتعطيل 
المحكمء وقد تدم التدليل 'من: الكتاب: لسن وإجماع اجات على أن 
الإيمانَ قولٌ وعملٌ واعتقادٌ واللهُ أعلم. 

ولوازم إخراج العمل من الإيمانٍ عظيمة في باب الإيمان؛ وفيما 
يقابلهُ من باب الكُفْرٍ ومّن ضَلَ في فهم باب الإيمانء إن يَضِلٌ في فهم 
باب الكفْرِء ومّن لم يَجِعَلٍ العمل من الإيمان» لم يَجِعَلٍ السجوة والذبح 
لغير الله كُفْرّاء وإن كمّرٌ بنوع دَلَّ الدليل : 7 في القرآنٍ على كُفْرٍ فاعلهء فلأت 
يرا دليلا على كفر الباطن» لا كفرًا بذاته. 

والبنلك” جوتو علي أن ابيا قو بوضم والعنا توا د الحدة 
ِنْ وقَعَ بواحدٍ منهاء فإنّه يتحمَّقُ بأيّ منها جميعًا ؛ كن يقد لمي 8 
لاهرا بون باه وى كدت بقلبه ما ثُبَتَ بالدّينَ ضرورةٌء فقد كفّرٌ ظاهِرًا 
وباطناء ولو عَمِلَ به ظاهرًا . 


0 





-ِ 





ؤي ؤي 


الإيمانٌ يزيد بالطاعة, وينقصٌ بالمعصية 


5 كَالَالترزِيَانِ في الايمانٍ : يزيد وَيَنَقُصٌ) : 
بزيادة الإيمان ونقصانه جاء الوحيئ وتوائرَ؛ قال تعالى : موادا 0 


0 دهم إِيمَانا:»# [الأنفال: ؟]» وقال: ماد كَالَ لهم ألنَّاسٌ إِنّ 
ل 1 َأَحْسَوُهُمْ فَرَادَهُمْ يمعاي [آل عمران: *107]» وقال: «َإدَآمَ 
لذبت امنا دَرَادَتهُم إِيمننا وهر سْتَبسْرُونَ» [التعوبة: 4١١]»ء‏ وقال: وما 


ور صو بيت 


يَامَهُمٌ إل إِيمما وشَليما4 [الأحرزاب+ 9ه والايمان هو القدى في قوله 
تعالى : ون أَمْتَدَوا رَادَهْرَ هُدَى وَدَائَلهُمْ تَعوَِهْرَ» [محمد: ]2 وفي قولِه : 


ءَامَنُاْ بربُهم وَزَدْسَهُمٌ هدى»* [الكهف: .]1١‏ 


0 


1 
اكضا ل 
3 


و 


م 1 ا 5 ل ا ع هد 7 بك 26 هى 

وتواترَ الحديث والآثر في ذلك» ومله قوله َيِه : (مَن رَأَى منكم 
وهسَّء 1 0 - كيه 5ه سوم وه 3 وى ّيه 5ه دوم وه 2-6 
منكراء فليغيره بِيَّدِو؛ فإِنْ لم يستطع. فبِلِسَانِهِ فإن لم يستطع. فبقلبه؛ 


وَدَلكَ أَضْعَفٌ الِايمَانِ". وقال كلةِ: (أكْمَلُ المُؤْمِنِينَ إمَانًا أَحْسَْهُمْ 
ل" وقال الْننِن للد : (مَلِىَ عَمَّارٌ إيكانا إلى ين 3 


: أنه 
اختلط بعظمه ولحمِهِ وشحمهء والمُشَاشْلُ: العظمٌ الذي لا مُخَّ ا 


4. 


0 
3 
0 9 


3 


وشفة أن الأهان عا وستص فى العيك. 


)١(‏ مسلم (494)؛ مِن حديث أبي سعيد الخدري. 
(؟) أبو داود (5787)» والترمذي (77١١)؛‏ مِن حديث أبى هريرة. 
(9) النسائى (5001)؛ مِن حديث رجل مِن أصحاب النبئ يِه وابن ماجه (51١)؛‏ من 


(:) انظر: «المحكم والمحيط الأعظم)» (7/ 571). 








الايمانٌ يزيد بالطاعة؛ وينقّصٌ بالمعصية 
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.4 .4 ص 0 7 1ه ىك 1 2 

وفل قال عَمَّرٌ بن الخطاب طكنه : «لو وَزْن إِيمان أبى بكر بِإِيمَان 
: 00 تر نت لود كا ا 0 652 الف ”5 
هل الآارض» لرَجَحَ بها 4 وروي مرفوعا 2( والصحيح وفمه. 


وعلى هذا إجماعٌ السلفٍ مِن الصحابة والتابعِينَ؛ حكى الإجماع : 


ا 


الال كل روا لعي “كوب ون بو ار" رين متيو لوا و ا 
وغيرٌهُو”*"2» ولا يُعرَفُ القولُ بعدم زيادةٍ الإيمانٍ ونقصانِهِ فيهم؛ قال 


ابن أبي مُلَيْكَةَ: «أدرَكتٌ ثلائِينَ مِن أصحاب النبئ يلة» كُلَّهِم يخافُ 


التتان على لسو ا نعي اج طن : ره صني بان كد يا 
ارين 


وقد دَلَّ دليلُ العقل على زيادةٍ الإيمانٍ ونقصانه؛ فإِنَّ جميعَ العقولٍ 
تتفقٌ في هراتب البقين والظنٌ» والإقرار والاتقبادء فيما يُدَرِكُونَ من 
حِسيّاتِ وغيبيّاتِ؛ فهم يُطْبِقُونَ على أن المعلومات والانقيادٌ لها ليست 
في الدفسن الواخدة على مركبة واحدو بن الإيمان القلبق» والإقرار 
القوليك» والانقيادٍ العملئ؛ فضِلا عن اختلاني النفوس المتعدّدةٍ بينها؛ 
ولهذا يختلفٌ الناسُ في دنياهم بِحَسَبٍ إيمانِهم بِجَذْوَى ما يَفعلُوتَهُ وأثرو 
ونفعِه العاجل والآجل؛ فهذا يَمِيلٌ إلى التجارة» وهذا إلى الإمارة» وهذا 
إلى الحَرْثِ والزراعة» وهذا إلى الصناعةٍ» وهذا إلى الجعَالة» ويختلفون 


.)"0( و877)» ولشعب الإيمان»‎ 871١( «نوادر الأصول» (75”*)» و«السّنَّة) لعبد الله‎ )١( 

(0) «الكامل» لابن عدي (5/١١3)؛‏ من حديث ابن عمر. 

(") «الحلية» (9/ .)١١50 ١5‏ و(شعب الإيمان» (/0ا5), و(فتح الباري» (١//ا5).‏ 

(:) اللالكائى(77)» وابن أبى يعلى (؟557/5١‏ - .)١75‏ 

١ه‏ «الإبانة» لابن بطة 111/ كتاب الإيمان). 

(5) في «شرح الشّنَّقَا (8/1” -9"). 09 في «التمهيد)» (9/ 580 و19 ): 

(8) كالحميديّ في «أصول السَّنَّة؛ (ص7” - 2078 وابن جرير في «صريح السّنَّة) 
(ص270). وابن القطان في «الإقناع. في مسائل الإجماع» (ص4"). 

(9) علّقه البخاري 2»)١18/١(‏ ووصله الخلال في «السّنَّقَا .)1١81(‏ 





كإلفكنل 
في إيمانِهمُ بنفع البلدانٍ وأهِلِهًا؛ٍ لهذا تختلِف مساكِئْهُم وجهاتٌ 
ويُجِمِعٌ العقلاءٌ: أن الناسسَ لا يَستَوُونَ في وَلائهم وبَرَائْهم؛ رليذا 
يختلفون في ثوابهم وعقابهم؛ بناءً على اختلافٍ ما في قلوبهمٌ» وما تقوله 
أ لستتهم وتفعله جوارخهم. 
والفقز كالة كان علق ققتازتك النانن :فق الابما ماله » فكت يكون 
ايعان الأننياء والتاحتكل» والصحابة والأوليايه رإيفاث القضاة والنساق 


والقلكاء سواءً؟! وما الذي جِعَلَهُم يختلفونٌ في الانقيادٍ الظاهر والباطن؛ 
ما دام إيمانهُم واحدّاء لا يزيدٌ ولا ينقضصٌ؟! 


4 


ص 


ا 


وقد كان غيرٌ واحدٍ مِن السلفٍ يحتحٌ بهذا على زيادةٍ الإيما 
ونقصانِه؛ وقد قال وَكِيعٌ: «تَرَى إيمان الحَجَاجِ 7 لوست ينل إيفان 
أبي بكر وَعْمَرَ <؟!2'. 1 

وأمّا الطوائف المخالفةٌ في مسألةٍ زيادةٍ الايمانٍ ونقصانه: فيختلفونَ 
في مقدارٍ قَزْبهم وبُعْدِهم عن الحقٌّء ويجبٌ أن يَعلَّمَ الناظرٌ في أقوالهم 
أمرَيْنِ : 

الأزله اذ سريت الحاشى لحعيه الأبماق عر ؟ غاقا فى هذه 
الشالئة قله كذ وو بعرذة تيعد الإبمان قن الطافةة عل عع ف قرليم 
في زيادة الإيمانٍ ونقصانه. 

الفاقي + أن عيازا الطوافق قازة تيخعافك» واخرى «تشدق فى 
المسألةٍ الواحدة» واتفاقهُمْ في اللفظ لا يعني اتفاقَّهُم في المعنى 
والحقيقة» وقد يوافِقٌ بعضَهُمْ السلف في القولٍ بزيادة الإيمانٍ ونقصانه 


.)1١"0( «السُِّنَّةَا لعبد الله (5017)» وللخلال‎ )١( 





الايمانٌ يزيد بالطاعة؛ وينقّصٌ بالمعصية كته 
لات ا __ ا 1 أ 2 (079) - 


لقفكا فقلء وحكان: فك بعض لخر الدع للسنَة ة وقول السلفبي 
لد قولهم بزيادة الإيمان وكفها لفن يا 8 





والطوائف المخالفةٌ كثيرة؛ كالجهميَّةِ. والمعتزلّةِء والخوارج» 
والمرجتًة : 

أمَا الجهميّة'': فلا يقولون بزيادة الإيمانٍ ولا نقصانه؛ لأنَّ 
الإيمانَ عندهم المعرفةٌ» فما نقّصّ فهو الجهل» وضَلالُّهُمُ في حقيقةٍ 
الإيمانٍ أعظمُ مِن ضلالهم في هذه المسألة. 

وأمّا الخوارج”"» والمعتزلة”” فهم يَجِعَلُونَ الإيمانَ شاملا للاعتقاد 
والقولٍ والعمل على وفاق ارال لي مالك بعاخردر شي 
َعَلُوا الإيمانَ كل واعدا لا يتبِعَض ولا يتجدا؛ إن ذَهَتَ عم ذَهَتَ 
كل فعندهم وول الأبمان كه بالكبورة .بول ينيك ولا ينقصُ ؛ لذن زيادته 
ونقصاته تبعيض له وهذا يخالث أصَلَهُمْ في كوزه كُلّد لا بن بجر : 

وأمّا المرجّة» فأصناف : 


32 ع 0 8 1 ١‏ : : 
أما مرجئه الفقهاء فيجتمعون مع المعتزلةٍ والخوارج في كون 


)١(‏ «مقالات الإسلاميين» (ص75725)» و«الملل والنحل) 2)865/١(‏ و«شرح المقاصد) 
للتفتازاني 2/١‏ واشرح المواقف») للجَرّجاني ١م‏ اه . 

(؟) «مقالات الإسلاميين» »)١10/5( .)9"10/١(‏ و«الإرشاد» (ص795). و«الملل 
والنحل» »)٠١5/١(‏ و«مجموع الفتاوى» .)48/١7(‏ 

() «متشابه القرآن» لعبد الجَبَّار (؟/ 24205١5‏ و«المغني» له (7/5)., و«شرح الأصول 
الخمسة» (ص/ا٠‏ 206066 وحكى الأشعري هذا القول عن بعض كم المعتزلة؛ فحكاه ه عن 
أبي الْهُذَيْلٍ العَلّافء وهشام المُوَطىّ» وعَبّاد بن مليماته والنَظَامء وأبي علي 
الجبائيّ . انظر: «مقالات الإسلاميين» (ص/57” -559). 

2 المجموع الفتاوى») ونكملاةق. ١ه6).‏ 











تت عحححصصطصطتتطتططس حس د ل ل ا ا ال 
الإيمان كُلّا لا يتجرّأء وإن اختلّقُوا معهم في حقيقته؛ ولذا فهم يقرّرونَ 
أيضًا أنَّ الإيمان لا يزيدُ ولا ينقُصُ؛ لأنَّ الإيمانَ عندهم هو التصديقٌ 
الباله اعد التظلم بو الإةعاوم م الذثر ا رديدتقق لياه يزلة اميل ل تتضان 
لكيه و ا مير نا 

وأمّا الأشاعرة"2 فكثيرٌ منهم يخْالِفُونَ مرجتّة الفقهاء في قَبُولٍ 
التصديق للزيادة والنقصان. 


أقوال الأشاعرة في زيادةٍ الايمانٍ ونقصانِهِ 





والحعروث عن الأشاعرة فى زيادة الإيمان ونقضالة أفرال قاددة: 


٠. 15 2‏ . 5 000 لمن 5 00 
فقال فوم منهم: إنه يزيد وينقص؛ وهو قول كثيرٍ مِن الأفات 2 


وقال قوم ”': لا يزيدٌ ولا ينقصٌ . 


( 


وقال ارو , إِنْه 6 لكنَّه له 3 ينقص 5 


ومن أسباب الاختلاف في هذا عندَمُم: اختلافُهُم في حقيقة 
الإيمان؛ فمَّن جِعَلَّ الإيمان تصديقٌ القلب» مع من نقصانه؛ لأنه ليس 
إلا شيكا واحةا».وعو ١‏ العصينيئ 1م شيا نه يعس + التكدية: واعفلكت 
)١(‏ كالجوينئ فى «النُظَامِيّةة (صهكم  .)4١‏ 
)252 (إرشاد الجوينى») (ص2)599 ولاشرح النووي على مسلم) ا و«إتحاف 
السادة المتقين») (؟5905/5). 
(4) «مقالات الإسلاميّين» »)5١*/1١(‏ و«الملل والنحل» »)١7١- 1١١0 /١(‏ و«اعتقادات 


فرق المسلمين والمشركين» (ص7١٠2)»‏ و«مجموع الفتاوى» (7/ .)١95‏ 
(5) «مقالاات الإسلاميّين» (صه"1١).‏ 








الايمانٌ يزيد بالطاعة؛ وينقّصٌ بالمعصية 


علد 
هؤلاء في الزيادة بِحَسَبٍ لوازِمِهمٌ فيما زاد عندَهُم على التصديقٍ من 
القولٍ والعمل الباطِنٍ والظاهر : 

فالأشاعرةٌ: يُحْرِجُونَ جميعًا العمل الظاهِرَ من حقيقةٍ الإيمانٍ؛ فلا 
عدار وتاي ل درا لعونيه ولكل مم الفلب وقد زا نين 
فمنهم: من يِه ومنهم: من يكتفي بالتصديت فقظ . 

ومن أضعف الأقوالٍ في زيادةٍ الايمان ونقصانه: قولُ مَن قال بزيادة 
الإيمانٍ وعدم نقصانه : 

اذ كيني يزيل ها لذ ينكل التتسياة» :ولذا الاين عتيد» الما شهل 
عن النقصان: «ليس شية يَزِيدٌ إلا وهو ينقّصٌ)"''. وبنحوو قال مالكٌ”"' . 

وإذا كان الايماهى العضييي ةا شين الذي تاوغليت و 
:إن كان »راكد إنجانا» #لماذا لذ ينض 1١‏ إن تقض وى اندقت 
تلك الزيادةٌ السابقة» فما حقيقة تلك الزيادة والنقصان؟! وما منزِلَتُهما مِن 


ا 6 


مو مو فى 


حقيقة الإيمانٍ في تعريفهم؟! 

وأمّا ما رُوِيَ عن مالك: أنّه يقولُ بزيادة الإيمانء ويتوقّ عن 
القولٍ بنقصانه”" -: فذلك لأنَّ الله ذكرٌ الزيادة في القرآن» ولم يذكُر 
النقصانًء فتوقّف مالك عن التعبير بذلك؛ وإلّا فهو يقولُ بتفاضل 
الأيعادب نهو لأ يفي القتضان» نوإنمة يعر نت في إطلاقِه ؛ ونا كان 
تقول «دَع هذا الكلامَء فقيل له: بعضٌ الإيمانٍ أفضَل من بعض؟ 
قال: تعه170. 


)١(‏ الآجري »)55٠0(‏ وابن بطة /١١57(‏ كتاب الإيمان). 

(9) «المقدّمات الممهّدات» (١//ا5)»‏ و«البيان والتحصيل) .)0757/1١8(‏ 
(*) «التمهيد) (9/ 2.)507 و”ترتيب المدارك») (؟/57). 

(:) «(الانتقاء» لابن عبد البر (ص”37) . 





- 
2 


مدل قول مالك جاء عن ابن السارك""؟ وابن ميري ؟؛ حَزث 


3 


فالآ يتفاضل العمل»:.وامتكا عن التغبير بالنقض + فتونثهنم قوفت عن 
فعا لاثر كيس لش 

وصّحّ عن مالك: القولٌ بنقصان الإيمانٍ تصريحًا في رواية 
ابن تاقء”"". وعبد الرراق© ".وان وَهُب2*1 وامداتيده كه ا جد يذ 
حنيل” '. 

ومن الأشاعرة: من جِعَلَ الإيمان هو التصديقّ فقظء وقال بزيادة 
الإيمانٍ ونقصانهء واختلفوا في مَحَلَّ الزيادة والنتقصان وسَبّبها : 

فمنهم: من جِعَلَهُ في التصديق» وجِعَلَ التصديقٌ يختلِفُ؛ فمنه: ما 
هو واجبٌ؛ وهو في اليقينيّاتِ؛ وهذا لا يَقبّل الزيادةً والنقصّء» بل يَبِقَى 
أويرول» ويظ: ماعو ذون القيم ين أقراد ماحاء خرن الرسول قله مد 
الأخبار الطَّبيِّهِ وهي على داكت وممن قال بهذا العَضَدٌ الإيجث”" . 

ومنهم: من جِعَلَّهُ في التصديقء. وجِعَل اليقينيّاتِ قابلةً للزيادة 
والنقصان؛ لأنَّ دَرَجِةً اليقين تتفاوَتُ؛ كما قال تعالى عن إبراهيمَّ: 
#ولكن لَطْمَينَ َبى» [البقرة: +5؟]؟ وهذا القول هو الذي استقّرٌ عليه 
متأخرُو الأشاعرة اليومَ» وهو الذي يدرَّنُ في مدارسهمء ويصنَفُونَ عليه 


.)١١57( «السُِّنَّةا لعبد الله (51)» وللخلال‎ )١( 

(؟) «السَّنَّة لعبد الله (786). وللخلال .2230٠١5(‏ و«الإبانة» لابن بطة /١١197(‏ كتاب 
الإيمان) . 

() «السّنَّة) لعبد الله ”5١(‏ و775)». وللخلال »)١١85(‏ و«الشريعة» »)١141/(‏ و«الحلية») 
رلا 

(:) «مسند الموطأ) (87). و«التمهيد) (9/ 557). 

(5) «الانتقاء» (ص”2)77 و«التمهيد» (5907/9). 

(5) «السَُّنََّه للخلال .)1١43(‏ (0) في «المواقف» (017/9 - 047). 





الايمانٌ يزيد بالطاعة؛ وينقّصٌ بالمعصية 

م ا ل ففف8)ا 
مؤلفاتهم وحواشِيّهم؛ وهو قول جماعة عق المتقدميق منهي:؛ » ومن 
المتقيبية اليه في حقتيةة الإبعان» كعيق القاهر التفدادي 7 
والبنهفية 7 2 0 والتق الغعدة ئّ وغيرهم؛ وبه قال الفروييةة 


و (60) 
0 : 


وإذا قال بعض الأشاعرة بزيادة الإيمانٍ ونقصانِهدء فلا يَلرّمُ أن 
يكون جميعُهُم يوافقون الشلفث مه - جميع الوجوهٍ في مسألة الإيمان؛ 
5 ليم يخالفونهُم في حقيقة الأيمان: لجنم متي يوافقون البيلف 

فى الزيادة والنقصان لفظًا؛ لكنّهم يخالفونَهُم : مسقنا رو يها لأنَ الزيادة 
فيان عندهم إِنّما هي باعتبار تعريفهم لحقيقةٍ الإيمان. 


وربّما حمل بعضَهم تقريرَهُ للزيادةٍ والنقصان: على الثواب 
والجؤاءه والذ: والمقح والشاي .رليرن على الايمان المتحقّقٍ في العبدٍ؛ 
لآم لذ يتميوزون أن يكو اللنن 7ه 5ن عضا الا لقا مناه 
فجِعَلُوا التبايّنَ في الأثرء لا في حقيقةٍ الإيمانٍ في العبدِ؛ كما حكاهٌ 
الباقِلَانِيُ» وغيره "3 . ش 

والعلماءٌ يقرّرونَ عند كلامِهمْ على زيادةٍ الإيمان ونقصانهء فيذكُرُونَ 
سببٌ الزيادة والنقصان بقولهم: «الإيمان: يريد بِالطََاعَةَء ويَنْقَصُ 
بِالمَعْصِيَةَ)؛ ليخرج من ذلك الكفرٌ بعد الإيمان؛ فإِنَّ الإيمان لأ نفدل 
فَحَسْبُ بالكفرء بل يزولُ بالكليّةِ؛ فليس مجرَّد نقصانء ولِبَحْرُجَ أيضًا: 


.)5١؟ص( في «أصول الدين» (ص7025). (؟) فى «الاعتقاد؛‎ )١( 

نا في «أبكار الأفكار» (5/؟١).‏ فق 7 فى «فتاوى السبكي) (ا/لمهة). 

(0) قال النووي : «إذا تقرّر رما ذكرناه من مذاهب ايلات وأئمّة الخلفي» ٠‏ فهي متظاهرةٌ 
متطابقةٌ على كون الإيمانٍ يزيد وينقّصُ؛ هذا مذمّبُ السلفٍ والمحدّثينَ وجماعةٍ مِن 


المتكلّمين» ٠‏ (شرح النووي على مسلم» .)١58/١(‏ 
(0) «الإنصاف» للباقلانيَ (ص؛ 0). 





و 


اقفنة 
الإيمانُ بعد الكفر؛ ا فح يدع لس د ياواه 

ولا يَرَمُ من قولهم: «ويَنْقُصٌ بِالمَعْصِيّةا اختصاص النقصانٍ بفعل 
المحرّم» وتركِ الواجبء بل قد ينقُصٌ مع دوام تركِ النوافل ؛ إن ان 
الترّمَ قيام الليل» والإكثار مِن الاستغفارٍ في كل يوم ولبلة يك 1 ذه وم 
التهليل مِثلّهاء وحم م القرآن كل ثلاث أو سَبْعء وحَائكا على الرواتِب» 
وصيام داود -: 5 يديد إنمالة يل فون عن السلقوة ولك ل رك 
تلك الطاعات» وانقطّعَ عنهاء فهو لم يَفْعَلَ افيد ومع ذلك كان 
ا ونم منه بمقدار ما زاد منه بسبب تلك الطاعاتٍ المتروكة» مع 
أنّها ليست معاصي؛ فإِنَّ الإيمانٌ مع قيام الليلء وصيام داودء ولزوم 
القرآن والذَّكْرٍ والنوافل» لأ يشكن اذيكون كما هو سين يينخرعا؛ 
فإِنَ النوافِلَ مِن كمال الإيمانٍ المستحَبٌ» كما أن الواجباتٍ مِن كمالٍ 
الإيمانٍ الواجب. 

وبنحو هذا المعنى كان يعبّرٌ أحمدٌ؛ فقد قال: «الإيمانُ قولٌ 
وعنها #'يرية وينتكانه. إذا فيلك الكيره راق رركا ةي ل 


5 83 


.)1١١( «السِّنَّهَ للخلال‎ )١( 





- 
ل ل ل 1 ف فا نا فن فطا كن مطاناك 214 





اراي 


القرآنٌ كلامٌ اللّهِ منرّلٌ غيز مخلوقٍ 
« وَالَالترزيًا َّ ن: «وَالْفدآنُ كُلَامُ الله كل غك وٌ مَخْلُوقٍ بحيخ 


القران» اي للعدان الندزل علي الدن معنن كه وهر عن 
كلام اللو» وليس كُلّ كلامه سبحانه» وللقرآنٍ أسماء وصفاتٌ» والصحيحٌ 
فخ اسمانة ا أسماءء والصحيح الصريح من أوصافه أكدره هئ 


قاع هه 


2-5 الله 0 كوا “قال سعالى ؛ جاه ول لخدن الريك كنا 
ملي 


متقيوا»ه [الوضرء ]4 برقال : عزون أصدت هن اله 0 (الفبياء 00اء 


وقال: يَآَيَ حَدِيثْ بَمَدَهُ يُومموْتَ# [الأعراف: 01180 وقال: #إمَا كن حَرِينًا 


وه مد 211010 ل وو مودس سا 


يفترىك*» [يوسف: »]١١١‏ وقال: ##فلعآك بلجع نَنْسَكَ عل َاتتَرِهمٌ إن رَ 
تزمرا ييلذا الخذيف اناف لعي ا 

وكلانة هن قولة؛ كما فال اقحال * 3 تللق عذق له و4 
[المزمل: 15]» وفي القرآنٍ مواضع م قال فيها: «قال اللهُ)؛ كقولِه: 9ويَالَ 
أنَّهُ لا تنَجِدوَأ ِلهَيْن أتيْنِ» [النحل: ١0]ء‏ وقولو: #ثَلَ أَمَهُ هنا يوم نمم 
ألصَّندِقِينَ عِدْمُ 4 [المسائةة 4]115 وكولة: رذ كَل أسّهُ يَلعِيسَى*# 
[المائدة: .]١١5‏ 


واللهُ تعالى متكلمٌ بِحَرْفٍ وصَوْتٍء وحَرْفَه وصَوْتَهٌ ليسا مخلوقَيْن؛ 
فلا يشبةُ صوث الله 4 صوتٌ عبله ؟ قال َي كما في «الصحيح) انارلن نذا 








ايإْكايّة فْ سر عفد الرَازِيَينِ 
-520 
000 ا 28 0 3 2 2 .. صَدَالُ 6 2 3 َه كوه 0 
القَرانَ بحَرَف منها إلا أعطيته) '. وقال كَية: (لا اقول: ألف لام ميم 
00 كك 0 7 2 د وقد ع -ه ع 3 0 .4 لاله ٠‏ 
حَرّف. ولكن ألف حَرّف. ولام حرفك؛» وميم حَزْف) 2 وقال يد : 
عن د ب عروم. كبو 0 سه عير “عد سه رعسم ع ب تير ا ع لم 
(يَحْشْرٌ اللهُ العِبَادَ فَيْنَادِيهِمْ بِصَوْتٍ يَسْمَعْهَ مَنْ بَعْدَ كما يَسْمَعْهُ مَنْ قَرْبَ؛ 
و ىا 5-8 م 
آنا العللقه آنا تتا 
0 0 7 5 عو 
وَأَمَرَ الله بالاستماع لوشيوة وإنادق عياة.» وهذا لآ يكون إلا 
بصوت مسموع» وحرفي معروفي» والله سبحانه يتكلم متى شاءء بما 


وكلامُ الله وقولّهُ وحديُهُ لا يختصٌ بالقرآن؛ فكلُ كتبه المنزّلة على 
أتساكة كللامة و 5 وكذلك ع 1 لملائكته ولِمنْ شاء من 
مخلوقاتِهِ كلامُةُ» ولكن يَخْصٌُ السلفٌ الكلامَ على القرآن؛ لكونِهِ كتابَ 
الأمَّةِ والمحفوظ مِن كل تحريفٍ بحفظ الله له. 

ولم يَخْض الصحابةٌ في باب حََلْقٍ القرآن؛ لأنَّ القرآنَ كلام اللى, 
وكلامه د جرد صفاته» وضفاتة لبست منفضلة عنه» ولا 000 ولم 
يكن فيهم مَن يخالف في هذا. 

ويُجِمِعٌ السلف على أنَّ القرآنَ كلام الله وليس بمخلوقء وأنَّ هذه 
المسألةَ من المسائل الظاهرة البيِّنةِ؛ وذلك لجملةٍ مِن الأدلةٍ والبراهين: 


الأول أن كلام الله ا من صفاته؛ كسمعه وبصره ووجهه.ء. 


٠ 2 ..‏ 6ت . 5 5 8 3 ٠.‏ 2 5 
ورحمته وقدرته» وعفوه وغفرانه» ورضوانِه وسخطه؛ فلا يجوز لاحدٍ 


10 عملم انلا ون جنيك امن عباس 

(؟) الترمذي (١591)؛‏ مِن حديث ابن مسعود. 

6 علّقه البخاري قن «صحيحه) (9/١5١)؛‏ قال: «ويُذْكَرٌ عن جابر»ء عن عبد الله بن 
اين قال: 9 النبت يله يقولٌ...1؛. فذْكَرَهُ. وانظر: «مجلس فى حديث 
ا لابن ناصن الدّين. ْ 1 








القرآنٌ كلام اللّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 6 
بحثُ خلقٍ الصفات؛ لأنَّ الصفاتٍ مِن الذاتٍ؛ فمّن جِعَلَ صفةً من 
صفاته مخلوقةء فقد جِعَلَ الموصوف مخلوفًا؛ تعالى الله. 

والقرات والشةه وكلامُ الصحابة يَجرِي على هذا الأصل في كل 
الصفاتء ومنها كلامهء وقد أثبّتَ الله كلامّهء» وأضافقه إليه؛ قال تعالى: 
«أْنَظَمَعْنَ أن يُوْمِبُاْ لك وَمَدَ كان هَرِيقٌ مَنْهُمْ يَْمَعُونَ كلم آلو ثُرّ 
رفوه [البقرة: 105]» وقال لموسى: ##إن َصَطفبتُكَ عل الثّان سل 
وَيكَلَمِى#» [الأعراف: »]١44‏ وقال: موك َس مُوسى تَكليمًا4 [النساء: 
154 وقال: لولمه ريه [الأعراف: 2114# وقال: حي يسَمَمَ ص 
أو [التوبة: 3]» وقال: #بريدوت أن مولا كلم ام 


س4 [الفتح: .]١6‏ 

وعلى هذا جرى السلفٌ الصَالِحٌ؛ يَردُونَ القول بخلقٍ القرآنٍ بهذا 
الأصل؛ كما قال مالك بن أنس: ١كلام‏ الله من الله». وليس من الله شى# 

8 ا 

وأعظّمٌ لوازم القولٍ بخلتٍ القرآن: أن القول بخلتٍ الصفة قولٌ بخلتٍ 
الموصوفي؛ فإنَّ القرآنَ كلامُ اللى» وكلامُهُ صفةٌ مِن صفاتِه؛ وقد قال 
احيد: كن وعم أن الشران اشكلون: فقد زعم أن الله مكتلرق؛ ما أعظمَ 
ذا اقول وا هد 1 

وقد ألرَّمَ أحمدٌ من قال بخلق القرآن: أن يقولَ بخلق الوجه لله 
- تعالى الله - ويَلحَقٌ بذلك جميعٌ صفات الله تعالى؛ فحَُكمّها في نفي 
الخَلَقِ عنها وإثباته واحدٌ. ْ 


وهذا اللازِمٌ لا يلترمة 0 وإن كان لازِمًا لقولِهم الباطل؛ وذلك 


)١(‏ «السُّنَّةه للخلال »)١845(‏ و«الإبانة» لابن بطة (5؟١/‏ الرد على الجهمية). 
(؟) «السَّنَّة للخلال »)١857(‏ و«الإبانة» لابن بطة (187/ الرد على الجهمية). 





رق 
لجِهِلِهمٌ بلوازم الأقوالٍء وفرارِهِمٌ مِن تلك اللوازم بالتأويلاتٍ البعيدة» 
والمجازات الخريبة» أو بلجِويِيع إلى لواؤءَ دون ذلك؟ كتفي أن يكون 
الكلامٌ صفةً أصلّاء وكل ضلالة لا بُدَّ أن تأتي بضلالةٍ مثلها أو أشدَّ منها أو 
دُونّها؛ فإنَّ الضلالاتٍ تتوالّدُ» فمن قولٍ الباطل تكونٌ لوازِمٌ باطلةٌ كثيرة . 
القلاتي + أن انه نرق د لق ويزع كليبي وليذا تكلاثة 3 عاق 


رس سم الور سه ورءويو م شسزه + 


وِإَِما قرس - 0 أن ول أ ك. مكرذهه [الحل - 6]4٠‏ ويم ذلك 
و تعالى : لوألا له د ث4 [الأعراف: 04]؟ فجعل الله للق شيكًا » 
والاخا موعن ككينا شر ا وقد و تعالى: «#ومن رن فو 
لسَمَُ وَالْأرَسُ بِأمْرِوُ ثم إذَا َعَاكُم مَعْوَة من الْأرَضِ 0 اضر و40 اروم 
]ا ومين ذلك ا تعالى: امن () عَلَمَ الْفُرءَانَ © حَلقَ 
لْاضْسنّ4 ل[الرحمن: ١‏ - *]؛ فقد فرّق بين تعليمِهِ ور نيه لخلقة. 


وفي قَولِهٍ تعالى: 22 الله موس 0 [النساء: 154]؛ جاء 

فِعْلُ التكليم واقِعًا على موسىء لا على الكلام» وهذا لا ده 
اعون بالإدية + فإذا فسْرّ التكليمٌ بالخلي» » فمعنى ذلك: أن التكليمٌ فِعغل 
أنزِكَ على الكلام» والآء ظامر .ف إن ال على موي . 

وقد قال تعالى: #إمًا تَقِدَتٌ كلمت ألنّه»ه [لقمان: 97؟]ء وقال: مقلٌ 
أن تقد كمْتُ رَقَّ» [الكهف: 41٠١4‏ فليس المعنن في الكرقه بطر ناي لان 
ميك ار كلقن مدو غلبيا لذ والاقائع يفا كلما : 


الثال: أنه يَلرّمُ للقولٍ بخلق القرآن لوازمٌ كفريّةٌ عظيمةٌ» وفسادٌ 
الأة قوالٍ يُعلَمْ بفسادها في ذاتهاء وبفسادٍ لوازمها؛ ومنها: لزومُ القولٍ 
بخلتي عِلَْم الله وخلقٍ ديا كن وعبادة المخلوق بالاستعاذة به ووصف الله 


بصفة نقص» وهي الخَرمن والبكم؛ كما يأتي بان هذه اللوازم؛ إن 
شاء الله تعالى . 





القرآنٌ كلامٌ اللّهِ منزَّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 60 
الرابعٌ : أنَّ الصحابةً لم يختلِقُوا في هذه المسألء لا هم ولا علماء 
التابعينَ ؛ 5 العلماءٌ بن اتنايم قال عمرو بن دِينَار : «(أدركت مشايحًَا 
والناسَ 07 5-08 بنك عا عقو لين :| الشا له وهنا عدوا بقارن إل 
القرآنَ؛ فإنَّهِ كلام الله» غيرٌُ مخلوق» منه بِدَأء وإليه يعوة”" . 
وقد أدرَكَ عمرُو بن دِيئَارٍ جماعة مِن خيارٍ الصحابةٍ مِن البَذْرِيْينَ 
والمهاجرِينَ والأنصار. 


إجماعٌ العلماء في البُلّدان 


على أنَّ القرآنَ كلام اللّه, وأنَّ كلامَ اللّهِ غيرٌ مخلوق 





ومقة ين 1 اللىء وآ كلاه الله قير مخلوق؛ ا 
والخنياتيو” 5 وماد بن 0 “كي وابن ال 2 وابن 0 


200 ِ م 
ووكيع *'. والشافعيّ» وتلميذه المَرّنيٌ ٠‏ وأبي تُعَيْم الفُضل بن 1 ١‏ 


)١(‏ «الرد على الجهمية» للدارمى (554")» و«نوادر اللأصول» »)١50(‏ و«السّنَّة» للخلال 
ره .)5١‏ ا 

(؟) «السّنَّة؛ لعبد الله 2»)١55(‏ وللخلال ١805(‏ و994١‏ و١5١5)ء‏ و«الشريعة» ١16(‏ 

.)١55و‎ 

(9) «السٌّنَّة) لعبد الله (٠؟‏ و١51١‏ - 5#١)ء‏ وللخلال 1١9498(‏ و١5١7‏ و5١٠7‏ وخام.١‏ 

و58 )3١‏ عن سفيان بن غيَينة واللالكائي (1) عن سفيان الثوري. 

(:) «السنَّة) لعبد الله ١55(‏ و9١١١).‏ 

(5) «السُِّنَّةَا لعبد الله »)١55(‏ وللخلال ١91(‏ و25807» واللالكائى (555). 

5 «السَّنَّهَا لعبد الله .)١6١(‏ ْ 

(9) «السّنَّة) لعبد الله (لا و١1١1 ١١5‏ و975١).‏ وللخلال (5/ا١‏ وع”*١٠7‏ وه١5).‏ 

(0) «السنن الكبرى) 7١5/١١(‏ و9ا١5).‏ والمعرفة السنن» ١9١/١(‏ و5١/57١),‏ 

و«الأسماء والصفات» (55ه ولاده و58هة). 


(5) «المعجم الصغير» 2»)١١9(‏ و«الأوسط» (75098)؛ للطبراني. 











اجلسَائّةَف سَرَمْ عَكَالرَازِيَينِ 
واليفا: - ومسلم ”ء وعليه سائرٌ الأئمّةِ مِن كاقَةِ البلدان: الحجَاز 
والخاره والغراق ويقة وكذتك خراسان» وقد نص عليه م من أهل 
ور 0 
خرَاسانَ وحدّها: أكثرٌ مِن مِكنّيْ نفس من علماء السّنَّةَ ورُوَاتِها فيهم 2 
واتذقات العناس اينيد لدان ويَبِعَُونَ بكتب ثُقرَأ على الناسٍ 
في المساجدٍ: أن القرآنَ مخلوقٌ : كان الناسُ يُنكروئّهاء وقد صمّ عن 
محمد بن عمووق بن عيسى قوله: «لمًا قُرِىَ كتاث المحنة ة بِقَرُوينَ ؛ ين 
القرآن 0 سحت لأهل المسجدٍ د لا ولا كَرَامة ا 
وكان القاتلون بخلق القرآن يُلعَنُونَ فى مجالس تَيْسابُورَ ومساجدهاء 
حتى لما دخَلها الرّغفرانيُ» قام في الناس أبو العَبِّاسِ السَرَاجَ الحافظ 
صاحِبُ «المسنّداء وقال: «الْعَنُوا الرَّعْفَرانَيَ» فيَضِحٌ الناسُ بِلَعْنِد؛ كما 
وقد قُتِلَ الجَهُمُ بِنُ صَفُوانَ بِحْرَاسانَ لما أظهّرٌ قولّهُ بخلقٍ القرآنء 
ونمهى صفات اللّه» فاسِتبشِعَ قولة ولا قَتِلَّ لم يتَأسَف عليه الحاس ع 
وإنّما حُمِدَ هذا الفِعْلٌ. 
ؤقال أبو.الوليق الطتالسية : لاما عرفت بالرّي ولا ببغداة ولا بالتضرة 
ركاذ بوه القرات ار 
وحكى الإجماعَ عليه الشافعيك”'". وأحمدٌ”. والبخاري”", 


)١(‏ سبق تخريج عقيدة البخاري. 

(؟) «الأسماء والصفات» للبيهقى (؟/١؟).‏ (") اللالكائى (؟//ا"” - 93894). 
(:) اللالكائى (540). ْ ١‏ 

رقيات امير أعلام النبلاء» 2)7”95/1١5(‏ و«تذكرة الحفاظ» (؟/ 17/99). 

(5) اللالكائي (587). (0) «السئن الكبرى» .)5١5/١1١(‏ 
(6) اللالكائي 2)7١1(‏ وابن أبي يعلى .)١75 - ١55/5(‏ 

(9) فى «خلق أفعال العباد» (؟7/5١١).‏ وانظر: اللالكائى (750). 





القرآنٌ كلام اللّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 6 
0 “039 و مه 000 ع و جاه 0 
وابو تُوَرٍ وَسْوَيد بن سعيد الهَروي ٠»‏ والمَرَّنُِ صاحب الشافعيٌ 
ل و مس 
النبئ كله وقد جاء مِن حديث عُمَرَء وأبي الدَرْداءٍء وأبي هُرَيْرَة 
وابن مسعود» وأنس» رام بن حر 1" وعمران بن حَصَّيّنٍ » 
0 
وجابرء وغيرهمء وكلها واهية ‏ . 
وروي في هذا عن ع بن | لخَطَاب وعلىّ؛ أخرّجه نصد في 
«الحجّةا”*'. ولا يَصِحٌ؛ فإِنْ القولَ بذلك لم يكن ظهّرٌ في خلافة 
الراشِدِينَء ولا في زمن تواقر الصحابةء وقد اعرج ابن عدئ في 
«الكامل) يرا لأنس في عدم خلق القرآن؛ فقال: «وإِنْ كان موقوفًا على 
أنس» فهو منكرٌ؛ لأنّه لا يُحفَظْ للصحابةٍ الخوضٌ في القرآن)”" . 


وأمكل ذلك: ما جاء عن ابن عَبّاسٍ » وابنٍ مسعوق : 


فأنا ابن عَبّاسٍ : فرواه عنه علئٌ بن أبي * ظلحة» ومكحول؛ فى ذ 
تفسير قولٍ الله تال : انا عَرَييًا غَيرَ ذِى عوج * [الزمر: ]؛ قال: غير 
ل 9 , 


#2 


وبروّى عن عمرو بن جميع» عن ميمونٍ بن مِهُران» عن ابن عَبَاسسٍ ؛ 


.)1١9( اللالكائى‎ )١( 

(109 الأ سفاء والصفات» للبيهقى (0557)» و«السنن الكبرى» له 2»)5١57/١١(‏ و«الحجة» 
لابو الفسواف اراي 

(0) في «(شرح السِّنّذ) (ص8لا - 017/94 . 

44 انظ «(الأسماء والصفات» للبيهقى /١(‏ 22087 و«الموضوعات» لابن الجوزي (”777 
111 ْ 

(5) انظر: «الدر المنشور» (550/9). (5) «الكامل» /١(‏ 87" 85” و8١ة).‏ 

00/0 الآجري ».)3١(‏ واللالكائى (7"05). و«الرسالة الوافية» للدانى (07)., و«الأسماء 
والصفات» للبيهقي (01)؛ مِن طريق علي بن أبي لح عن ابن عباس» 
واللالكائي (754)؛ مِن طريق مكحولء. عن ابن عباس. 





ابإْسَايّة فشر عمد الرَازِيَينِ 

- 

أل ل اه علنٌ رحمه الله الحَكَمَيْنء قالتِ الخوارجٌ: حَكمْتَ 
فلوناة :قال جا شكقت. مكلو نال لفقت النران0»: أخريكة الول 

فى اال 


2 و 2 و 007 فاده 
واما ابن مسعود: فرواه عنه عبد الرحمن بن يزيد » ومسروق ‏ )© 


وذلك أنَّ كلام الله محكمٌء لا يأتِيه باطل من بين يِدَيّهِ ولا مِن 
خَلْفِهه ولو كان مخلوقاء لأتاهُ الباطِلٌ»ء وهو الاعوجاجٌ المذكورٌ؛ كما 
في قولِهِ تعالى: ظللْبْدُ يِه لذّى َل عل عَبَدِو الككب وَلَرْ َكَل لَه عِرماً» 
[الكيف: .]١‏ 


ولا يُعَرَفُ في زمن الصحابة والتابِعِينَ وأتباعِهمْ أحدٌ موصوف بعلم 
يقوذ كلق القران» وعد قاله ابل اغتدة «القراة عاو لني توكو قال 
امخلوق)؛ فهو مبتدغ ؛ لم نَسمَعْ أحدًا ول 20 

وبنحو هذا قال غيرٌ واحدٍ مِن أئمَّةٍ السّنَّةِ والأثر: إِنَّ مسألةً خلق 
القرآنِ لم تكن معروفةً عند الصدر الأوَّلٍ والثاني؛ كما قال الفضل بن 
كنوب راح تت اناو نما وكا و فى ه مولا ع كا هذان يما ند 
د ْ 


وتَبعَ الجَهُمَ فيها أقوامٌ في حااسانه وكانك انهه فيهاء لم 00 


.)1890( «السّنَّقَهُ‎ )١( 

(؟) «السّنَّة؛ لعبد الله »)١١5(‏ وللخلال »)١997(‏ و«الأمالى» لابن سمعون .)١91(‏ 

(6) «السيةه تعد الله (11) وللخلال 15313 ووالأفالى» لابن سمدون (90م), 

49 عون الختم ليدم 041 ْ 

(ه) «السّنَّة) للخلال (/ا85١)»‏ و«الإبانة» لابن بطة (578/ الرد على الجهمية). وقد توفي 
الفضل بالكوفة» سنةً 4١١ه»ء‏ وقيل: 9١1ه.‏ 








القرآنٌ كلام اللَّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوق 

5ئتتج5ئ7<<» يريب 0 ل 
إلى بقيّة البلدان إِلّا بعده بزَمَن» وكان الأئمَّةُ في العراق والشام والحجازٍ 
يكاتووت امل خرزاستانفى الكارهاء ونع التعديف والات العق لها 
ولمّا حَدَّتَ وكيعٌ بحديث النبئ كله : (مَا مِنْكُمْ مِنْ رَجُل إلا سَيْكَلَمُهُ رَبهُ 


ِ- 2 
سشهةمه و ماوعد يق سوه اي رمه ين ب شاه ا سا م 7 وإ ابل و25 د 2 
يَومَ القِيَامة» وَلِيسَ بَينه ترّجمَان., فيَنظر أيمن منه. فلا يَرَى شيئًا إلا شيا 


ملع الم ره,2و 602 مو ع2- خمص “و كمض جهسء 2 
قذمهء ثم يَنظرٌ أشام منه. فلا يَرَى شيئًا إلا شيئًا قدمه...). الحديث. 
ِِ 


قال وَكِيعٌ بعده: «مَنَ كان ها هنا مِن أهل خُرَاسانَء فَلْيَحْتَسِبُ في 
إخلنا و :118 لخديف ب ايان أن اليو و ل 


وقد رواه الترمذي 8 استيهاء عه بعديف عيى بن حاتم ول ؛ 
نك 1 


5لا 


- 
قي * 


رواة وَكِيعٌ: عن الأعمش. عن خَيْتْمةَه عن عَدِيّ» به 

السادسنُ ‏ من البراهين على أنَّ القولّ بأنَّ القرآنَ كلامُ الله غيرٌ 
مخلوق. من المسائل الظاهرة البِّنةٍ -: اتفاقٌ العلماء على كفر القائل 
بخلقٍ القرآن؛ فال ستاك م مَن قال بخلق القرآنِ جميع الحتماتة 
كالتروي في ا وا ا ووكيع'”. وأزة يوت 
وانة الميارك""' د ويؤية بن هارو والقا ما 5 لشيخين: 


34 


.)551١0( الترمذي‎ )0( .)551١0( الترمذي». بعد حديث‎ )١( 

(9) اللالكائى (7315). 

4 المسيكل الأموظا) (5)» و«الإبانة» لابن بطة (١7551/الرد‏ على الجهمية)» و«السنن 
الكبرى» للبيهقى .)5١57/١١(‏ 

8 اساكل عخرى) )4 ولالثتةة لد اله زمغ ره وللعلدل 4ينة1 وق اع 
و«الإبانة» لابن بطة /15١1(‏ الرد على الجهمية). 

(5) اللالكائى .)25١1(‏ و«الحلية» (7/9). 

(00) «السّنّةَ) لعبد الله (١؟)»‏ وللخلال »)5١87(‏ و«الإبانة») لابن بطة 506١(‏ و5757 و١٠"/‏ 
الرد على الجهمية). 

(0) «السَّنَة) لعبد الله (؟0)» وللخلال ١/5(‏ و990١‏ وا١5‏ و58١5‏ و494١5)/,‏ 
و«الإبانة» لابن بطة ١55(‏ و/ا70/الرد على الجهمية) . 

(9) اللالكائي (519)» و«الأسماء والصفات» (050)» و«السئن الكبرى» .)5١57/1١١(‏ 





ابإْسَاييّة فشر عَفِندَة الرَازِيَئنِ 


00 


3 8 0 ))2 8 20 62320 و‎ ٠. 
البخاري ومسلم ». وإسحاق ». وابن مَعِينِ © وأبي ثُوْرٍ إبراهيم بن‎ 
0792 م كه إل(ة) 6م 00 (5) وده‎ 1 
بَِئْلِهه وقد ناظّرَ الشافعئٌ حَهْ حَمْصًا المَرْدَ بِمِضْرٌ في خلقٍ القرآنء فلمًا بيّن‎ 


لهء ولم ل قال لد 5-9 والله 0007 0 في 


1 000 
ظاهر) : 


5 


وقد قال هارون القَرْوِينيُ : «لم أسمّغ أحدًا مِن أهل العِلّم بالمدينة: 
وأهل السّنَنِء إلا وهم يُنكرُونَ على من قال : القرآن مخلوقٌء ويكفرُوتهُ)””" . 


القول في صِفَةٍ كلام اللّهِ قبلَ الاسلام 





قَلَك طوايْفُ في صفةٍ الكلام للوء والقولٌ بنفي صفةٍ الكلام قولٌ 
معروفٌ قبل اا في بعض الشرائع المحرّفة» ولمًّا كانتٍ العربٌ 
ليمبث بلات كتاب عليه ولا تقَرَؤٌه؛ حال اليهودٍ والنصارى في الحوراة 


.)558( اللالكائى‎ )١( 

م4 الفيناكل خرنية 18٠(‏ و5١186)؛‏ ومن طريقه الخلال (/ا185١).‏ 

(م) «السنّة) لعبد الله (5)؛ ومن طريقه الخلال .)١1875(‏ 

(:) اللالكائى (719). 

(5) في الصريخ السُّنَّقَا (صغ ؟). 

(7) «مسائل حرب» 4)١815(‏ واللالكائى 5١١(‏ و7١5).‏ 

(/) «السّة) لعبد الله (55 و5١5),‏ وللخلال (55١٠؟‏ و85١5).‏ 

0 «آداب الشافعي ومناقبه») لانن أبي حاتم (ص8ة 2/١‏ و«الإبانة» دمن بطة (559/الرد 
على الجهمية)» و«السئن الكبرى» للبيهقى /٠١(‏ “57 و2)35085 و«الأسماء والصفات» 
(:06). ْ 

(9) «السَّنَّةا للخلال (1877١)؛‏ ومن طريقه ابن بطة (187/ الرد على الجهمية). 

.)١57؟( «الشريعة»‎ )٠١( 











القرآنٌ كلام اللَّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 
سعدا ةا ا سو__ ص بج ا 
والإنجيل» وحالٍ الصابئة المَنْدَائِيِينَ في كتابهم: «الكنز العظيمء 
ارا 

مضا وولود ات با إِذ 
نص فإ المراة ما يعتقِدُوثة هم؛ لل ترات العرع ار لود 
إل الله حت يووا مكلقهة 5 غايةٌ ما لَدَيْهِمْ معانٍ ل + من الأحكام 
والعرزاق» يدلو كينا وأنقوا عضا 

ومّن أحدّتٌ هذه الأقوال في خلق القرآن» لم يَقُلْ: إِنَّه أحدَنّهًا مِن 
ذلعاء افبوه زاتما كاق يرقم أن هذا القول هر الذي ل افيه صوصل 
جهلًا منه وضلالاء ويّحمِلٌ سكوت الأمَّةٍ قبِلَ ذلك على القولٍ بالخلق» 
١‏ القول بعلمه؟ وهذا م من أعظم ما يَفْتِنُ أهل الضلال؛ أن يَجذُوا إمرار 
اكه للنصوص وعدم حَوْضِهم في أمر مَّاء ليد | سكوتَهُمْ على 
باطلهمء وعم إننا كان سكوتقُم كالنطق على معت مسلو يه عسدهية 
لا يَظنٌّ أن يقال بخلافه . 


ويَظهَرٌ : أله إلمأ ورد عزن بعض الصحابةٍ وكبار التابعِينَ : القول في 
لامرين: 


7 
َ 


لاد قله المسألةً تتعلّقُ بكلام لصيو اها كان فى 
لوي وموسى والتوراة والإنجيل والرورة أو في القران». أى في 
كلام الله لِمَنْ شاء من خلقه. 
وكان القولٌ بخلتٍ كلام الله معروفًا قبلَ الإسلام عند بعض أتباع 
الملل السابقة في اليهوديّة والنصرانيّةِ بعدَ تبديلها وتحريفهاء ولمًّا اتسَعَ 
الإسلام» دَخَلَّهُ مَن كان يقولٌ بتلك المقولةٍ في دِينِهِ قبل إسلامِهء فكان 





١ 
السهاء يعون ذتقء ذخا لعسلل الباظل الفرروت إلى التفوس‎ 
! المؤمةة‎ 


وقد كان القولٌ بخلتي كلام الى موجودًا في بعض من دَخَل 
الإسلامَ» ولم اك لكلو نما ا كن بدي 0 للا دوي اكت هات 
الصحابة عن بعض البدّع السابقةٍ؛ كحَلْقٍ القرآن» ونفي القَدَرِء وغيرهما؛ 
حتّى لا يستثيروها في نفوس الغافِلِينَ مِن الجهّالٍء ومّن في قلبه مرض؛ 
فيكو لغيه القنيطانة عليهم؛ وإِلّ ففقهاء الصحابة حاتت 

وتقدّمها في الأَمَم وكاتوا تشقون ويك تون اكشانيا إلى أَمَّةِ الإسلام. 

ومن ذلك : ما رواه عطاءٌ بن أبي ا قال: اليك ابن عباس » 


وهو ينِعٌ في زَمرَّمَ) قد ابتلث أسافِلٌ ثيابهء فقلثُ له: د رن 


غ 


القذرع نتال: اوقد تعلريها؟ا قنك تك ء قال + فواللوه .ا تلك هده 


الآيةٌ إلا يويك دوأ مس سَبَرَ 2 2 شوو قله سر [القمر: 
8غ -55])» أولئَكَ شترار هذه الاقف له تعودوا مَرضَاهُمْ ولا ا على 


مَونَاهُمْ ؛ 3 انق أحدًا منهم » انك عَيْنيه بإصبَعيٌ هَاتَيْنَ)”'' . 


وأمّا مسألةٌ كلام اللو» فاليهودٌ والنصارى والمجوسنٌ لا يقولٌ 

متهم بخلت الكلام المنسوت إلى اللا فيق انديونة + وفك تقاه عنس أبو 

ُبَيْدٍ القاسِمٌ بن سَلَامِء ولكنَّ هذا القولٌ موجودٌ فيهم في غير الطبّقاتِ 

الأولى منهم؛ كما هو موجودٌ في المنتسبِينَ إلى الإسلام بعد ذلك؛ ولذا 

صَحَّ عن ابن غُيَيْنة؛ أنّه قال في قولٍ بِشْرٍ في حلت القرآنٍ: فنا أشية هذا 
بكلام النضَارَى!)؛ كما رواه أبو ع في ا 


)١(‏ «(الإبانة» لابن بطة (٠05١/القدر)ء‏ واللالكائى (458)» و«السئن الكبرى» للبيهة 
ا ا" 
(؟) «الحلية» (0ا/ 595). 





القرآنٌ كلام اللَّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 
13آ55-55-25-9191ج222 00 طلفئلة ب 
وأصل هذه البدعة أَحَدَهَا الجَهُمْ بن صَمُوَانَ الخُرَاسائَي: عن 
الجعد بن وبعيه عن بَيَانِ بن ينمغان» عن طالويك اليهودي. عن بيك بن 
الأعصم اليهوديٌ: الذي سحَرّ النبيّ 2 لبيك هذا اد عد يهود 


والبدَعٌ والضلالاتٌ لها أصولٌ كامِنةٌء ولو لم َظهَرْ أو تَصِحّ 
أسايدها» فلها في الأذهان ناقِلء وله حون ود 2 الأمم؛ وتتفرّق 
وتقومٌ» وتَمرّضٌ وتموتٌء ويَظَنٌ بعض الددسن أنّها حديثةٌ؛ وهي قديمةٌ 
الأصلء عاد تون مفرّقَةَ في أصولٍ أخري؛ فكان القديم تأضيلة: 
والجديدٌ لازمًا 


حئَّى أصبَّحَتٌ بعد الجَهُم بدعةٌ القولٍ بخلقٍ القرآنٍ مشتهرةً في 
خرزاسان» ستى لا يتوق أغل الْسَنْةِ عليهم وعلى هَجرِهِمء وقد سَيِلَ 
العبد ضو ليان السداوة لوه وق ل القراد كلو أ قال اهل 
خُرَاسانَ لا يَقوَوْنَ بهه!)”') 


بع عو 


الأمز الثاني : 0 القران يَسمَعْة الئاس ودار ويحفظونه» يلون 
ويقرؤونهء ويكشونة ويعدترونةه ومع ذلك : فهو كلام اللّه» ا من 
صفاتهء ومثلّ هذا قد يَعْلِبٌ. معه على بعض التفوس الجاهلة القول بأنه 
مخلوقٌ؛ خاصّة مع عْجمةٍ اللسان» وحداثةٍ العَهْدٍ بجاهليّة» وقد كان 
السلف يَستحضِرُونَ مثلّ هذا الفهم الذي قد يَسبِقُ إلى بعض النفوس» 
فتقفيدونة لاني ومن ذلك قول عمرو بن دِينَارٍ: (أدرككتٌ مشايحًنًا 
والقان ا عض سحي مناه للك زه لمكا دق .وها سوا سار ل 
القرآنَّ؛ فإنَه كلام الله غيرٌ مخلوق» ةا وو له 0 


)١(‏ «السُّنَّهَ للخلال .)5١917(‏ (0) سبق تخريجه. 





اججأسإيّة في سر عَقكَوَالرَاِيَينِ 
- 

وقد اذرك عهرو بن دِينَارٍ جماعة مِن البَّدْرِيينَ والمهاجرينَ 
والأنصار. 


بعرااكي بعرلييية اليد كذاك. وإلتة لخوةة: أن عذا المعمو 
والمحفوطظ والمكتوبٌ والمقروء مِنْهُ سبحائة» وأنّ وجودّهُ على هذا النحو 
لا يجعَلّهُ مخلوقًا؛ فَإنّه إليه يعودٌ سبحانه. 

وقد جاء بهذا المعنى الحديثٌ المرفوعٌ؛ كما أخرَّجَهُ ابن مِاجَهُ في 
اسننها؛ مِن حديث حُدَيْفَة؛ قال كَليهِ: (يَدْرْسُ الْاسْلَامُ كَمَا يَدْرْسُ وَشَيُْ 
النَوْبِء حَنَّى لَا يُدْرَى ما صِيَامٌ وََا صَلَاةٌ وَلَا نُسْك وَلَا صَدَقَة وَلَيْسْرَى 
عَلَى كِتَابٍ الله و في لَبْلةِ؛ فلا يَبْقَى فِي الأزص مِنْهُ آيد وَتَبْقَى طَوَائ 
مِنَ النّاسٍ: الشَّيْحُ الكبِيرٌ والعَجُورُء يَفُولُونَ: أَذْرَكْنَا آبَاءَنَا عَلَى هَذِهٍ 


الْكَلِمَةِ: ١لا‏ إِلَّهَ إلا الله»؛ فَنَحْنُ تَفُولهَا)” . 


و1 


فنا دهي يانتفة ايحا إتقمه [الأسر 4015 مهنا روا الدارمية 


إٍ 


. عو(؟) 
وعيرة "+ 


وحكى الإجماعَ عليه أحمدٌ بن حنبل» وَصنّف الضياء المَْدِسينْ في 
ذلك كتابًا سمّاه: «اختصاص القرآن» بعوده إلى الرجيم الرحمن». 

والسواة؛ انه فيا أن تزولة من :اله ليطي كولة قرانا بوغيد 
مخلوق» فكذلك بِقاؤُةُ ورفعُهُ لا ينفي كونّةُ قرآنًا وغيرَ مخلوقء ثم لَه 
لا يبقى منه شية في آخِرٍ الزمانٍ في الأرض؛ فِيّجرِي عليه ما يَجرِي 
عليهاء وعلى من كان فيها مِن خلت الله. 


)١(‏ سبق تخريجه. 
(؟) «سئن الدارمي» (2)7784 و«خلق أفعال العباد» 781١(‏ و787). 





القرآنٌ كلام اللّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ - 


ه وقول الرازيَّيْن: «كَلَامُ الله مَل غَيْرُ مَخْلُوقٍ بجميع جِهَاتِها : 

ب عن أى شال ووطف كان ١‏ 

والمرادُ ب ١جِهَاتِه):‏ تفيزرية 7 عاسو له وا وهنا نف ها قال ‏ عضي : 
«القرآن: كلامٌ الله» غيرٌُ مخلوق» بكلّ جهة» وعلى كُلَّ تصريف»”" . 

وتلك الجهاتٌ خمسٌ: الحِفْظهء والتلاوةٌ؛ والسَّمْعُء والنَّظَرٌ 
والككاية . 

وفي ذلك قال أحمدٌ بِنُ حنبل: «يتوجّهٌ العبدٌ لله بالقرآن بخمسة 
أرقي ودر هياغ مخلرق» عيك بشم ركاه بلقان» وقيع اذه 
ونظرٌ بنظرء وخَخطّ بيد 
فالقلبُ مخلوق» والمحفوظ غيرٌ مخلوقي. 

وَالتَّلَاوةٌ مخلوقة» والمتلوٌ غيرٌ مخلوقٍ. 

والسمعٌ مخلوقء والمسموعٌ غيرٌ مخلوقي. 

والتَّطرٌ مخلوق. والمنظور إليه غير مخلوقٍ. 

والكتابة مخلوقة» والمكتوبٌُ غيرٌ مخلوق)"". 

ففرّق أحمدٌ بين فِعْلٍ العبدٍ وكَسْبِهِء وما قام به؛ فهو مخلوقٌء وبين 
ما تعلّق به كسبّهُ؛ وهو غيرٌ مخلوقء ومن لم يفرّقْ هذا التفريقٌ» لم 
يستقِرٌ له قَدَمّ في الحَقٌ. 

والقرآنُ هو: كلام الله المنرّلُ على نبيّه محمدٍ يَلل. 

رياه ود علولا كان كناقي تع 1 2 017 فيك 'التدان 


تَعزِيًا [الإنسان: 7]. 


1١ 2 


. و«الإبانة» لابن بطة (1؟1/ الرد على الجهمية)‎ »)١88417و‎ ١1/91/( «السُّنَّةه للخلال‎ )١( 
انظر: «رسالة في أن القرآن غير مخلوق» للحَرْبِي (ص7”7).‎ )0( 





2 6 ١للجممخ7خ87ق‏ اا ااال 7 1952 7794922222ئت ل 


والقرآن هو: كلام اللى» وإِنْ ثُلِيَ وقرئ ورُثّلَ بالأفواء؛ كما قال 
تعالى: «وما تلوأ مِنّهُ من ردان ليونس: ١5]ء»‏ وقال: «ؤؤإذا وك لقا 
أسْتَعِد بأسَّهِ» [النحل: 98]ء وقال: #َإوَرَيَلٍ الْقَْانَ تَرتَِا» [المزمل: 4]. 


>2 سغكر سس 


وهو كلامٌ الله المسموع بالآذان؛ قال تعالى: #إوَإِنَ أحد سن 
لْمْتْرِكِنَ اسْتَجَارَكَ دوه حَقَّ يَسْمَمَ كلم ألو [العوبة: *]ء وقال: ظوَإدًا 
فرك لفون دَاسْتمعوا له وأتصثوا» [الأعراف: 504]» وقال اللهُ عن الجِنّ: 
فْمَالُوَاً إِنَا سِعَنَا قَيدَاًا ححبا4» [الجن: .]١‏ 


وهو كلام الل المحفوظ في الصدور: #بل هْرٌ يلت يَنَنَت في 
خذوو ارت أرنا ال 4 المضونه دوقي «البشارة 41 ين معدييك 
عائشة؛ قال النيث يلةِ: (الْذى يَقْرَاً القَوَآنَء وَهُوَ حَافِظ )7 . 


وهو كلام الله المكتوبٌ في الأوراقي والأجهزةٍ والبرامج؛ قال 
تعالى : غوإنه لدوان 8 في كنب كَكنونٍ» [الواقعة: 1 78]» وقال: 
وكََ يدن عَليَكَ كت 2 فرطاس لمسوة يدعم #» [الأنعام: اه وقال: 9# والطور 
( يكتب مسطور 9 ف رَقٍ مَشُورٍ» [الطور: ١‏ - #]. 

وعله عا قن '# اليك واه «قاك 12 زلا نشافاوا تالت ان إلى أرفي 


ير 
عه رمه 


العذره كزلقة أذ كاله العث )7+ والمرافك الدكدوب: 
وهو كلام الله المتدبّرٌ بالأذهانٍ والعقولٍ والقلوب: لأفلا يَدَبَرُونَ 
ل رس عرو 


الْقردَا أم ع1 فلو أفتالها 4 [نحين: 14 


والمتعلّمٌ يتعلّمُ كلامَ الله مِن معلمد و كرالك فده عن كرد 
كلام الل؛ كما قال رسول الله يئِِ: (خُذوا القَرْآنَ مِن أبَّء ومن 


(9) البخاري (480). 





القرآنٌ كلامٌ اللَّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 
تت تت ”قل 1 


والمعلّمٌ يعلَمْ القرآنَ ويلقَنُهُ غيرَة وتلقيئة نْهُ لا يُحْرِجهٌ عن كونِه 


كلامَ الله؛ فقد قال ك: (إِنَّ قَرَيْشَا مَتَعثْنِي أَنّْ بل ين 


فقد جِعَلَ الله المقروة والمسموعَ والمحفوظ والمكتوب قَرْآنَاء وتنزيل 
القرآنٍ وقراءَتهُ وسماعُهُء وحفظهُ في الصدورء وكتابتهُ بالأيدي في 
الأوزاقه وقد :1 بالقلوب ةك عذاللا ونا امغر تان فالافواة والالسةه 
والكوك لفان بالقلية والعكول» والأيدي والأقلام» والورن واليةاء 
كل هذا مخلوقء والقرآنذ عي مخلرق )قال سان + طثل 6ن اليد يدام 
لْكمْتِ وق لَقْدَ الْبْحرُ مل أن تقد كمنتُ رق ولو جتنا ِمِثُلهء مَدَدا»# [الكهيف: 


نو م ترادو سلؤوظرو عرب 


٠9‏ وقال: ولو 56 ف لْضٍ من حر 2 وَالسَحر سن بعدذوى 


عير بي عع اليد ا ا 


كيد افر نا ققدت كلمنث أث# العيان: 4197 فقرّق أله ينن الهداد 


والأقلام: وهي تنفد وبين كلماته يها ل : وهي لا تنفد. 


عن الف قاذ عبالنية انا ينك لهم © الى عد بأل © عل 
لْإِنسّنَ ما ل يمه [العلق: 7 3]؟ فرق نين كتابة القليء وبين عِلْم الله؛ 
فجعَل القلّمّ وسيلة لإبلاغ العلم ؛ فقال: عَم امَو . 


أسبابٌ الضلال في صفة كلام الله 





إِنّما ضَلَّ مَن ضَلَّ في مسألةٍ خَلْقِ القرآن بسبب جملة م يه الركياف» 
والذي جعلهُم يَجْسْرونَ على القولٍ بخلقٍ كلام الله أمورٌ؛ بخ أعظيها؛ 


)١(‏ البخاري (708”)» ومسلم (5514)؛ من حديث عبد الله بن عمرو. 
(1)9 يق داود (25755)» والترمذي (25975.» والنسائي في «الكبرى» 2278٠0(‏ وابن ماجه 
1١‏ ١5)؛‏ من حديث جابر. 











- لالد 
الأول حشبة الالنزام بلوازة أعقل وَآشَدَّ فَيْرُوْنَ أن القول يخلقهة 

أهوَّنُ مِن القولٍ بكونِه صفةً مِن صَفَاتِهِ؛ فتوهّمُوا لوازمَ غيرٌ لازمةِ 

فالترّمُوها؛ ككونِهِ مسموعًا؛ فتوهّموا انفصالة عن ذاتٍ الله ثمّ قالوا 


- 


والقرآنُ صفةٌ لله؛ إِنْ فر أو 1 أو حُفِط أو عْقِلَء أو سمِعَ أو 
كُتبَ؛ فإنّ الإنسانَ يتكلم بكلام يسمَعْهُ البعيدُ عنه والقريبٌ منه؟ وهذا 
لاسي كولذ بين مسولا اند انقضل هن وللو القدن الآعلنة وإذا 
تكلم الإنسانُ بكلام غيروء قيل له: «هذا قولُ فلان» وليس قولَّكَ؛: 
ولاس يقر تون بيخ العيوت بويية القرل» فالصوثضوةة + والكاذة كا 
غيروء والكلامٌ إِنْ كان لمخلوقء فهو مخلوقء وإِنْ كان لِلهِء فهو غيرٌ 
مخلوقٍ ؛ لأنّه صفةٌ لله كسائر صفاته . 

الثاني : أنّهِم يستنقِلُونَ أن يكونَّ كلام الله - وهو صِفتُّهُ - مع عظمَتِه 
يَتلُوهُ النامنُ بألسنتهم» ويحفطظُوَهُ في صدورهم. 

والحواك فو ذلك ١‏ اناجم كلاف رعجهاة ,وريهد الات 
والأصلّ عدمٌ قدرةٍ الحَلْق على ذلك. والله على كل شيءٍ قديرٌ؛ ولذا قال 
تعالى: «وَلْقَدَ يسَرََا ألْفَُانَ لِلذّمْ مهل من مُدَكرِ» [القمر: 107]. 

وكَرَّرَّها اللهُ في سورة القَمّرٍ - لإظهار المِنَّهِ ‏ في أربعة مواضِعٌَ . 


ين تر 


بل قد يسَّرَّه الله حتّى لنبيّه يلِ؛ كما قال تغالى : ظفَإنما مِسَريهُ 


هه ال 000 0 7 0 

بنتايلفت: الل وه التتقيكت ولد يننا لا [مرييية 47]: 
3 5 3 0 1 2 
وقد قال عبد الوعات الوزاق+ الول أن الله يِسَة هلئ لسان 


و 


6 امد ماع . 0 21 ََ ا 2000 
الادَمِيِينَ مَنْ كان يستطيع أن يتكلم بكلام الله اننا 


000 «الورع» للمروزي (ص88) . 





القرآنٌ كلامٌ اللّهِ منزَّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 2 

الثالثُ: قصدٌ تنزيه الله عن مشابهة المخلوقين؛ وذلك أَنَّهِم يَجِعَلُونَ 
و لاذم إثباتِ صفة الكلام اذا مناه عر وهي القن وال 
واللسان والشفتان» والتعاس: إلي الهواء؛ لخروج الخدم مِن المتكلّم: 
ووصولِهٍ إلى السامع؛ وهذا كُلّهُ أَوقَعَهُم فيه التشبيةٌ ال سيق إلى 
أذهانهمء واللاقبانى يفون اك كذ فين 7 وهو أَلسَمِيعٌ البصار» 
[الشورى: »]١١‏ فهم شبِّهُوا بأذهانهم» فاستقبّحُوا التشبية؛ فدعاهُمٌُ إلى 
الوقوع في ضلالة» وهو تعطيلٌ صفة الكلام؛ فهم شبّهوا أوَّلَاء وعظّلوا 
ا 

والتشبية والتغطيل كلاهما 0 الله بإجماع السلفٍء 
والباطل يُبِنَى على باطل سابقٍ له ولك ني التعطيل هنا على اللشبيه فين 
الأذهانٍ؛ فهرَبُوا من باطل» فوقَعُوا في باطل مثله . 

الرابعٌ: تنزيه الله عن حلولٍ الحوادث به؛ فإنّهم يرَعُمُونَ أن القول 
بإثباتٍ صفة الكلامء 006 ذلك بمشيئة الله وقدريّهء يَلرَّمُ منه القول 
بحواوك نحل في ذاتِ اللو فيكونٌ الله تعالى لا يخلو مِن الحوادث؛ 
قالوا: وما لا يخلو م من السواودث فيو حادث: والحوادف يا ساوقا 
عندّهمء والله لا ل فيه مخدرن ولأجل هذا الأصل الذي تفقوا 
عليه» اختلفوا: 

فمنهم: من جِعَلَ الكلامً لفظًا ومعنّى متعاقبّاء لكنّه جِعَلَّهُ مخلوقًا 
منفصِلًا عن الله سبحاتة؛ فنفى صفةً الكلام بالكلية؛ وهم المعتزلة. 

ومنهم: من جِعَلَ الكلامَ لفظًا ومعنّى» وجعلَهُ صفة لازمة قائمة 
بذاتٍ الله تعالى» وجعل الله متكلمًا بكلام قديم» بلا مشيئةٍ ولا قدرة؛ 
لكل لفن قدا قت البعروافي بو الالقافل وتنا زحي لك انها عداكم لق 
منه حدوثهاء واللهُ عندهم لا تَحْلَّ به الحوادثٌ؛ وهؤلاء هم الاقترانيّهُ. 





0 2 

ومنهم : مَن جِعَلَ الكلامَ معنّىء لا لفظّاء وجِعَلَهُ صفةً لازمة قائمةً 
بالذاك» .عل الله متكلها كلام دبي بلا مشيفة ؤلة رةه بوهذا 
مذهَبٌ القائلينَ بالكلام التّفْسئَ؛ وهم الْكُلَابيّةُ والأشاعِرةٌ؛ وقالوا: إِنَّ 
الكتبّ السفان : كلام قديم رليم وإتما جاءت فقا للآنبياء وأممهم. 
فأوحى الله به إليهم . 

وهذا كلدمن فاترينة بافرال القهابةة» وإنيا سكليه على ذلك 
وهم الشف واستحضارٌ الحوادث وصِمتها في المخلوق» فتخيّلوها في 
الخالق كما هي في المخلوق» فرجَعُوا إلى أصلهاء فتمؤه. 

الخامسسٌ: أنّهم يَخْلِظُونَ بين آثار الصفاتٍ وبين الصفاتٍ ذاتِهاء 
وبين الفِعْل والمفعولٍ؛ فلكلّ صفةٍ من صفات الله آثارٌ على مخلوقاته؛ 
كما فى قَولِهِ تعالى فى الرحمة: #تأنظرٌ إل ءاثر يمت الله كيف مي 

ومن آثاز القرآن + الرحمة» كماافى قوله تعالى > ع( تاسكيتا. لد 
وأنهيكا ل َرْحمُونَ» [الأعراف: 704]. 

فحفيياًة سالاد العقولٍ مِن الأهواء؛ قال تعالى: «َإإنَا رلته قيَمَنًا 
رك على تَحَقِلًوت * ايوس 17 

وفخيناة التنظة يمن الخذلة» قال تحاتي: هيا انا إلك: كذا 
لْقُرْءانَ وإن حكنت من مَبْله- لَمِنَ الْمنْفايت4 [يوسف: *]. 


يكها: اليدايا مو العلذلقه قانتعال + طزة هذا انام تيف ل 
هو أَقُوم» [الإسراء: 94]. 
ومنها: الشَّمَاءُ من أسقام القلوب والأبدان؛ كما قال تعالى: 


أ م غذء وو لس رق 


ل 
وبل من القرءان ما هر سْفاء و رمه لَلْمَؤّمِنين 4 [الإسراء: 87]. 





القرآنٌ كلامٌ اللّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوق 
ِ هه ١‏ احص 


يه تيا حر ٠.‏ عضبب 


ومنها: السعادةٌ؛ كما قال تعالى: ما أنرلْنَا عَلَيِكَ الْقُرَانَ لِسَنْقَ» 
[طه: ؟]. 


. ع 4 4 5 مر ام 52500 3 
فما يجله الإنسان من رحمةء ويَقظةٍ من غفلةء وهداية وشفاء 


2 


وسعادةٍء وتسديدٍ وإعانةٍ وتوفيقٍ - : فهو مِن آنَارِ كلام الى وأكاذ كللامة 
فلولا .ولنين كاذةا مكار ةا ؛ حقد نوت ' الإثيان القران» ول روني أتر 
فى الأندان وقوايظا سوا د بينهماء وقد فرّق اللهُ بينهما؛ كما في 
قولِهِ تعالى: ظويَالَ لذبن 0 للم الاين مد دسم ف كلب أله إل ديد 
لبَحَتْ * [الروم: 57]» والعلم هو كلام الله والأيجان آثارٌ كلامه . 

كما أن الخيك قد يُنؤل على الأرض» ولا ثيث ولا تميك المافه 
وقد شبّه النبئ يَلةٍ الوحي بالمَطر؛ كماا كي 1 اميدياةا من حديث 


ا ع 106) 
ى موسىئن ‏ - 


وكانضين طريةة كل اللي العدليا. خلى التقرية فين الأمر 
وليه ٠‏ وبطلانٍ ما يعتقِدُهُ القائلُونَ بخلقٍ القرآنٍ مِن الاتحادٍ بينهماء 
ور رات سي يان العرض قال* «كذّبَ 


عَدٌُ الله؛ قال الله: «ألا له لْكَلقٌ وَالأترُع [الاعراف: 4ه]؛ فَالكَلْيُ: ما 
لني الا ال 


وبشر بْنُ غِيَّاثِ المَرر سن لوطو جا أ ون فتكي بعلم مير 
للقرآن وأساليبه؛ فأعجبه ف بالكادي فغاتت عنه عِظُمْ جهله الات 
وكان قل لخن ضلالكة وبدعته من ادجم بن ضَفْوانَ؛ سَمِعَ م بمقالته» 
فأعجيئة ففْتِنَ بهاء وفْتِنَ الماهود بهاء ٠‏ فَمَئّنَ الناس.. 


493 الأجرى فى «الشريعة (4)99/1 وآبز ظاهر 'المشلصن فى «المخلصياف» 011 
والخطيب في "تاريخ بغداد») .)١590/١1١(‏ 





ابإْسَاييّة فشر عفدو الرَازِيَئنِ 
كه١ا‏ 
5257 تو لا 0ه : في الإسلام: 2 


0 . وو(١)‏ 
فاون و عيره 5 


اتظواككٌ المعائقة تساف فى مسانة كلدم اللد 





والطوائف المخالفة في مسألةٍ كلام الله وخلتٍ القرآن عديدة. 


الطائفة الأولى - كول الجهميّةٍ والمعتزلَةٍ الذين يقولون: بِخَلْقٍ 
كلام الله؛ ومنه قرآنهُ؛ كما خلَّقَ السماءً والأرضّء والشَّجَرٌ والحَجَرّ؛ٍ 
لأنهم يُنَثُودَ الصفات كلهاء فلا يَرَوْنَ الكلام صفة له أضلاء وتفرّع عن 
قولهم بنفي الصفاتٍ القولٌ بخلقٍ القرآن؛ لأنَّ ما سِوَّى الله مخلوقٌ» 
وليس وان غنقاقه .وضبلال الجومية أعظع مق :فيرهم» أن لذن 
الضفات يلزه منه نفخ وجرو العوضوتق ؛ إذ لآا.ذاك إلا بصفات؟ :ولذا 


قال حَمَّادُ بنُ رَيْدِ: «يحاولٌ الجهميّةٌ أنْ يقولوا: ليس في السماء 
سم 
ع( 0 


0 


ومّن قرَّر الباطل» وجَدَ له شبهةً تعضّدّهُ؛ وقد كانوا يقولون بِحَلْقٍ 
الكلام لأنّه شية» واللهُ يقول: طأضَّه حَيِقُ كل شَيْوي [الرعد: .]1١‏ 

وهذا باطل؛ لأن لك لماه واه بش ل ل 1 تقيسن ذَايِقَهَ اَلْوْتِه 
[آل ماه 1 وهو شي + كذلك؛ كما في قولِهِ تعالى: 5 أ شَيْء كير 
8 ف كن 6 [الأنعام: 19]. 


.)581( واللالكائى‎ ».)١388( وللخلال‎ »)١90و‎ ١89( «السّنَّةه لعبد الله‎ )١( 
.)81( (؟) امسند أحمد) (451//5 رقم 2071587 و«السُنَّقَا لعبد الله‎ 











القرآنٌ كلام اللَّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوق 
عات 0999 
نَشَأّ ضلالٌ الجهمية والمعتزلة في هذه ديات 0 

النقل. 
وفي هذه لان الجواعة حوادِثٌ؛ ينها ل تخلو م بن الجر وهي : 
الراك الت كود فيهاء قالوا : وما لا يخلو م مِن الحوادث» لا أن 
يكون 000 أو نا لا يسيبق الحوادتٌ فهو حادِث؛ فينتّحٌ من لقي أن 
العالّمَ حادِثٌ؛ وبذلك أثْبْتُوا حدوتٌ العالم بالعقل. 

فحني لا يلتَزموا للفلاسفة عم حدوث العالم» تَفُذا قيام الأمور 
الأعيار: بالرتٌ؛ فلا يقوم به كلام ولا فِعْلُ باختياره ومشيئته ؛ أن هذه 
بحن راوث والله بيكرة عن الحوادث؛ فلا تقوم به؟؛ إِذْ لو قامتث به 
الحوادث: لكان عو خاو ؛ كالعالمء ولو كان حادناء لكان مقا ذا 
وال قال لبن كذلك؟ قاذ عالق إلا هو 

وكان مِن جملةٍ الحوادِث المنفيّة عندّهم: الكلامٌء والاستواء» 
والنزول» والمجيء؛ والعَضَبٌء والرّضَاء وَالمُرَحٌء وكل فِعْلٍ اختياري 
يفعَلهُ الربُ في ذَاتِهِ بمشيكيه وقدرته. 

قالوا: وإذا كان الكلام لا يقوم بالرث سقف وقدرته: فلم يَبَقَ إلا 
احتمالان: 

الأوّك: أن يكونً الكلامُ غير مخلوق؛ فيكوثُ صفةً ذاتيّةٌ تقوم بالربٌ 
تعالى بغير مشيئته وقدرته؛ فيكونُ الكلامٌُ قديمٌ العَيّْن لازمًا لذاتٍ الربٌ؛ 
وهذا ما قالت به الكُلَابيّةٌ والأشعريّةُ في كلام الله» وحَعَلَيُهُ في المعنى» 
دون اللفظء وقالت به الاقترانيّة» وجِعَلَتْهُ في اللفظ والمعنى جميعًا. 

الثاني: أن يكونّ الكلامُ نشل نان تيكورة عاد ةا ححاكةا مععلنة 





-20 ا 
بمشيئة الله وقدرته؛ لكنّها تكون حينئذٍ مخلوقة منفصِلةً عن ذاتٍ الربٌ 
تحال أ عنقي 1 ك1 الجر لوول ورلا الاق عو بعاد ا افيشار 1ن وفنا با 
اختارتٍ القول به الجهميّة والمعتزِلَة . 

ويستدِلٌ بعضُ الجهميّة ببعض الآياتٍ والأحاديثٍ المتشابهة : 

ومن ذلك: قود تعالى: إن جَعَلئه 2ن عَرَيّا [الزخرف: *]4؛ 
حيث حمَّلوا الجَعْلَ على معنى: الخَلقِء والجَعْل في القرآنٍ ليس بمعنى 
الخلق في جميع مواضِهِهء فمّن حمَّلَهُ على الخَلْقٍ مطلّقّاء فقد قال 
باطِلًا؛ فكيف يُحمَلُ على الخلقٍ في قولِهِ تعالى: «وّلا ينوا الله حرْصة 
ِأَنمَيكُمْ4 [البقرة: 174]» وقولِهِ تعالى: 9«إوَقَدٌ جَعَلَنُم الله َبَحكُمْ يبلا 
[الحل + 418]؟1 وكيف يُحمل غلى الخلق. فى قولة 'تعالى : عَويَجَمَلُوا يلو شرا 
أن الات 5 ]ة واليق لا يختونه بل تخلترن؟! 

وَالجَعْل في لغة العرب له عِذَّهْ معانِ» وليس على معنّى واحدٍِ؛ ف 
الع ايكون ستعي :عن كقولة تحال 29 03 الك وتام 
[البقرة: ؟5؟]. 

وأُوجَدَ؛ كقوله: م#وَجَعَل لظت والثور* [الأتعام: .]١‏ 


عات 2-06 5 5 ماص تمك اسح 224 يش 

وأخرّجَ الشيء مِن الشيء؛ كقوله: «#وَجَعَلَ لكم مِنْ أزوجكُم بين » 
[النحل: ؟2]. 

وشكع صلن السرم بالسي و4 ومقه قولة تعالى + :2ن رأث ركف 
وَجَاعِلُوَه مربت الْمرسَاينت# [القصص: 7]. 


0 6 


وقد أقازٌ إلى هله الساكى غر واحوء كالراعي . وقرية: 


.)١77/١( فى «المفردات»‎ )١( 
.)١1754 - ١78/54( (؟) انظر: «البرهان» للزركشى‎ 





القرآنٌ كلام اللّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 60 
وقد جعَل أحمدٌ بن حنبل الجهميّة على ثلاث فِرَقِ في خلتٍ القرآن: 
الفرقةٌ الأولى: الحَلْقيهُ؛ وهي التي تقول: القرآنُ مخلوقٌ. 
والفرقةٌ الثانية : الواقفةُ؛ وهي التي تقولٌ: القرآن كلامُ اللى» وتسكتُ» 

وتيع تى يقول: الا اقول مخلون» نول انول :هيا مخلوق 4 وهله 

القَرْقةٌ نشآت لبا عَطع التكيرٌ على من قال يخلق القرآن؟ فزعمت 

التوسّظ؛ فتوقمَتٌ . 
وقد كان السلفٌ يشْدَّدونَ على هذه الفِرْقةِ» حنّى إن منهم مَن جِعَلَ 

مآلَ قولها أخظَرٌ من مآلٍ قولٍ الفرْقة الأولّى التي تصرّحُ بالقولٍ بِحَلْقٍ 

القرآن؛ لأنّهِم يستمِيلُونَ العامّةَ التي تريدٌ الحَقَّ إلى قولٍ يزْعُمُونَ فيه 
السلامة مِن قولٍ الطائمَتَيْنِ؛ فينتقل إليه أهل السلامةٍ أكثّرٌ مِن انتقالٍ أهل 
الباطل؛ لتعصّبِهمْ لباطلهم؛ فإنَّ الباطلَ بعد بيان الحَقٌّ لا يبقّى فيه إلا 
أهل الهو 

9207 في مسألةٍ كلام اللو جماعةٌ» أمسَكُوا عن القولٍ بِالحَلْق 
اعية ا بعدم الحلْق؛ وبه قال مصعَبٌ الرُبَيْرئُ» وكان مصعَبٌ يَعِيبُ 
من لا يَقِفكُا 1 رمك القولٌ به إلى إسحاقّ بن أبي إسرائيل” '"» وثْقِلَ 
عو ا ب بأنه غيرٌُ مخلوق” ". ونْسِبَ القولٌ بالوَقْفٍ أيضًا 
إلى امسق بره عليّ الخلوانت””*'» ونقّلَ أبو زُرْعةًَ الرازيٌ عن الحُلوانيٌ 

نَفيَهُ للوقفٍ عن نفسِدء ونقّلَ أبو حاتم الرازي عنه تكفيرة للْجَهُم وبِشْرٍ؛ 

لقولهما بِحَلْقٍ القرآن”” . 
والعليياة يشرزون إلى مالف الأقرال» هيا ينون إلى تقاكياء 

.)١5١- 1١5٠ /١15( «الطبقات الكبرى» (9/ 41 ")2 و«تاريخ بغداد»‎ )١( 


(0) "تاريخ بغداد» (9/ 841 0989 . () «السَّنَّةه لعبد الله .)1١07/(‏ 
(؟) «تاريخ بغداد» .070١/8(‏ (5) اللالكائى (071). 





حل ورج ساكس كك تت 
فقد تعظم المؤاحَذةٌ على قولٍ لمآله أشَدَّ مِمّا هو في ذاته. 


ولذلك فقد جِعَلَ الواقِفةَ في القرآنٍ شرًا مِن الطائفة الأولى: 
0" ابن 0_1 ع كلا وعقهان 3 5 0 0-0 0 


نايل 'التتادارة كك واي أ 33 
لدم اهن بكفر الع اي لذن هذه المنالة لا 1 فيها من يقين 
وجرم؛ نيا بذ مِن المسائل الظاهرة. 


وَالفدقةٌ التي د تقول في القرآن: هو مخلوق. وغيرُ مخلوقٍ معّاء 
متناقضةٌ في قولها؛ فإنّها تَجِعَلْ الله تعالى متكلّمَا وغير متكلّم . 


انناف الباق وهي الاقف الك وم هن لفق بالخ 
لم يكن لهما جميعًا حُحبّةٌ؛ كما قال أحمدٌ”" . 


وفي زمن عَلَبَةٍ القولٍ بخلقٍ القرآنٍ واشتهاروء فلا يَسَعْ أحدًا أن 

١القرآن‏ كلام الله»» ويسكت؛ لأنّ سكوتَهُ يُحمَلُ على سياقِ نطقِهمْ 
الباطل» وعند اشتباه الباطل بالحقٌء فلا بُدّ مِن تمييز الحقّ بأصح عبارة» 
وأوضح بيانٍ. 


)١(‏ «السّنَّة) لعبد الله »)7١0(‏ وللخلال .»)١17/87(‏ و«الإبانة» لابن بطة (١0٠٠١/الرد‏ على 
الجهمية)» و«طبقات الحنابلة» .)55١  5809/1١(‏ 

(؟) «مسائل حرب) ١8١0١(‏ و808١)؛‏ وعنه الخلال .)١18901(‏ 

() «السِّنَّةه للخلال »)١8٠01(‏ و«الإبانة» لابن بطة (28/ الرد على الجهمية) . 

(4) «السّنَّة لعبد الله »)١55(‏ وللخلال ١8٠1(‏ و04٠8١)»‏ و«الإبانة» لابن بطة (59 و88/ 

الرم خلن الجيدة). 

(5) «السَّنَّةه للخلال »)١81١١(‏ و«الإبانة» لابن بطة /8١(‏ الرد على الجهمية). 

(5) اللالكائى (570). 

0 «الشكة» للخلذل 11/800) 4ه ودالؤبانة» لايد بطة 489 /40/ الرد على الجيمية): 

(8) «السّنَّة» للخلال (1805)؛ ومن طريقه ابن بطة (7١٠/الرد‏ على الجهمية). 








القرآنٌ كلام اللَّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 
رار |سُكََُْْْبي5ئ6 1111 حت 


وقد كان أحمدٌ يفرّقٌ بين من يقولُ: «كلامُ اللوا» ويسكتُء قبل 
التتنقه وبي قن كك تعدف ): آنه فليا تحجر على ,الحذه وندها 

يُحمَلُ على الباطل؛ إِمّا جَرْما بأنّه مخلوق» أو شَكا بِأنَّه غيرٌ مخلوق. 
الفرقةٌ الثالثةٌ: اللَمْظيَة؛ وهي التي تقولُ: «ألفاظنًا بالقرآنٍ 
مخلوقةٌ»» وقد كان يقولٌ بذلك حُسَيْنٌ الكَرَاب ب وَذَاودُ بِنٌّ عل 
الأَصْبَّهانيُ لتنا بولقلل 3 وأتهد غلييا الأ ؟ كالشافعيئ” "2 
اج4 
ظ 


وأبي مُصعَبٍ أحمد الزّغَريَ". وأحيد"*"+ وإشحاق""» وأبى. عُبَبْدٍ 


العام ين سَلَّام 0 وغيرهمء وقد شَدُدُوا عليهم في قولهم هذا؛ فَإن 
3ه دول ياك مخ نه منه للقولٍ بخلق القرآن صراحة. 


وقد أطَلَقَ غيرٌ واحدٍ مِن الأثمَّةِ على اللفظيّة الذين يقولونَ: «لفظي 
لمان عقر ا أنهم يي وقد جِمَعَ ابن أبي حاتم العلماء الذين 
وصمُوهُمْ بالجهميّة في باب في كتابه: «الردٌ على الجهميّة”” . 


ولففتي نه مرق ل له مخلوقةً». (مقالات ا 0 0 وانظر 
أيضًا: «السَّنَّة؛ لعبد الله (ص25). و«الإبانة» لابن بَطّةَ ١١9(‏ و188١‏ و0١5١‏ و490١‏ 


و١51١/الرد‏ على الجهمية)»؛ و«المختار في أصول السّنَّة) لابن البَنّا (ص١207‏ 
و«الدرء» (؟5/5/ا). 

(5) اللالكائي (105). () اللالكائى (099). 

لفق اللالكائي (509)» وااسير الأعلام ) (1ك/لا3ة). ْ 

(5) «مسائل الإمام أحمد) لأبي 0 ١1/1١(‏ و7915١)».‏ و«السٌّنَّة» لعبد الله (8/ا١‏ - 
ك185). 

(7) «مسائل الإمام أحمد» لأبي داود »)١155(‏ و«مسائل حرب» (187/8). 

(0) «السَّنّةه لعبد الله (/ا/ا١)»‏ واللالكائى (5019 و508). 

() انظر: «فتح الباري» لابن حجر رمام ؟؟4). 





اللفظيّة؛ وهذا غلط بيّن؛ فقد سِبَقَهُ أتئمّةُ؛ كالشافعيّ» وأبي مُصعَب أحمدَ 
الرضوى صاحب مالك وقاضي المدينةء ومن أقران بت : 
كمحمَّدٍ بن 0 الظوسِت”''» ومن تلامذيهِ وطبقتهم خَلْقٌ؛ كالبُخَاريَ""', 
وأبي زَرْعةَ وأبي حاتو' ”2 وأكثْرٌ مِن مِنَةِ نفس مِن أئمَّةٍ السَنٍَ وروَاتها في 
ا 1 ١‏ 

وقد كان الأئمَّةُ يَنْهَوْنَ عن الدخولٍ في القولٍ ب «لفظي بالقرآن 
مخلوقٌ». والفظي بالقرآنٍ غيرٌ مخلوقٍ»؛ لأنّه يلتبسُ على العام 
ِيَحسِمُونَ النزاعَ بالنهي عن الخوض فيها؛ وإلّا فأحمدٌُ والأئمّة يفرّقُونَ 
بيخ.صوت: القاري وكلام الباري+ 'قصوث القارئ يخعيك؛ ممه العالى: 
ومته المعخيضء. ويعه الرقيق الخاضة »فصوت المراة والصيق» ومن 
القوي لكشن والْأَجَيٌ؟ كصوت الرجل والكبير» فيَئْدَاً صوث الصبرة 
رقن د وخا م نإ نهدي مقا بلك تمفير نامر قالمع :اشير 
أصواتٌ القرَّاءِء وأصوائهُم مخلوقةٌء ولكنّ الكلامَ الذي يِتلُونَهُ كلام الله 
غيرٌ مخلوقٍء وفي الحديث: (رَينُوا الْقُرْآنَ بأَصْوَاتَكُمْ)”” ؛ ففرّقَ بين قرآن 
الباري» وصوت القاري. 

وربّما خلَّط بعضٌ الناس بين كلام العلماء في اللفظ؛ فيجعلُوتَهُ في 
الصوتء والعكس؛ وكلاهما وَهَمْ. 0 

وقد كان عبدُ الوّمَّابٍ الوَرّاقُ يُفتِي: بأنَّ مَن حلّف ألا يتكلم 
فهر القران : اله لز تسقت» برقان العمة رن متميل المي اندوع 


.)088( اللالكائى‎ )١( 

(5) اللالكائي (911)» و«تاريخ يغدادة 0/99 وهم 

8 اللذلعات زوم وم (:) اللالكائى /1١(‏ ه88 49"). 

أبو ذاود 61١4540‏ والسافى 4011903133 واين عا (2))740 من ايك 
لادوم هانب 
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ا 6 

والخوضٌ في مسألة اللفظ تكلفٌ» خاصّة في زمن النزاع 
والاختلافٍ وشِدَّةٍ الشبهات. 

ثم هو ممًا لا يستقيم الخوض فيه مِن جهةٍ الشرع؛ لسكوتٍ 
الأوائل عنه. 

كما لا يستقيم مِن جهةٍ الوضع والاستعمالٍ عند العرب؛ فَإِنَّ 
العرب تَعلّمْ أن مَن تكلم بقولٍ غيره: أن هذا اا ا غيرهء 
لا كلامّةء ولو زَعَعَ أن هذا الكلام كلامُة» ون القول قولةء لقالوا: 
(كُذْيَْتَ وإذا سمعوا كلا مَهُ من وراء حجاب» قالوا: «هذا ضوورث فُلانِء 
يتكلم بكلام فلان»؛ فمعلومٌ بذاهة غند بني آدَمَ الفرق بين الصوت 
والكلام. 


ويَظنٌ الكَرَابِيسِنُ سهولة التقرير اللفظيٌ لمسألةٍ اللفظء خاصّةٌ في 
زمن صراحة القائلِينَ بخلقٍ القرآنِء وهو تقريرٌ يُفسِدٌ على الجَهَّالٍ صلاح 
عقيدتهم في إثباتِ صفةٍ الكلام للوء وأنه كلام بجميع جهاتِه 

عو ال صل ا مقباثف عفيدلة مكو يفول يخلق القران 1 كينا 
أنه تكلّفٌ في اللغة والاستعمالٍ لا حاجة إليه؛ ولذا لما قِيلَ هذا القولٌ 
لأبي مصعّب الزُّهْرِيٌ بالمدينة» وأنّه ظهّرَ في العراق» قال: «هذا كلامُ 
وكيم" 

الطائفةٌ الثانيةٌ: الأشعريّةٌ والكلَابِيّةُ قالوا: إِنَّ القرآنَ كلامُ الله 
غير مخلوق» ولكنْ جَعَلوءْ كاكما تفي قنيكا :قافنا يذاته تعالى + لا ددا 
ولا يتبعض ولا ته ولا وفعلل قي الله وقدرته» وليس هو هذا 


.)509( اللالكائى‎ )0( .)١18607” -1١859( «السُّنَّهَا للخلال‎ )١( 





0 حسم 
المنرّدَء ولا المسموع. ولا المحتز طه وز المملت أ المكدرة: 
ولا المتصون م 5 هذه عبارةٌ عن م الله ولبسيت كلام الله على 
الحقيقة» فَإن اطلق فلها انبا كلامٌ الله مجارًا . 

وكان ابن كلذب يقول: هو حكاية عن كلام الله وأمّا الأشعري» 
قاذ ور أله جكارة ؟ 5 العكي لائة اقطان الكتكة وهو المَعْنَى 
القائم بذاتٍ الله» ويرجٌخح تسميتة عبارة نخدم الله وهو مخلوق. 


عل 


را اسروك والأصوات» وهم يَرَوْنَ أنْهم لم يَجِعَلُوا كلام الله 
الحقيقيّ مخلوقًا؛ 7 عدا الحقيقيّ في نفسِهء وهو عقا وه ضفاك: 
وأمّا العبارةٌ عنه بالأصواتٍ والحروفٍ فهي مخلوقة» خلقَهًا الله في جبريل 
أو محمَّدٍ أو غيرهما؛ لتعبّرٌ عن المعنى القائم في نفْسِه؛ تعالى الله. 


يقدهة نفي الحروف والآاصوات عن كلدم الله 





بدعة نفي الحروفٍ والصيوت عن كلدم اللّه» 07 الكلام النفسيٌ 
لله لم تكن معروفةٌ في القرون المفضلة: ولا تمرك ميد العرب 
ولا الْعَجَم ولا فلاسفة الأَمَمء حت احذنيا وابتدَعّها ابن كلاب فلم 
1 يَسبَقٌ إلى هذا القولٍ في ابسادام 

والإجماعٌ منعقِدٌ عند كُلّ الأَمَم؛ ؛ عجمهم وعربهمء. مسلمهم 
وكاتريم 00 الكلام هو ما كان بالحرفي والصوت» اننا أحدّثٌ 
اين كلدت د التديية؟ عية قاط ا المعتزِلَة يآ الكلام حرفٌ 
وسويك» بويد اماد د لد كيت ووالنا ليتقه ولا تركة ونا فى الشاعل 
لا بحركةٍ وسكونء ولا بُدَ أن يكونَ ذا أجزاءٍ وأبعاض. ش 


وقالوك إن هقز عدا لا يجوز أن ركون عن يفانت ذاث الله تعالى ؛ 
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١‏ 60 - 
لأن ذاكداه تعانق ل توضت بالاليك والتركيب» والاجتماع والافتراق» 


والكل والبعض » 0 والسكون» وحكم الصفة الذاتيّة ني حكم الذات. 


ا ال 
الحروت والأمراق وما ايد وقُرئ» ويك وكتِب: ا 
وليس هو كلام الله حقيقة: واحتّح الكاكرة بالبيت المنسوب للأخطل : 

إِنَّ الكَلَام لف الْفُوَاد ونيا . عل اللسَاك على النؤاة كليوة© 
وكأنّهم فسّروا كلام الله بالإرادة» واللهُ تعالى فرّق بينهما؛ كما في 
5 104 0 7 ع 0 عمو 1 
قولِهِ تعالى: ©إنَّمَا مََْا لِتَىءٍ هذا أَردنَهُ أن تقول له كن فَبَكْوتُ» [النحل: ]4٠‏ 
ولدا اق كايو كن هذا ابي اليد الأشحريه واس متصور 
الماتُريديٌ؛ فالكُلَّابيّة في هذه المسألةٍ شيوحٌ الأشعريّة والمائريديّة . 


وقد أدخَل كثيرٌ مِن فقهاء المالكيّة والشافعيّة كلام الأشعريّة في 
أصولهم ؛ فكان أكّرٌ المالكيّة والشافعيّة اليومَ أشاعرةً» وأدخَل كثيرٌ من 
فقهاءِ الحنفيّة كلام المائْرِيدِيَةِ في أصولهم؛ فكان أكثَّرٌ الحنفيّةٍ اليومَ 


ماتريدية . 

وأصل قولهم في كلام الله كان تأثرًا بكلام الجهمة» وقد نض على 
هذا بعض أئمتهم. 
)١(‏ نسبه للأخطل: الباقِلّانِنُ في «الإنصاف» (ص١١1)»‏ و«تمهيد الأوائل» (ص584)» 


وابنُ حَزْم في «الفصل» .)١77/(‏ والجوينيُ في «لمع الأدلّة؛ (ص؛١223.»‏ والرازي 
فى «المحصول» (77/9). 





اججأسايّة في سرع عَفِْكََالرَازِينِ 
وا 
ذالها ا ا بتو المتكلمين؛ ل لدخولٍ كثير 
بي حنيقاء حقيد أي حيقةة فشر ار لقره وعبلكل وري 
ام عر له وإن وَجِدَ في 
قوله خلافٌ ذلك» فقد ورَّدَ عنه أيضًا ما يعارضة. 


ع يعي 


وعبدٌ الله بنُ سعيدٍ بن كُلَابٍ متكلّم بَصْرِيّ عصري لأحمد: ومتأخر 
عفه فللا ولينى مشهت كامل .نما آقرال فى العام والإيمان» 
وخلق أفعالٍ العباو» وبعضٌ كلام في الصفات» وبعض في التوحبد» 
وليس له أتباعٌ في كثير من الأصولٍء ولا في الفروع؛ لأنَّه ليس له فيها 
كبيرٌ شيء» وتَبِعَهُ في بعض ما ثُقِلَ عنه خاصّةً في الكلام الحارثٌ 
المحايية » والأشعرئ » والمائريدئ» .وقد اتعشرٌ مذهتة بخراسانا» بوره 
كثيرٌ مِن أئمّة نَيُسابُورَ وهَرَاةً وغيرهما. 

ولمًّا لم يكن لابن كُلّابٍ مؤلّفٌ منقولٌ إليناء تعسَّف بعضٌ 
المماصيية مدال فول هار نا انول نمك فى ميا [:االعرلي بواالسيوكة 
وأنه أزاف فوت القار: لا كلام الباري. 

وأحمدٌ من أعلم الناس بكادم معاصريهء وقد كان يلم ا بق كات 
والحارِتٌ المحاسبيّ 57 يدك ويَعرفٌ قولهها في كادم الله 500 


فبه. 


ومع كوب ابن كلاب في رَّمَنِ الرواية والحديثء فلا يُعرَفٌ 
بالرواية» ولا 01 النة ولا معرنفيهاء وإثما دخل فى العقليّات 
والكلاميَّاتِ بلا أصل راسخ مِن الوحي يثبّتٌ عليه؛ فوقَعَ فيما وقَعَ فيه. 

وكان ابن كُلَّابٍ يجِرِي في كثير مِن الأسماء والصفاتٍ على طريقة 
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السلفٍ؛ كما في كتابهِ «الصفات»؛ فيَئبت الأسماء والصفاتٍ الذاتيّة ؛ 
00 والوَجدء واليَِّدِء والعَيّْنِء ولقبت بعفل الصفات الفعليّة 
الاخشارية » كال سكواء» ولكنه ينفي بعضًا آخَرَ مِن هذه الصفات الفعليّة 
والأفعالٍ الاختياريّة؛ كَالعْضَبء والزضاء واليعلة» والكرّم» وكان 
الاب | ااه الس اوتوائت ره مضل ادهف ١‏ الترن يعارل 


03 


الحوادِث في ذاتٍ الباري سبحانه؛ كما أنه تأَوَّلَ صفةَ الأصابع بالنغمة. 


ار ا 
وال اعد فَأن البح وف والأصوات ف سات ها دا وهذا 
يَلرَمُ منه الحدوثٌ وخلول الخواوق يق وال مد عب الحرافث؟ وإِلّ 
لكان جاه 1ه والعاوث مخلون . 

ولهذا قال ابن كُلّابٍ ومن تَبِعَهُ؛ كأبي علىٌ محمَّدٍ بن عبدٍ الوَمّابٍ 
التّقَفه شيخ خرَاسانَ وأبي بكر أحمدّ بن إسحاقّ الصّبْغْيَ: إِنَّ كلام الله 
2 أَزَلَىٌ ؛ فالقرآن والتوراة والاتجيل وكل كلام لله قديم ازلىة وقد 

بين الله سببحانة أنه يتكلم إِنْ أرادً؛ فكلامة متعلقٌ بمشيقته وإراديي؟ كما قال 
71 ات انه ذا زا قينا أن تترك أن كن تكرت ا بين 1 


وَالتّمَفَيُ والصّبْعْىٌ : نِيُسابُوريّانِ من تلامذةٍ ابن خُرَيْمَةَه وافقاة في 
إثباتٍ الصفاتٍء وخالفاً ووافقا ابنَ كلا في مسألةٍ الكلام» ولمّا عَلِمَ 
بقولهماء زَجَرَهُما وحذر منهما”" . 

وممًّا حمَّلَهُما على هذا القولٍ زَعْمُهما الحاجةً إلى الحَلْقِ واللسانء 
وَالْسْنة والهواءٍ الناقل للكلام والمَخْرَجٍ له 


0 سير الأعلام» (5١/لالا” ‏ 7”81). 





ك يفتكن 
هذا التشبية غير جاكز) 'فيمكنٌ أن .يكون دلق لكل الضيفات أن 
تشبَّهَ على صورة المخلوق؛ فيستَفيحَها الذَمْنُ؛ فِيزِعُمَ تنزية الله؟ فتَنم 
الففات كليا: 
والواجبٌ - مع ثبوتٍ الدليل إثباتث الصفةٍ على ما ورَدّء بلا تشبيه 
قبيح في الذَّمْنِ يَدَعُ إلى نفي الصفةء وقفله اذل معز النشبية اد 
يدي م تي 0 التييخ لَصِيرَ» [الشورى: »]١١‏ وقد 





يعظماك القرآن» 20 ير و كلام الله ؟ : يَنْسَبَانِه 07 أحل ب غيره. 
فحدّتٌ في أتباعهما ضلالاتٌ أَصَدٌ من قولهما في كلام الله؛ وهو فسخ 
فقط : َ 


منها: أنَّ القرآنَ كلامُ جِبرِيلَ أو محمَّدٍ ككل ولا كلام لله إِلّا ما 
ام من معنّى في نفْسِهِ سبحانه. 

ومنها: عدم قدسيّة القرآنِ وتعظييِه؛ لأنّه ليس كلام اللو وإنَّما هو 
ولب عليه كا اتدل عليه امكل كانه لذ يزه فم وله اسعر اكول 
لا يكمُرٌ مَن رَمَاهُ ودَاسَُ؛ فَيَرَوْتَهُ كرّمْي الحجر وَعُودٍ الشجر؛ وذلك لأنّهم 
تتلثرة قديكقةه لأ هذا القران الن وي أبدييا مشترن» ولبس نو 
كلام الله وإنّما هو آياتُّ المخلوقةٌ؛ كالشمس والقمرء والحَجَرٍ والشَّجَرِ؛ 


)١(‏ «السَّنّة) لعبد الله (577 و262075. وانظر: «جزء فيه ذكر اعتقاد السلف في الحروف 
والأصوات» للنووي (ص088). 
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عدا ادلم ملا ةي __ سسا 05 ا 
تدل على اللى ولكنها مخلوقة ؛ فَمَنْ رَمَى الحجر والشجر» وبصّقٌّ عليهما» 
أو وَطتَقّما وقعة علبهسا» آو تتسهماء قالوا* إله ايان + ولبعلوا القرآن 
كذلك» وكل ضلالةٍ تنتهي إلى صورة لا تخظرٌ في بال مُنشِئها . 

وخلاصةٌ رأي الأشاعرة والمائريديّةٍ في القرآن ن: أنّهم يجِعَلُوئَهُ على 


الأزوة جا قام فى لي الى عن جد وهلا لسن ابسيخاوق» 

الثاني: الحروفُ والأصواتٌ المقروءةٌ والمسموعةٌ والمكتوبةٌ 
والمحفوظةٌ والمنظورةٌ؛ فليست مِن كلامهء بل الكلامُ العربيٌ عبارةٌ عنه 
خَلّقَهُ اللهُ في الهواءء أو في الأوعة أو في جبرِيلَء أو في النبيّ كل أو 
بعري 

واستدلٌ بعضهُم على ذلك: إضاقة القرل إلى مسن اناق سي 1 
اانه م ِنَم قو رَسُولٍ كير 2 (© ما هو بِقَول شَاعرٍ * [الحاقة: »]4١ 5٠‏ 
وإضافتِهِ إلى ا «إِنَّهُ لقول سول وو (09) ذى فُرَوَ عِنْدَ ذِى 
لمش مكين» [التكوير: 1١9‏ - 

وهذا باطِلٌ ؛ 5 2 البفماة لآ دنا سا قاقى نياك كينا 
قال تعالى: «إومًا عَلَ الول اِلّا للم المت [النور: ؛ 

وأيعنا: فإنه نكا لبت البسما ميقا ذل علن اشغراكهما في 
البلاغ» ولو كان لواحدٍ منهماء لم يُنسَبْ إلى كل منهما. 


القوة بين المعتزلَّة والأشاعرةٍ في صفةٍ الكلام 





لفون ردي الآ اضر التي ين ن بودن الف 10 :ان الأشامرة 
والماتّرِيديّةَ يقولونَ: اللفظ المخلوقٌ ليس كلام الله وإن سَمَّوْهُ كلام الل 








د ”تتا 


نكخان لآ حقيفة: دوانا المسعرنله فيقولوة+ اللفظ واللمعتى كلاه الل 
قف وهر برد أي غير قافي بذاك الله تعالي» والأشاغر؛ 


والماريدية : ا ركم الله معتى قاكمًا فى نفسه تعالى» والمعتزِلَة 


وعند التحقيق: فقول الأشاعرة يَؤُولُ في غايته إلى قولٍ المعتزِلَة» وإن 
اععلنواشى'تغرير الجداينات »إلا أن العياياك متقارب »وقد تن يعض 
الماتريدية''' والأشاع 5" : أنْ لا فرفٌ بينهم وبين المعتزلّة في كلام الله 
إل في المعنى القائم بالتّفْسِ . ْ 

كما قالة ة الماتريديّة التّمتازانئ””"؛ فوافَقَتِ الماتريديّة 
المعتزْلَةَ في القولٍ بِخَلْقٍ كلام الله اللتكلب وزادَتُ على المعتَزْلَةٍ 


)١(‏ قال عبدٌ العزيز الفِرْيَهَارِيُ ‏ في تحرير محل التزا بين الماتُرِيديّةٍ والمعتزلةٍ في خلقٍ 
القرآن ‏ : «وتحقيقٌ الخلا بيننا وبينهم: يرجم إلى إثباتٍ الكلام النفسيّ عندّناء 
ونفيه عندّهم ؛ ؛ وإِلّا فإِنْ لم يختلِفٍ الفريقان في إثباتٍ النفسيٌ ونفيوء فلا نزاعَ ؛ فإنّا إذا 
قلنا: القرآنُ غيرٌ مخلوقء أرَدْنا النفسي» وإذا قالوا: القرآنُ مخلوقٌ» أرادوا اللفظيّ» 
فنحنٌ لا نقولٌ بِقِدَّم الألفاظٍ والتحررقاء بل بحدويها؛ كما قالتٍِ المعتزلةٌ» 5 
لا يقولون بحدوث النفسيّ؛ بل ينكِرُونَ وجودة» ولو ثبَتَ عندّهمء لقالوا بِقِدَمِهِا. 
«النبراس» شرح شرح العقائد»» لعبد العزيز الفِرَيهَاريَ (ص /١55‏ نسخة خطية) . 

(5) قال الشريفٌ الجِرّجانيٌ ‏ بعد حكاية مذهب المعتزلة في القرآن ‏ : «وهذا الذي قاله 
المعتزلةٌ لا ننكِرهُ نحن ؛ ؛ بل نقولٌ بهء ونسمّيه كلامًا لفظيّاء ونعترف بحدوثه؛ وعدّم 
قيامه بذاته تعالى» لكنًا : ننبتٌ أمرًا وراء ذلك» وهو المعنى القائمٌ بِالنّمْسء الذي يعبر 
عنه بالألفاظء وثقول: هو الكلامُ حقيقةً) . ٠‏ شرح المواقف» للجَرّجاني ال ل ا" 

إفة ايه ار - في تصوير محل التزاع ب بين المعتزلة وبين الأشاعرة والماتْرِيدِيّة 

في القرآن ‏ : ابَتِيَ النزاعٌ بيننا وبين المعتزلة» وهو في التحقيتي: عائدٌ إلى إثباتٍ كلام 
النفس ونفيه» وأنَّ القرآنَ هو أو هذا المؤلّث من الحروف الذي هو كلام حِسّيٌ؛ وإِلَا 
فلا نزاعَ لنا في حدوث الكلام الحسّيّ » ولا لهم في قِدَمِ النَفْسِيّ). «شرح المقاصد) 
0/5 





القرآنٌ كلام اللَّهِ قزل غية ميقلوة 

22 تك 17 
الكلام النفسيّء وقالوا 5 إمكان د امم اللّه» ولا جواز 
سماعه؛ لأنه معنى نفس وأمًا الكلام اللفظيٌ. لمشار حل فى 


الهواءء دمر نيك * الله موسى دض و د بن الاير امن 
اللفظ المخلرق باد واطةا الكالقة ويم «الأفاء نيت يوايطة البدته 


وأصل شبهة الماثريديّة والأشاعة يع كلدم الله هي أصل شبهة 
الجهميّة: أن الكلامَ لا يكون إل بآلة 3 وجارحة من: لسانء وشفْتَينء 
وفم» وأسنان» وحَلقٍ . 


وكذلك قولّهُم: لو ئبَّتَ لله تعالى الكلامُ اللفظيء لَْمَ كونُ الل 
تقد للحوادث والأعراض؛ إذ ليشن أن يكود المسموع عَرَضًا؛ٍ كما 
و أبو منصور الماتّريديُ في كتابه التو )7 الوانااتيم يترود بعلم 
جواز أن يقال: «القرآن غيرٌ مخلوق»» وإِنَّما يجرَّرُونَ أن يقال: «القرآن 
كلامُ الله غيرٌ مخلوق»؛ حنَّى لا يعودَ نفئْ الخلتٍ إلى القرآنٍ الذي هو 
حروفٌ وأصواتٌ وأعراضٌ؛ لأنّهِم يقولُونَ بخَلْقِهاء وأمَّا كلامُ الله غيرٌ 
المخلوق عندّهم: فيَعنُونَ به الكلامَ النَفْسىَء وهو المعنى القديمٌ الأزليٌ 
القائم بذاتٍ الله تعالى؛ وهو غير متعلّقٍ بالمشيئة والقذرة. 

ومنهم من يُجِيرُ الإطلاتَيْن؛ كمتكلّم الماتُريديِّ عبدٍ العزيز الفِرْيَقَارِيَ 
الهنديٌء فهو يقول: (إنا إذا قلنا: «القرآن غيرٌ مخلوق»» أرَدْنَا التفْسَِء 
وإذا قلنا: «القرآن مخلوقٌ»». أَرَدْنَا اللّمْطتَ)7" . 


ومن وجوه السبايخ بين الأشاغرة والممع 1 أن الف لذب وكذا 
العهيدةة ‏ تسقلوذ كلاه الل شيحاته هن الحروك والاضواك» والألقاظ 


00 «التوحيد» (ص09). 
() «النبراس» شرح شرح العقائد» لعبد العزيز الفِرَيَهَاريَ (ص /١55‏ نسخة خطية) . 





0 بكليّة في عفدو لكين 


رس رعو 


والمعاني جميعًا ؛ وكلّ هذا مخشلوقء والحُلَابيّةٌ والأشاعرة ومن تَبِعَهُم: 
عقون كلامَه 5206 لا الحروف ولا الأصواتء ولا الألفاظ؛ 
لأن هده حكاية أو عبار عد والينة" إتله4 تكلا انار اعساهه هو 
المعاني القائمةٌ بِالنَمْسِءِ وأهلُ السُِنَّةِ: يَحِعَلُونَ القرآنَ كلام الله بحروفه 
ومعانيه : 


العو والمعتلة : فوا عم القران لذ اكقافية» واكاك 
5 نَرَعُوا عنه قُدْسيَّةَ حروفِه ومَبَانِيهُ» وأهل السَّنَّةِ: أئبَتُوا له 
َدْسيّةَ مَعَانِيةُ ومَبَانِيهُ. 

وقد كان الفلاسفة الأوائِلٌ والإسلامِيُونَ؛ كالغارايئ واب سينا 
اي 0 بين النبوّة والفلسفةء ولا بين النبيّ والفيلسوفٍء ولا بين 
ما يفرح .ننهما ون مقدمات .وضائح» ويقولوث+ إنهما لآ يتعارّضان إلا في 
الظاهِرِء وإِنْ تَعارَضَاء فَيّلتَمَسُ معنّى باطنّ للوحي يتواَقُ مع الفلسفةء 
فيَِعَلُونَ الوحيّ نضا قابلًا للفتح إِنْ عارّض الفلسفة, مقلم إن وانقها: 
فالاختلاف عندَهُم هو بسبب الخطأ في الوسيلةٍ وطريقتهاء وعدم فهم 
المصطلحات؛ فهذا مَحَلَّ الْخَللِء وإلّا فالنتائحُ عندهم لا تختلِف . 


فالاخعلاف عتدهم بين الي والفيلسوق» إنما خو في طريقة 
الوؤسوك إلن الشمفء ابن سني بد لد از فيقُومُونَ بتأويلٍ الوحي 
وتخريفد». ولأ يَتَعَرضون للفليفة ولا يعازلونهاة لأن طريقة الرضول 
للنتائج العقليّةِ أوضَحُ في العقلٍ مِن طريقة الوصولٍ للنتائج النقليّةه وهم 
يوون بالتسليم المأمور به في القرآن والسَنّة. 

وقد شأنه المعتزلة والحيي: والفلاسفة في قولهم ذا عفن امراك 
والمقكرية اليو بقولهم بنظريّة النصّ المفتوح ؛ 3 امك النصّ وانغلاقه ؛ 
وذلك موا القرآن قطنا مففوكا يؤخد هنه آئ معت ظاهري أو باظوم: 





القرآنٌ كلام اللَّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 
احا كاد ال متاخ جا سبي 0 

وقد أشاعَ هذه النظريّة بعض المفكرينَ الغربيِّينَ لكر ا كام 
ا مييرنو إيكو في كتابه : «العمل لمكا ونبِعَه مغاربة ومشارقةٌ: سمت 
هذه المدومة ب «البنْيُويّة) ؛ يعنى 3 يعنى : نهم يون معانيّ جديدةٌ» يستحلنوتها ؛ 
ولا يَقَدِمُونَ بها القديم. 000 مدارهم على النصوص الأدبية 0 3 
السخوصن الجداه عتامة 

وأصبَّحَتْ هذه النظريّة بابًا لهدم كل الشرائع والملل» وتعطيل كل 
50 والذكاف بكر فظرة: 

وأصولَّهِم قديمةٌ؛ فكل الواكدة واو وله لمر 2 ولو لم 
وها بهذا لاسي فكل ضلالاتِهم منهاء وى اسفيلت هذه ال 
في المادَيّاتِ الدنيويّة. لَأَفْسَدَتَ الدنيا! 

الطائفةٌ الثالثةٌ: الكرَّاميّةُ؛ قالوا: إِنَّ القرآنَ كلام الله على الحقيقة 
بحروفِهِ وأصواتِهء بألفاظه ومعانيه» وهو حادثٌ» وهو كلام الله» غير 
مخلوقء ا 0 0 5-7 0 
لا وعللوا ذلك عدم وجود لوث فى انه وقوكُ 5 
كلام الله أقَرَتُ الأقوال إلى مذهب السلفب. 

الطائفة الرايية الاقمراتة» كالواة امهيف قدني قافم بذات 


الربٌ تعالى» لم يَرَكَ ولا يَرَالُه وهو حروفٌ وأصواتٌ ومَعَانْء لكنّه 
لأيسلة بمشيقير وتلوقيه يرون الحروت الست بعابع اه ول مكرتا 
0 فالبسملةُ مثلا لم يَكُنِ الباء سابقًا للسين فيهاء فشان عا 
4 فكلها مقترنةٌ بعضها ببعض في وقتٍ واحدٍ؛ وذلك هرويًا مِن 
ا نهم يَرَوْنَ التتابع حدوثا ينرَّه الله عنه» بل يَرَوْنَ الكلام صفة 


لازمة؛ كالحياة والندوف 


2ن 


4. 





اججأسايّة ف سرع عَفِْكََالرَآزِينِ 

2 

وهذا القولٌ ظاهرٌ البَظلانِء وقد تقدّم رَدُ بعض أصوله؛ وهو يُنْسَبُ 
إلى محمَّدٍ بن أحمدٌ بن نالع التشرئ» الفونى أواحة القرن الغالك» 

الطائفةٌ الخامسةٌ: الفلاسفةٌ ممّن يَتَبَعْ آثار فلسفة اليُونانِ؛ كابن 
سِينًا ومن تَبِعَه التين خقارا كلام اللوسهي المفي الذي بيش على اومن 
الأنبياء وأرواجهمء ونقدا الكلام © كُلّهُ بجميع معانيه؛ فلا كلام نفسيا 
كي م بذاتهء ولا كلام لفظيًا ا به بمشيئته وقدرتهء ولا كلا 
قديم 00 ولا قديم العين» ولا كلام اونا ولا متخلوقا؛ وحَمَلَهُم على 
هذا َعم تنزيه الود الود د لاجو ال 

وأمّا الصوثٌُ المسموع للقرآن» فهو فَوَّةٌ في تصوُّرٍ المَيْضِ أخرَّجَتُ 
0000 

الشطافقة البناهية : الالكلدتة القادلية موقي اليجهريه اللين 
كل شيءء وكل شيءٍ هو؛ وعلى هذا: فكل قولٍ قولة؛ لأنْ كل ذاتٍ 
ذاتّ؛ تعالى اللَهُ عن ذلك؛ حتى قال ابن عَرَبِنَ الطائيٌ : 


ه 


و 
دع لع كمد + 1 08 0 ١‏ 
وكل كلام في الوجود كلامة سُواءٌ عَلَيْنَا نكزة فاك ")0 


لوازِمٌ القولٍ بِخَلَّقٍ القرآنٍ 





من يُظلِقٌ القول يكلق.الفراق»: أو يثك في ذلك ويعرئت» يلعره 
بلوازمَ مؤدّاها كفري. وهي أشد مِن لوازمه المتوهّمةٍ في قولٍ الحَقٌّ 
وكثيرٌ من لوازم الأقوالٍ الباطلةٍ تكون واجبة اللزوم لهاء ولكن 


.)١51١/5( «الفتوحات المكيّة)‎ )١( 











القرآنٌ كلام اللّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ وح_ 
لا يلتَزِمُ أصحابٌ الأقوالٍ الباطلةٍ بأكثر لوازم أقوالهم تعسّفًا وتغافلًا. 
وهي تبيّنُ فسادً القولٍ وبطلاته لويم اهلها بها . 

وعد العرامهم بها لذ بلض وجوت إيرادهاء فإن كعيرًا من 
الالتزام في حكم العنادٍ والمكابّرة» وبعض اللوازم الباطلة 506 ا 
نكما ليوات ١‏ لعن عليها دن أدنة لفن تقييي: وكات جما 
لوازمً الكُمْرٍ في القول يقلن القراز ويقوك دما يشرلية: القران 
مخلوقء فيتهاوَنُونَ ويظئُونَ أنه هَيُّء ولا يَدرُونَ ما فيه مِن الكَفْرِ)”" . 

وللقول ِخَلَقٍ القرآن لوازم فاسدةء عديدة خطيرة 4 منها: 

أوَلَا - وهو أعظَّمُها _: أنَّ القرآنَ كلام الله» وكلامّهُ صفةٌ مِن 
صفاتِهء والقولٌ بخلقٍ الصفةٍ يلرّمُ منه القولٌ بخلق الموصوفيء تعالى الله 
عن ذلك؛ وهذا يتسلسّلَ في جميع الصفات؛ فلا فرق بين صفةٍ الكلام 
والوجهء والسمع والبصرء وقد ألرَّمَ أحمدُ”" من قال بخلتٍ الكلام: أن 
يقولّ بخلق صفةٍ الوجه لله؛ تعالى الله. 

لكا إن كران عليه ابن لووقا 1 والتوة يمغنمة قفون 
بخلقِهَاء والقولٌ بخلقِهًا قولٌ بخلقه سبحاتّة؛ وهذا كفرٌ لا يفكَرٌ فيه كافِرٌ 
وإلحادٌ لا يخظرٌ في بالٍ ملحِدٍ؛ فأسماءٌ الله كثيرة: الله والرحمنٌء 
والرحيمٌ» والعزيرٌء والغفورٌ»ء وهي لِذَاتِ واحدةٍ معبودة» وفي حديثٍ 
أبي سعيدٍ الخُدْرِيٌ: الْتَعْلِبَنَ مُضَرٌ عِبَادَ اللو حَتََى لا يَبْقَى لله اسم يُعْبَدُ 
وَليَعِْبَنهُم للك 3١‏ لطي لت الى ناكا كا 0 اه 
على أنه ليس بمخلوق؛ لأنَّ الأسماء لله: ظرَيََ الأسَاة لَلْسَىَ) [الأعراف: 
113 ا بواللة خا : وليس بمخلوقٍ ؛ تعالى الله . 


.)١1815( (؟) «السِّنَّة للخلال‎ .)١18٠5( «السّئَّة» للخلال‎ )١( 
.)490( و(شرح مشكل الآثار»‎ 2»)١١85١ «مسند أحمد) (/5/ رقم‎ )'9( 





اجإكايّة في سرع عَمِيكَةِ لزي 
1 
الاين ؛ فمَن زعم أن اسم الله 00 فقد ال بالاسياكة 
وانلقن:ة ادا قن سن لانفهانة ىا لعاف بالليه كا فى قرلة: 
لمَاسْتَعِدٌ بس من ألشَيطلنٍ» [النحل: 0148 وقولِه كَلهِ: (فَإِذَا اسْتَعَذْتَ 
فاسكقل بالله)ء ولا فرق بين الاستعاذة والاستعانة باسم الله 4 في قوله: 
الباسم الله ا" وقوله: تسم ير ليحن أأتحى)»:. 


وقد جِعَلَ أحمدٌ القولّ بِحَلّق القرآن يلرّمُ منه القولٌ بخلق أسماء الله؛ 
لأا فيه » وقال: المَنْ زعم أن أسماء الله شار قد 0 , 


ثالمًا: أ أن القرآنَ من عِلّمِ الله: وقك “سماة الله عِلْمَّا في مواضِعَ 
عديدة؛ منها قو تعالى في نهيه عن الماع أهل الكتاب: مولن تبعت 


دي سه 


هَرآءَهُم بَنْدَ ألّذِى ع ين الارعه [السقرة: ا وو د: رك ا 
كربفم إن تدكا جك مرج بست الْهِلَم »# [البقرة: »]١58‏ ونحوها في سورة 
الرْعْدِ وقول تعالى في بيانٍ أن كلامة بالتوراة والإنجيل مِن عِلْمِه: هوم 


> خب ب بر 


اختلف ارت ور ْكِب إل 05 بعد م جَاءَهُم ال لله 


روم ووه 


دنهم # 
5 


[آل عمران: »]١9‏ وقوله: و«َإقا حَمَلَفُوا حَقّ جَاءَهُم لع بنك بلطن 1 
اوسن براك وقوله تعالى: مهن حَاجَكَ فِيهِ من بعل بي ما ج14 مِنَّ اليزر كك 


عَالََأ [آل عِمرَانَ: »]5١‏ والذي جاءَهُ مِن العلم هو القرآنُ. 


وقل وصَفَ النبيٌ د ما جاء به الأثيياة بالعلى؛ 0 5 يأتوا إلا 
بالوحي ؛ ؛ ففي «المسنّداء و«السَئَنِ) ؛ قال عَلِنَةِ: َالعُلَمَاة وله الأَنْبيَاءِء وَإِنَ 


)١(‏ مسلم 5١86(‏ و185١5)؛‏ واللفظ لحديث أبي سعيد. 
(؟) «السُِّنَّةَ للخلال »)١878(‏ و«الإبانة» لابن بطة 5١(‏ و779/ الرد على الجهمية). 





القرآنٌ كلامٌ اللّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوق 
: ع 

الأَنْبِيَاء لَمْ يُوَرْنُوا وِيتَارًا وَلَا وِرْمَم وَإِنَّمّا وَرنُوا الْعِلّْم)''': وفي 
١الصحيحَيْنِ)؛‏ من حديث أبي مُوسَىء مرفوعًا: (مَكَلُ ما بَعثَنِي الله بِهِ مِنّ 
الهُدَى والعلم؛ كَمَئَلٍ العَيْثِ الكَثِير)"” . 

وكلامٌ اللو كلّهُ من عِلْمِهِ؛ قال إبراهيمٌ لأبيه: لكات إِيِ هَدَ أبن 
رت الْعِلّ مَا 2 يَأتِك تابن أحدك صرطًا )4 [مريم: +4]. 

والقرآن مِن ع الله ولو وى وثْليَ» وحْفِط وكُتِبَءٍ قال تعالى: 
#بل هر يلت ينَننتُ في موق السك رن عم * [العنكبوت: 44]. 


2 
31 


ولازِمٌ القولٍ بخلقٍ القرآن: خلقٌ العِلّمء ولازِمُ خلقٍ العلم: أن الله 
لع يكن يَغلم تحتى خلق العلة» فلم يكل حالما قبل ذلك تعالى ابنه! 
وكيف يِخَلَّقُ وماذا يريدٌ أن يحُلّقَ مَن لا يَعلّهُ؟! 

والقائل بذلك: الترّمّ بكفر فرارًا مِن كفرٍء ولا شك في كفر مّن قال 
بخلتٍ علم الله واعتَقّدَهُ؛ وقد قال بكفره ا ب 0 

وقد القزة شر التريفك معن هذه اللازل».فرلذث قلالةة لاله 
أشن منها؛ فقد كان يقولُ: 'عِلمُ اللو منه ما هو مخلوقٌ» ومنه ما هو غيرٌ 
مخلوق!)”1' . 

وهذا باطلٌ في أَدنَى العقل؛ فكيف يِخْلّْقُ العِلْمَّ مَن لا يَعلّمُ قبلّهُ؟! 
وما الشية الذي جعلة يخلقٌ وهو لبين بعال ؟! 


)١(‏ أحمد ١95/0(‏ رقم 2)5١1١5‏ وأبو داود .»)7554١(‏ والترمذي (2)5187 وابن ماجه 
(77)؛ مِن حديث أبي الدرداء. 

)١(‏ سبق تخريجه. 

(؟) «السُّنَّةا لعبد الله (؟). وللخلال ١855(‏ و0ل/ا4١‏ والا4١‏ و5لا4١‏ و8948١‏ و١41ا5/‏ 
والآجري »)17١(‏ واللالكائي (450). 

(4) «المختار في أصول السّنّةك لابن البنا (ص74» »)١58‏ و«الفتاوى الكبرى» (5/ 487). 





بلكليّة في سرح عَعِكَةِلرَاِيينِ 
1 
وكان أحمدٌ يَحِعَلٌ الإلزامَ بخلقٍ عِلْم الله أشدّ ما يدخُل على القائل 
بخلتٍ القرآنِ؛ لأنَّ القرآنَ عِلْمُ الله» وكان في أو لمن 07 
بكفرٍ القائْلٍ بخلقٍ القرآن؛ حنَّى رأى القول بخلتي العلم لازِمًا للقولٍ بخلقٍ 
القرآن؛ فاللهُ سمّى كلامَّهُ في كتابو: عِلْمَا"" . 
رابعًا: أنَّ القول بخلقٍ القرآن يَلرّمُ منه عبوديّةُ مخلوق؛ فالقرآن 
من كلمات الله التي أمرنًا النبيئ كله بالاستعاذةٍ بهاء والاستعاذة 0 
ففي لمحي سما من حديث ابي هَرَيْرَةً ؛ أن الدعاءً لِمَنْ تن ١‏ 
وفيه ؛ وديف سفن لك فيل رك «أَعُودْ بَكَلِمَاتِ الله التَّامّاتِ مِنْ 
كالخرو"""ه وكنياتك الله إن #اقق مدا 3 بهالاضاة: مما اكه 
بغير اللنةة وذلك شر لد 


ومن ذلك : أن الخطاب في القرآن يكون من المتكلّم أمرًا ونَِي ؟ فإِن 
لل مخلوقًاء فالأمر العو ة يكوزن لغيوة ة القر اق "9 لعيودةة الله 
لآنّ الل لم يتكلم ؛ فقولهُ تعالى: إن آنا أنَدُ له إِلَهَ إِلّ آنأ تأَعبدْ ف [طه: 
إن كانت له الكاة مخلوقةً فالإخبارٌ عن الألوهيّة: ©#إِنَى 5 أل » 
والأمرٌ بالعيوه :> ««ةاغتدق 4 يكون لهذا الكلام المخلوقٍ؛ وبهذا ألرَمَ 
بعضٌ السلف في هذه الآية وشِبّْهها؛ كالئَضْرٍ بن محمَّدِء وابن المبارّكِ؛ 
قال ابن الشارك. فنها : فنا كان نه لتاق أن فته ملو 03 3ك" 


خامسًا: أنَّ القول بخلق القرآن يلرّمُ منه نفن صفة الكلام لله 
سبحانه؛ وهذا وصفٌ له بالبكم والخَرّس؛ وهو مِن صفاتٍ النقص؛ فقد 


)١(‏ «السُّنَّةَا للخلال (186/8). (5) عسلم (1/:9؟). 

(9) مسلم (5708). 

(4) «مسائل الإمام أحمد) لأبي داود (55؟/1١).‏ و«السٌّنَّةَ) لعبد الله »)7١(‏ و«الأسماء 
والصفات» للبيهقى (055). 





القرآنٌ كلام اللَّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوقٍ 
22777 2< لللللتئ65 ااال حت 
أجقة العقلاه + أن المخلوق إذا كان متكلماء فين أكمل من الأخرس 
الأنكمء وإذا كان أقوى كلامّاء وأكثّرٌَ معرفةَ باللغاتِء فهو أكمّلء 
قدا طلقم نالا لشن يون قفياة كمال فى هذا البات: 

ولهذا مدّح اللهُ سليمانَ وفضّله بأنْ علّمهِ منطقّ الطير: يها ألنَاسُ 
لَمنَا مَنطِقَ الطَيْرٍ» [النمل: 4]16؛ فكان يَسمَعٌ ويخاطبٌ التَمْلةَ والمُدْمْدَ 
وفواتها ولسانواء 112010 هى بسكت" ار القض والتميصة لس 
لاني 

وكلما كان الانييان اك تطنا»: وأطلن لقالاع كان اهعد اانا 
للكمالٍ في هذا من غيره. 

فإذا كاتنت المخلوقات حجميعًا عماية نيذه الضنة هذخا وذماه فكيك 
يَوصَفْ اللهُ بصفة ذم وهو سبحانه له الكمالٌ في كل شيءٍء ولا ا 


بدا 

ونفاة صفة الكلام لله يُرِيدُونَ تنزيهًا له وهم يَصِمُوَهُ بالتقص . 

وقد تقدّم أنَّ الله بين بطلانَ استحقاقٍ أصنام قوم إبراهيمّ وعِجلٍ بني 
إسرائيلَ للعبوديّة؛ لأنّهم لا يَنَطِقُونَء ولا يَرجِعُونَ إلى قومهم قولًا. 

فقد جِعَل الله من علامة بطلان استحقاقٍ العجل للعبوديّة كونة غيرَ 


-ه 
و له 


متكلم؛ قال تعالى: «#واتخذ قَوْمْ موسئ مِنْ بَعَدِو مِنَ خُليِهِمَ عِجَلَا جَسَدًا أه 


و َو فووا و عر سل وو زوق رد 8 40 7 م مر كا 10 

حَوَارٌ ألم يِرَوَأ أَنَكه لا يَكلْمُهُمَ ولا يَبْدِمَ سبلا أنمَذوه وَكاوأ ظلييرت» 
8 . 3 عاد 2 لمرو م ع ع ود - حي ا عع ا وو 

[الأعراف: »]١58‏ وقال أيضا: «أفلا رون ألا جع إِليَهم قولا ولا يملك هم 


ضَرًا ولا تَفّعا [طه: 84]. 


وبهذا حا إبراهيم قومّهُ في بطلان آلِهتّهم؛ كما قال اللهُ 


مص 


0 


- 
سد صرصرء 


م 


9 
لم 


هيم 


( 


0 





6 بكليّة في عفدو لكين 
٠ 2‏ ججح 1 كةةةررر72ب7بابب7ب7ب7بب77ا7ا7212757ا70ببب2222722212122779 252755151222 2.0522 


ده له رساة م ررم 5 5 007000 0 
قال بل ماهر كبيرهم مدا فَحَلُوهُمٌ إن حكاوا ١‏ ترك 2 فرجعوأ لانم 
عو لس لؤسم 


لهك 


نقسهم فقالوا َ 73 76 الظَدِِمُونَ # [الأنبياء: 57 -15]. 

وقد جِعَلَ الله كلامَهُ لأنبيائه فضلًا لهم؛ كما في قولِهِ تعالى: تك 
سل مَصَّلَنَا ا عل عض مَنْهُم كن كلم سد [ عي : 0؟]ء» وقال: 
دوسلا هد َسَْهمْ عَلَكَ ين مَبْلُ ودسلا ل نَتصْصْهمْ عَك وَكلمْ لله 
مُوسئ تَكلِيمًا4 [النساء: 174]. 

وقد جِعَل الله عدم كلامِهِ لبعض عبادهٍ في الآخرةٍ عقوبة للعبدٍ وعَيًا 
فيه كما فى قوله عالق فيمق: يكلم العلع» ويشدري يه قمنا قلبلد: جورلا 
يُكَلْمُهُمْ أله وَل و 0 يَنظر إِلَيِمَ4 [آل عمران: لالع وجاء ذلك في حقّ جماعةٍ 
ون اعفاد 


وقد استدلٌ سليمان بن حَرْبٍ بنفي كلام الله لهؤلاء وغيرهم على أن 
كلاه الله لبين يمخلوق» لأن الله قد قر بالنظَرِء والقولُ في الكلام 
فالقرل ني 
كم اذ قحالي أن الكلامً صفةٌ مدح في المخلوقات؛ فأد 
ا ولذا جِعَلَ كلام عيسى في مَهْدِهٍ علامةٌ ودليلًا على 
صدقودء لا دليلا على كذبه؛ فقال: #ويكلم ألناس فى المهد وَكهَد4 
[آل عمران: 45]» وقال: 0 الله كفس ان 2 0 نِعَمَت عَلِيِكَ 
وَعَلَ والدَيِكَ إذْ 0 يروج ١‏ س تكلم الئاس 5 [المائدة: .]١٠١‏ 


)١(‏ كما في حديث أبي هريرة عند البخاري (77759 و7577 و7١77‏ و2)7145 ومسلم 
.)0٠١8(‏ 
(؟) «السّنَّةه لعبد الله »)١١١5(‏ وللخلال .)١91/6(‏ 





القرآنٌ كلام اللَّهِ منزّلٌ غيرٌ مخلوق 
ك1كك ”9ض _سستت7تا<باااا7ت95 1111 حب 


و 5 5 
حكم الجاهل الذي يقول بخلقٍ القرانٍ 





ينبغي أنْ يرق بين العالم المتكلّم والجاجل المقلَدٍ في مسألةٍ حَلْقٍ 
القرآن؛ إن كه العوام القائلينَ بهذا الكفر لا يستحضِرون لوازمةء 
ولا تعلمون خطره» وقد كان الإمام أجهال يفرّقُ بين المتكلّم العالم 
والمقنّدٍ الجاهل في هذه المسألة؛ لأنَّ كثرة الشبهاتٍ الكلاميّةِ التي 
وخلن هذه السالةة جِعَلَتٍِ المقلّدِينَ بها يتومّمُونَ في هذه الأقوالٍ 
ندنية ال هذا :ل يلين يه فالجاهل عل ويعرات؛ كبنا قال الحمد » امم 
كان يخْاصِم ويُعرّفُ 0 فهو جهميٌ» ومّن لم يُعرَفْ بالكلام» 
يجائبٌ حتّى حتّى يَرجِعٌ) ومن لم يَحْن له عِلْم: سال ال 

وقال أحمدٌ في موضع: قو كان كلا يع درق نه ينك سورت كان 
يَعقِلٌ ويْبِصِرٌ الكلامَ» فهو د 0 


© 528 د 


0 


0 


)١(‏ «السُِّنَّهَا لعبد الله (؟5؟)؛ ومن طريقه الحَلّال ١1/85(‏ و1874) 
(؟) «السُّنَّةه للخلال .)١9/40(‏ 











ِِ 
2 00 نا واه نيه داه ناه وان واه دا ناه وان ناه داه ناه نان ناية قاية ان ل 


ؤي 





اها 
555 


القَدَرُ حير 


« تَالَالتإزكّان: «وَالْقَدَرُ خَيْرْهُ وَشَّهُ: مِنَ الله َبق) : 

الإيمانٌ بالقَّدَرٍ مِن أركان الإيمانء ولا يصحٌ الإيمانٌ إِلّا بى 
والمرادٌ بِالقَدَرِ: عِلْمُ الله وكتابَتُة» وما جرى على ذلك من مشيئته وخَلْقِهِ؛ 
فاللهُ تعالى قدّر مقاديرٌ كل شيءٍ؛ كما قال تعالى: «إنا كل عو حَلنهُ 
يقَدَرِ» [القمر: 44]» وقال: «فْعَدَرنَا هَعُمَ المَدِرونَ4 [المرسلات: 17]. 

والتقديرٌ يكونُ بِعِلّم وحِكُمةء لا بِصُّدْفة؛ٍ قال تعالى: «إوإن ين شَيْءِ 


ل برسم 200 
عون ارال حر قير 4 


3 آذه 5 34 2 عو 
إلا عِندَنا خزاينه, وما نتزله إلا بِقَدَرٍ مَعَلُورٍ» [الحجر: .]١١‏ 


وقد جاء فى «الصحيحيّن؛ قولة يَكَِةِ لما سأله جبريل عن الإيمان؛ 
3 2556 0 7 2 س8 ووو مه 0 0 2 
قال له: (أن تومن الله وَملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخِر. وتؤمن بالقدرٍ 
خَيْرِو وشَرّو)"'. 
وعند «التَّرِمِذْي»؛ مِن حديث جابر؛ قال: قال كَكَةِ: (لا يَؤْمِنْ عَبْدٌ 


له 
سر اله 
4 


8 سم 2 > 00 آهً ده كر 22 شرا 6 ار 5 ور 
حَتى يُؤْمِنَ بالقَدَرٍ خَيْرِهِ وَشرَّ؛ حَتى يَعْلمَ أن ما أصَابَهُ لم يكن لِيَحْطَِه 
كه سن 5ه كو 1ه شه لعي( 20 و مقو عه اماه 
وَأنَّ مَا أَخطَأه لْمْ يَكنْ لِيْصِيبَهُ)'''. وفيه مِن حديث عليّ: (لا يُؤْمِنُ عَبْدْ 
2 وه لم مر 0 2.ه و 5ه 2 دو لع ضرع هك رس رمي 2 
حتى يوؤمِن بارع : يَشهد أن لا إله إلا الله» وَأني رَسول الله؛ بَعَثنِي بالحق. 
سوه 05 0 ماه ىن ضرع نت سه عرهة 0000 7 
وَيُؤْمِنُ بالمَوْتٍِ وَبِالبَعْثِ بَعْدَ المَوْتِء وَيُؤْمِنُ بالقَدَرِ)" ". 


ولمّا ذكَرٌ النبي كَل القَدَرَه قال: (مَنْ مَاتَ عَلَى عَيْرِ هَذَاء فَلَيْمرَ 


(1 عسل (4)8 ون ديف عس: 49 الترطي:61143: 
اللرسني 11442 








القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 


ىه كما رواه أب داود؛ من حديث ا 





4 2 # 2 00 2 
الايمان بالقدر عند السلف وائمّة العرييّة 


أجِمّعَ المسلمونَ من الصحابةٍ والتابعِينَ على الإيمان بالقّدَرِ 
والعفاييية» وتلوجاء عن طاوش: «أدركتٌُ ثْلَاتٌ مَِةٍ مِن أصحاب 
رسولٍ الله يه يقولون : كل شَيْءِ ا 

قال ابو الأشوو لتك ها وكا ]لهذا بورق اصيحاب وسول الله عار 
لت ال 1 ْ 


نا الى 


وقد ووف الزخرى: عن ابن عَبَّاس؛ قال: «تكذيبٌ القَّدَرٍ نقض 
للتوسحيي40 . 

ولا يُعرَفُ الخَوْضٌ في القَدَرٍ ‏ فضلًا عن إنكارو وجحوده ‏ في بلادٍ 
الإسلاع» وقد حكى مالك عن أهل المدينة ذلك» ولا كذلك في زمن 
التابعِينَ ولا أتباعِهِمٌ في عامَّةٍ بلادٍ الإسلام؛ كالحجازء والعراقء 
والشام. ومِصَرَ. 

وإنّما ظهّرَ وانطفَاً بالبصرة» وكذلك فهو يعودٌ ويموثُ؛ بمقدارٍ 
ظييون العلى وفرّة السلطاق» قال توس يق غبثق: ااأدر فت البضرة» ونا 
بها قدري إلا يسوي ومنيد الجهدة». واخر ملعون ف ل وا . 


ص 


)١(‏ أبو داود (1/00ا5). 

(0) اللالكائي (511/4)؛ وهو في مسلم (5106)» بلفظ: (أُدْرَكْتٌ ناسًا مِن أصحاب 
رسول الله كَلة. . .2. 

.)1١0( اللالكائى‎ )5( 

(:) «السُّنّة) ل الله (9475)» و«الضعفاء» للعقيلى (5/ »)١55‏ و«الشريعة» (553). 

(5) ابن بطة /1١405(‏ القدّر)ء واللالكائي (141). 











دافتنة 

وقد كان على الإيمان بالقَدّن أهل خُرّاسان عامّة» غلماء وفقهاء 
وأدباءً؛ كإبراهيمٌ بن طَهُْمانَء وابن المبارَكِء وإسحاق. 

ولا يُعرَفُ في أبواب الشرع والعربيّة عالمٌ يُنكرٌهٌ وقد كان الأثمّةُ 
من نما لعي يسلكوة بم #الغليل بو الفقةى والأميعة: 
وأبي عَمْرِو بن العلاء. 

وهو متجذّرٌ في الفظرة» لا يَقَدِرٌُ على إنكارِه أَحَدٌ إِلّا بهَوَى شدي 
يَحَرِفُ القلبَ عمًا فْطِرَ عليه. 


حكم 1 منكر القَدَرٍ 


ومن أنكة القَدَرَ فلا يخلو مِن حالين: 

الأولى: أنْ يصرّح بإنكار عِلْم الل. أو أن ثَمَّهَ مخلوقاتٍ لم 
انوا الث ففى الأدن؟ وكات اله بالشيا . ولن العانية ها له 
شريكا في خَلْقِهِ؛ِ وهذا كافرٌ بالإجماع. 


2 


و غير 


الثانية: أنْ يُنكرٌ القَدَرَهِ ويْثِبتَ العِلْم؛ وهذا قد اختلّف العلماءُ في 

فين العلماءٍ: مَن لا يكفّْرُهُ وإِنّما يضَلَلَهُ ويبدّعْهُ؛ِ وهذا ظاهرٌ كلام 
أحمدٌ بِنٍ حنبل» فالرار اه 

فقد كان أحمدٌ يصرّح أن منكرّ القَدَرٍ لا يكفرٌ حنَّى يصرّحَ بجحدٍ 
العِلّم؛ فقد صحّ عنه قولة: «القَدَرُ لا يُحْرِجهُ مِن الإسلام» وإذا جحَدَ 
العِلْمَ كفرع" . 


.)581( «السَّنَّة) لعبد الله (875)؛ ومن طريقه الخلال (837).» واللالكائى‎ )١( 








القَدَرٌ خَيَرُهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 

الال خا و #2 6 
كه رأ رارف كما في قولهما في آخر عقيدتهما هذه؛ قالا: 

«وَالقَدَرِة يَهٌ المُبْتَدِعَةٌ ضْلَال وَمَنْ اد نه أنَّ الله كن يَعْلْم مَا يَكونُ قَبْلَ 

أن كوو كي كانفيه وذلك أن العِلَمَ أعمٌ من القَدَرء وال أخصُ . 
ومن الأئمّةِ: من يُطلِقُ القولَ بِحُفْرٍ منكر القَدَرِهِ ولا يفصّلٌ؛ لأنَّ 


يد الله ؟ إِمَا ا أو باللرووه وَلآن ثبوت القَدَرِ 


وروي إطلاقٌ اللكير كن افا يون السيلك؟ 71 ب 
انين والحسّر ابرع “كم وبال والشافعت”*'. وغيرهِمٌ. 
يا له على الحاكم قت مدكر القتر؛ كنا سحام يفيه 

0/0 - 50 
ابن عباس وابن حمر ٠‏ ونافع مولاة “ا وَعَمَرٌ بن عبن العزيز 
ومالك" 0 وغيرهم . 

ويَحتيلٌ أنَّ إطلاقٌ هؤلاءٍ الأئمّة الكفرٌ على القَدَريةِ؛ لأنّ نفاة القَدَرِ 
الأوَّلِينَ يَنقُونَ معه العِلّْمَء ولا يقولونَ إِلّا بهذا اللزوم؛ ولذا فإِنَّ مالكًا 
والشافعيٌ وغَيَرّهُما يعرفونٌ القتريّة بآنّهم الذين يقولون: فإنّ الله لا يَعلَمُ 


)١(‏ روي عنه فى هنا ألفاظ عدَّة؛ كما عند الفريابى فى «القدر) 2)5١5(‏ وابن بطة 
و و و احور تنما العبرة الاك 1111 

085 «الأباتة أبن بطة 5نف اكه ديهز القدسرف والدكاى 411111 

(9) «الزهد» لأحمد .)١57(‏ و«القدر» للفريابى (2)595 و«الإبانة» لابن بطة /١٠7١7”(‏ 
القدر). ا 

(:) فى «الموطأً) (؟/٠9:0).‏ 

)00 الانكاي 1:9 و/اء"1). 

(5) ورد عنه في ذلك المعنى ألفاظ عِدَّة؛ِ كما عند عبد الله في «السُنّةه »)41١(‏ والفريابي 
فى «القدر» (54 و7510 759 و١/ا”)»‏ واللالكائى (081/5). 

١ .)١1811( اللالكائى‎ 0200 

(8) «السّنَّهَ لعبد الله (405)؛ ومن طريقه اللالكائى (117). 

(49 تموطا مالك» (4:/9), 13 المرظم السابق.. 





- كليّة في سن عفن رتك 


الشيءَ كر" 

ولا يُقَكَلُ الواحدٌ منهم حنَّى تُبيّنَ له الحبَّةء وتقوم عليه البيّنةٌ 
وهكذا كانوا يفعلُونَ؛ كما كان يَفْعَلُ عمرٌ بن عبدٍ العزيزء ومثلهُ هشامٌ بن 
عبدٍ المَلِكِء فيمن أنكرٌ القّدَرَّءِ فإِنَّه قبل قتَلِهٍ يَعَرِضْهُ على العلماء؛ 
كا لأوْرَاعيٌ» وغيره. 


2 ا 2 00 9 
القَدَرٌ وحِكّمة الله؛ ونَظَّريَّتَا الصّدَفة ودَارَوينَ 





3 


ولا بُدَّ مع الإيمان بالقَّدَرِ: مِن الإيمان بأنَّ القَدَرَ بعلم حك 


ب بك الله نبيّه طللِل يكاج زَيْنْبَ بنك جخش» بعل زَيْلِ بن بن حارثة 
و سرامم ا 0 


1 


رط 


ين يه امل ههه ور سه وت 0 مت © 0 وه 


[الأحزاب: 358]. 


وضعفٌ اليقينٍ بالعِلم والحكية في النفوس» هوّن الأيفان بأصل 
نكنأة 00 وأدَى ' إلى ال 0 ابتداء 0 مويل قات 
506 

وهذا مِن آثار ضعفٍ الإيمانٍ بالحكمة مِن التقديرء وإن آمَنَ هؤلاء 
بأصل تقدير الخالق؛ فلمًا غابت عنهم الحِكّمةٌ في القَدَرٍ والخلتٍ 
والح لؤرهن رع الوذ القالق تعالى ح اهيا اهنوك الكساة ود 
حيوانٍ غيره؛ كما يقولة تُشَارْلِرْ دَازوين. 


)١(‏ اللالكائى (101 و1307 ولا190). 











القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 
بتكت كت - 


والله نعلي 0 انفصالَ أصل نشأةٍ المخلوقاتٍ في بدء الحَلْقٍِ؛ٍ 
07 و وه 


قال اللهُ: قال ريا الى عط كل عَيْءِ خَلقَه ثم هد [طه: .]5١‏ 


وصَحّ عن مجاهِدٍ قولة: «سَرَّى خَلْقَ كل داب ّ عذاها نا 
بضلشهاء وعلمها إناءغ ولم يَجِعَلِ الناسَ في لق البهائم» ولا خَلقّ 
0 
البهائم في خَلْقٍ الناس, ولكنْ خلَقّ كُلَّ شيءٍء 1 تقديرًا») 


5 3 5 9 1 ف راض برام له ل 
وفي روايةٍ عنه؛ قال: «أغطى كُل شسيءِ صُورَته ثم هدى كل شيءِ 


إلى مَعِيشَّته” ' . 


وق قله عالق + لالت كل كز 3ه «السه لا على قرادة تن 
0 «خَلْقَهُ) بسكون اللام؛ زوق خَشَيَك؛ عن مجاهل؟ قال: اسان 
إلى الإنسانء والفَرَسُ للْمَرَسِء والجِمَارُ لِلْحِمَارِ»”", وعلى هذا القول: 
«الحَلْقٌ) و«الكُل : منصوبان 5 «أخدةا عليهما . 


واللهُ لم يَرجِع الإنسانً إِلّا إلى تراب» وقد رجَعَتُ حَوَّاءُ | 
ولو كان آدَمْ يَرجعٌ لين أصل حيّ غير التراب» لرجعه الله إلبهة انه 


31 


فد الجماد الذَكْرِ؛ فإن. اللا يما يلك عر اندها ةل يد الأ الشرات» 
5 كزيان الخلن يدها ين الطلفة وما بعدها» قال عباتن 7 إن 5ق 
2 مد 5 م سمصم وو م 


05 ءَايليَدء أن من إب ث 7 د بر شر + تنر ته [الروم: ٠ل‏ 
وقال تعالى: «#حَلَقََ الْإنسَنَ مِن صلْصلٍ كلْفَخَّارِ» [الرحمن: .]١4‏ 


وفي (المستياء واسحق أبى ذاوذاء و«التّرمِذي)؛ فم جنيك 


عي 2108 6 .وه كت 


أبي موس ؛ قال يق (إذ ل حل تم من قنْة بها من جيم 


.)6١/١5( (؟) «تفسير ابن جرير)‎ .)8١/١5( «تفسير ابن جرير)ا‎ )١( 
.)5919/1١8( «تفسير ابن جرير»)‎ )( 





اججإأسايّة في سرع عَفَِْوَالرَازِينِ 
116 
الأَرْضِء فَجَاءَ بَنُو آم عَلَىٍ قَدْر الأَنْضِء ججاء مِنْهُمُ الأَبِيَضُ وَالأَحمَرُ 
والأوة وبين ذلك وَالحَبِيتُ اليك وَالسَّهُل وَالحَرْنْ وبين 372 
فلا يُوجَدٌ بين التراب واستواءِ خلقٍ الإنسانٍ الذنية ينذا كاماة معد 


عه أ الى لاني قبل الترايم 0 الله إليه؛ كما رجَعَ 
عيسى وآدمَ 5 أصل وأخدة ال تغالى + #2إنك مكل عبس عند أله كمشل 
ف كفن 0 8 مك43 [آل عمران: 09]. 

ا مار ود ونشأتهِ كانت بِيدِهٍ سبحاتَةُ؛ فقال: 
3ه قلق عا لفلف ل انط القاقة يلق انكر م كنت مِنّ الْعَالِينَ4 [ص: 
]؟ ا وكان يما سَوِيّا مِن يومه ذلك. 


و 55 


وبهذا يُعلَم أن قول مخ ار بالمادَيينَ بنظريّة التطوّر بعد اسان 
قبل إنسائيّيه» قولٌ فاسِدٌ. 

يالل الغا هدق 137 الوايكن لذ يحل ابيا الأشيايه افعلقة اله 
إيّاها جميعّهًا؛ كما قال تعالى: طوَعَلَمَ ادم الْأَسَآهَ كُلهَا4 [البقرة: ١0]؛‏ 
صَحَّ عن ابن عَبَّاسِ وجماعةٍ مِن السلفٍ - كاين جُبَيْرِهِ ومجاهِدٍ ‏ أن الله 
عَلَّمَهُ أسماء البَعِيرٍ والبَقَرَةِ والشاقٍء والقَصْعةٍ والقمي 8 ولو كان 0 
الإنسانٍ يَرجِعُ إلى الحيوان كالقِرْدِء لكان تعليمّةُ نسَبَهُ وأصلَهُ أُوْلَّى من 
تعليمهِ اسم جَذَّهِ وهو لا يَعرِفَهُ. 

وهذه نظريّةٌ إلحاديّة لا تستقِرٌ على عقلٍ صحيح» وأكثرٌ مّن يلجأ 
إليها يَفِرٌ مِن قيودٍ الخالِت على شهواتِهم؛ فإنَ الزْمَنَ اليومَ أعظمٌ الأزينة 
فَكا لقيودٍ الشهواتٍ وإشباعها . 


0 


ذا 


)١(‏ أحمد (100/54 و5٠50‏ رقم 199287 و9345١)4»‏ وأبو داود (55917). والترمذي 
(60ه596). 


(؟) «تفسير ابن جرير) 0١5 /١(‏ -2)011 و«تفسير ابن أبي حاتم» (80/1). 





القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنّ الله 
2ب جره 277577 - 


والشهوا مدقرية حك الشرية» تؤوكما له يقث بها ساحتيا» وليك 
علن الشييرات الهوة أفكان وعقايد تسيل الوصول إليهاء وستنتهي بِأوَّلٍ 
عقوبة تَحْمٌّ تلك الْأَمَمَ فتزولٌ شهوائهُم وشبهاتهُم جميعًا. 

ومّن يومِنٌ بنظريّة النشوءٍ والارتقاء لدَارُوِينَء لست ياد 
مد المخلوق الوّسَطِ بين الإنسانٍ والحيوان؛ نه لم يَيِثْ ليله حيو انا 
ّ أصبحٌ إنسانًا؛ كالفغؤل لو فاته كالهلا يكونُ في عام ولا قرنٍء 
ولكنّ غايتَهُم في الوصولٍ إلى تقريرٍ النهاية» أهم عندهم مِنْ النظرٍ في 
خطوات البداية. 

والإيمان بالقَّدَرِ وأنّه عن عِلْمٍ وحِكمةء وقح الات في 
الخَلْقِء تورك نز إيمان: أن يَرَى الإنسانُ دِقَةَ التقسيم والتنوُع, 
وأدفدة الخوادة وأماكتهاء وآثارَهًا العاجلة والآجلة؛ ولذا قال تعالى: 
م«وََم روأ أن أله يبسظ الرَرْقَ لت اك تيز إن فق ذلك كنت قرو تزيترن»4 
[الروم: بم]؛ لأنّ تقديرَ الحوادث والآأرزاق وتقسيمّها بين الْخَلْقِ بويد إيمان 
العبدٍ بحكمة الله واقاس مو ويد نا ككيا أقاله اقعالي» أنه يسط ألْرَرْفَ لِمَن 


للح و جو ”...قر تين 


وت سن عبادو وبمّدر 0 إن الله بَسٌِ م عليم #6 [العنكبوت: ع" 

ولتاكاة تفرد الثانس فل جُبلَثْ على الظمم والار وت 1 نه 
كما في قوله تعالى : وأ مت لشن أَلشحّ4 [النساء: 21١74‏ غاب عنها 
حِكمة الله في تقسيم الرَّرْقِ؛ لأا قري لياه و تهتم لنفسهاء ام 
ولا تَهِتَمّ بغيرها غالبًا؛ ؛ لهذا لا يُدرِكُ أكثرٌ الناس حِكحمة الله في تقديره 
الأرزاق والشواوق» كنا قال قعاتي : عاد رق يل الررف لن يه 
وَيِقَدِرَ ولدكن 0 لئاس له يَعَلمونَ 6 لفيا : ] 

ولو زال الطمعٌ والشحٌ؛ واستوى لَدَى الناس حلاوةٌ الخير ومرارةٌ 
الشذ): لأمنوا هميغ ؛ ولكن شاه الله عاك أن يكوترا فى انملاع قالله 





تلد ل 


0 المقاديرٌ لحكم وغايات محمودةٍ؛ كما قال تعالى: «َوَلوٌ بط أنه 
لرِرْفقَ اماي بن ل لد يدي ذا ع ا فانى زر ين 4ه 
[العوري: 07+ فالتعديرٌ للشيء لازم لمعرفة آثارو البعيدة ولتي غلية 
وعلى غيرةء يكذ :5 ركو 5ه بمساتنه ولط فى كن مد 
وذ عدر سود كتقديره . 

ولا يستحضِرٌ حِككمة البلاء» ويُوْمِنُ بالقضاء عند نزولهء إلا مؤمِنٌ؛ 
وليذا لا لمق عن قل قوق الله تعالى :9ن أت الل ندر متترنا كه 
[الأحزاب: 8"]؟ رواه عنه عمرو بن ل وهو صحيح . 


ومثله لما طَعِنَ طلحة بِنْ عَبَيّْدٍ الله يَوْمّ الجَمَلٍء ٠‏ جعَل يَمسَح الدَّمَ 
عن در رفول : كان مر أله قدرا مَفَدُورًا# [الأحزاب: 27008 . 


والإنمان بالقدو يُووثٌ الكوت ين الك لآل كلما كان الأتسان 

بِسَعَةِ عِلَّم الله أَعلّمَ وبِحِكّمَتِهِ في تقديره وتدبيره أَبِصَرَءٍ اكد وده بن 
رَبَهِ؛ 0 قال 0 إِنَمَا خْتَى ( أله من عِبادِهِ القلتؤأ» [فاطر: 58]؛ 
5 3 . 5 > 200 5 َ< 0 


وأقدارٌ الل جارية على جميع خلقِه؛ سواء من كان له اختيارٌ؛ 
كالاسان والحيوان :: والملاكة واليجان: .ومع لذ اغشاز له كالجقادات 
رفاك عر نح ينه ع 21 


والجبّال» والرَيّاح والمِيّاه والرّمَال؛ قال تعالى: «#وَالْفَمَرَ هَدَرْيَهُ مَنَازْلَ حَىٍّ 
عاد َلْميَجُونِ لْقَدِمِ #4 س3 ]. 


)١(‏ «طبقات ابن سعد) (*/ 78 و7514”). و«(مصنف ابن أبي شيبة» (2078777 و«السّنّة) 
لعبد الله (895)» و«القضاء والقدر» للبيهقي (515). 

020 عبد الرزاق ف في «(جامع معمر) 52500300 ومن طريقه ابن بطة ١598(‏ و586١/‏ 
القدر) . 


(') «تفسير ابن جرير) .)7"51547/١9(‏ 





القَّدَرٌ خَيَرهُ وَشَرُهُ مِنَ اللَّهِ 
ل 77ت 2 


راسد كود المف الشركة ؛ كما أن الحلْقَ لهما جميعًا؛ 

ففي «الصحيح"؛ من حديثٍ عبدٍ الله بِنِ عَمَرَ؛ قال عله : (كُلّ شَيْءٍ مر 

حت ال ال ا وفي «البخاري»؛ قال كلةِ: (لا َأَتِي ابن آدَمَ 
0 بِشَيْءٍ لَمْ يَكَنْ قُدَرَ لَهُ وَلَكَنْ يِه ادر إلى القتر قد قر له 
تمتتحن الله بون التعيل: ٠‏ فَيُؤْتِي عَليْهِ عله يْهِ ما لم يكن يُوْتِي عَلَيْهِ مِنْ 
انا 


ولمّا كان الحَلْقُ والإيجادٌ لا يكونٌ إِلّا بتقدير» جاء التقديرٌ بمعنى 
الخلقٍ في قَوَلِهِ تعالى: #وَجحَلَ فبًا رَوسىَ من عَوْقِهَا وَبَرَكَ فيا وَقَدَرَ فآ 
لان اندو اكوك لكارة 4 اتصلضسة 70 كبا جاع فخ اب غناي 


7 وغيرهما. 
ولك قا ققدي الله راهنا لأ محال » سحاد كا كما في قوله: 
واله د ٍِ 8-7 0 وهر هو سَكريع أَخْسَاِ #6 [الرعد: ١‏ 


افشرق حي القضاء والقدو 





والقَضَاءٌ والمَدَرٌ م: متقاربان» وقيل :هيا بنتعت ترانمنم لأنيما 
يُستعمَلَانِ في الشرع بمعنّى متطابقٍ في كثير من المواضع؛ وعلى هذا يعبر 
بعض السلي؛ فيَّجِعَل القَضَاءَ بمعنى القَدَر؛ِ كالحسّن بن عليّ» والحسّن 
البَضْريٌء وغيرهماء وقَدْرُ الخلافٍ المذكور بينهما لا يترنّبُ عليه كبيرٌ أثر. 


ومن العلماء : من يَجِعَلَ القَضَاءً أخصٌ مِن المَدَرِ؛ نه الفصل في 


220 مسلم (5566؟). 


(؟) البخاري (5544)؛ مِن حديث أبي هريرة. 
(9) البخاري (5//ا7١ .)1١758-‏ (:) «تفسير ابن جرير) (١؟7857/5).‏ 








00- 


التقدير؛ فالقَّدَرُ: هو التقديرُء والقَضَاءُ: هو الفصلُ والقطمٌ؛ كما يقولّه 


الراغِبُ”''» وغيرٌُ؛ وهذا له شواهدَهُ مِن الوحي. 


7 
و 


ركو تاكن الصود كاده الملقيه وعة | لزنا معاد تماق قزلكا: 
وقد يُستعمّلٌ كل منهما في سياقٍ أكثر من الآخَرِء إِلَّا أنّهما يتناوّبان؛ ففي 
كل سياقٍ يقومٌ به واحدّء يَصِح أن يُوضَعَْ فيه الآخَرٌ. 

وللإنسانٍ تقديرٌ قاصِرٌ يليقٌ بِعِلْمِهِ القليل» ولكنّه إذا قدّرء فإنه 
لا يَمِلِكُ حتميّةَ فعل الحوادث» ولو كان في 56 عِلَّمِهِ وإرادته وقدرته؛ 
فقد تجتمع لدَيْهِ الأسياتة: ونهلنا الله؛ قال تعالى: مَإته كر ودر 
يِْلَ كِفَ در [المدثر: +1 15]» ولِلّهِ تعالى وَحَدَهُ كمالُ التقدير بكمالٍ 


0000 


عِلَْمِهِ وإرادته وقدرته: مإفعَدَرنا فْعمَ الْمَدِروَ» [المرسلات: 57]. 


وما يقدَّرُه الله تعالى يقَّعُء ولا مَرَدَّ له؛ قال تعالى: #9وَإدًا فص أمرًا 
َإِتَّمَا أ ف مَيَكْوْنٌ# [البقرة: /4]111 وذلك عند كلامة عن ولادة مَرِيّمَ 
بلا رَوْجِء وعن نسبةٍ الولَّدٍ إليه سبحانه» وعندٌ إخبارِه عن الحَيّاةٍ والموتٍ 


فى كتابه. 





مراتِبٌ القّضاءٍ والقّدَّر 


ذكّرَ غير واحدٍ مِن العلماء مراتِبَ ودرجاتٍ للقَضَاءٍ والقَدَرِء منهم: 
00 6 اميه 0906 م #2) 
مَن يجيلها؛ فيَّجعَلها درجتين أو مرتبتين؛ كابن تيمية © وابن رَجَب (ء 

1 01" 0000 0000 ع2 )ع 1 000 
ومنهم: من يفصّلها ويجعّلها اربعًا؛ كابن القيم . وهي في الغاية 
)١(‏ فى «المفردات») (5/ 5١١‏ و67560). 
(؟) انظر: «شرح القصيدة التائيّة في القَدَّرا (ص55). 

.)65١ - 50/١( في «جامع العلوم والحكم)‎ ١ 
فى «شفاء العليل» (ص656).‎ )4( 








القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 
اح 


مؤدَّاهًا ومعناها واحدٌء وهذه المراتبُ متلازمةٌ فيما بينهاء ومن آمَنَ بهاء 
آمَنَ بالقَدَرِه ومن لم يؤْمِنْ بهاء أو ببعضهاء لم يؤمِنْ بالقَدَرِ: 

المرتبةٌ الأولى: العِلّمُ؛ فَعِلْمُهُ سابقٌ لكل شيءء وقبلَ كونٍ كل 
شيءء وأدَليُهُ في القرآنٍ والسّنِّ كثيرةٌ» ومنها قولّهُ تعالى: ظدَلِكَ لتَمْلَموا أن 
َس لَهَ يَعَلَمٌ ما في 3 الصكوات وما فى ارين ث أله بكر قَيْع عَليع# [التساكدة؛ 
وفي «الصحيحَيْن)»؛ من حديث عليٌّ؛ قال كَكةِ: (مَا هن لمن إلا 
وَقَدْ عَلِمَ الله له مَِْلَّهَا مِنّ الجن وَالنَار)"1" . 1 


كن ا العِلْمَء ٠‏ فَيَلرّمُهَ إنكار القَدَرِ؛ إأد ل يق وقيق اللكراويف 
وجليلّهاء وأزمِئَتها وأعمارهاء وبقابانيا وتهاياتياء إلا قن لها ولا 
كبك كذ تناضيلها؟! فإن العفو جاذ؟ على أله لآ يهذة شاصيل اماك 
المكوّناتِ وتركيبهاء وحدودها وأعمارهاء إِلّا من عَلِمّ تلك المقاضي » 
وَعَلِمَ كيف تُوضَعْ مواضِعَهاء والأعلم بها هو الأحقٌ بالتقدير لها. 


ل 


فَالعِلّمُ التامُ لازِمٌ للتقدير التامٌّ؛ فالبيوثٌ المبنيّةٌ والقصورٌ المَشِيدَُ 
أقدَرٌ الناس على تركيب حِيطانها وقواعدهاء وسَمَفِها وأرفناء هو الأعلَمُ 
بهاء وبكيفيّة وجودهاء وليس ساكنها وعامِرها؛ فكيف يَضَّعٌّ مقادِيرّها مَن 
لا يلم بتفاصيلها؟ ! 


وكان أَوَّلَ ما ظهّرَتْ بدعة القَدَرٍ يقولون بنفي العِلّمء + حم لدي 
القَدَرِ؛ٍِ وهذا التزامٌ صحيحٌ على أمرٍ باطِل ؛ فإمّا أنْ يُثبَتَ الْعِلْمْ شه 
ويا ا شنا عطي ان و عرد بالك تت الخ بوتو اق مدن 
ذهو قولةُ؛ نيت فقن العم وَالقَدرٌ جميغاء ولمًا عظ د نفي العلم في 
نفوس أتباعهِ بعد هلاكهء تناقضُوا؛ فأتْبَتُوا العِلْمَء ونَمَوًا القَدَرَ: 


باك 


.)55850( البخاري (؟755١)2 ومسلم‎ )١( 





ابإْساييّة فْ سر عَفْندَة الرَازِيَينِ 

١4 
العرية العاقيا + الكتابة» وشاع أن الله عدت 00 الخلائق كلّها‎ 
قبل أنْ يَلْقَهم ؛ 0 «أل تلم أت أله يكم ما في انا والارض‎ 
وقال: م فيك في‎ "١ إنَّ دللك فى كنب إِنَّ لِك عل أله سير [الحج:‎ 
16 ©( لْكتَبٍ من صَوْ) [الأنعام: 4*]ء وقال: 8مَال هَمَا بال الثرون الأو‎ 


ذه 


لبها عند وق فى كت ل صمل وق وا يلتى جه اطدا ١ه‏ _5ه]. 

وفي 00 من حديث ان عرتراء مرفوعًا: (عدت ا 
ابن آَم نَصِيبه من الزنى» مُدْرِك ذَلِكَ ا كال َالْعَيَنَانِ تيان وو اهما 
التطوبي6ن الضوية” ''» وفيه من حديثٍ جابر؛ قبل للنبيّ ل : فِيمَ العَمَل 
اليَوْمَ؟ أَفِيمًا جَفتْ به الْأَفْلامُ» وَجِرَتْ به المَقادِيرٌُء أُمْ فيمًا تَسْتَفْبِلُ؟ قَالَ 
(لاء بَلْ فيما جَفْتْ به الأقلام» وَجَرَتِ ال 

ولمّا كان العِلْمُ لازِمًا للكتابقء فلا يأمْرُ بكتابة العِلم إِلّا عالِمٌ؛ وإِلّا 
تعر التكووث جيل فى عننة الكناءة عدر “. يترم بإثباتٍ العِلّم؛ 


- 
3 


لأنّه إذا أبَتَ الكتابة» لَزِمَهُ أنْ يُعِبتَ العلم» ومن تَقَى العِلْمَ والكتابةً) 
قَى المشيئة وخلقٌ أفعالٍ العباد تَبعَا. 

وكل كتابة وتقديرء فهي عِلّْم الله؛ لا يمكنٌ إثباتُ الكتابة والتقدير 
إلا بإثباتٍ العلم؛ فالكتابةٌ والتقديرٌ لا تكون إلا مِن عالمء والكتابة ثببَثْ 
بالخبرء والله عَالِمٌ قبل الكتابة ومَعَها وبعدّهاء ولا يقدَّرُ إِلّا عالِمٌء 
ولا يل قماة العلم إلا مقدزه وينقدان العلم يكرن الشدير: 

وقد كان الأدنا 'تجعلوة العله والكنابة والقلان سواء؟ كما قال 
ان اتوي افان لي اخ نخيئ لعل بوالكدز والكدات سواه 3م 
عرض كلام عبدٍ الرحمن هذا على يحيى بن سعيدٍء فقال: «لم يَبْقَ بعد 


2020 البخاري (5 57 ومسلم (/55601). 02 مسلم (556). 





القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنّ الله 
16ح 


اا 


هذا قليلٌ ولا كي 

ولدحع ابن و تبمية واين رَجَبِ هاتَيْنٍ المرتبتيْن في ذَرَجِةٍ واحدة؛ 
فالمكتوبُ في اللؤح المحفوظ م وق ع ا سسا لك 

ولِلهِ مقاديرٌ في كتابته باعتباراتٍ متعدّدةٍء وهي باعتبارٍ الزمان أربعة 
تقاديرَ 00 
ا سيرد 507 بتفاصيل كل المخلوقاتٍ 5206 
وأعمارها وأماكتها: واكي وصفاتها وآثارهاء وهو أوَلَ التقادير؛ قال 
تعالى: (ما ماب ين فى الأ ولا نه شيك إلا فى كت ين 


بها ظٍّ سيره 


مَل أن ترأما إن كللكت عل أله سد [الحدين 5ه وقال الى : 2 


- 


3 أحصيئة و ف لِمَاوِ ثنِ» تيسن: 4]19 وقال يله (كتت الله مَقَادِية 


و 


لخَك 0007 25 


يق قَبْلَ أَنْ يَخْلْقَ السْمَدات وَالأَرْضَ بِحَمْسِينَ آلف سَنَةٍ 1 مَتع ثال: 
0 الماء) ؛ اح مسا من حديث عبد الله بن عمرو بن 
4 0 
0 
في « اشن برغا كتير , 
وهذا النوع قبل لق السسموات والأرض» وقبل علق الْبَشَرِءِ .وهو 
شامل لِمَا بعده من تقدير؛ وقد كنت ألنة فيه كل شيع إلى قبام الساعة: 
الثاني: التقديرٌ العْمْرِيٌ عند أخذٍ المِيئَاقء وفيه تقديرٌ الله لبني آدَمَّ؛ 
أعمارهم اه لساري وسعادتهم وشقاوتِهِمُ؛ قال تعالى: وذ 


و 


00 5 8 0 5 
أحد ريك ضن بي عدم من ظُهُورِهرٌ 0 وأشهدَمٌ علج أَنفْسسهم ألمت ارد 


0 


( وفي معناه حدية عِمْرانَ في «البخاري» 0 عفدي عَبَادةٌ 


211859 مسلم‎ .09( .)1٠١٠١ /55( «الاستذكار»‎ )١( 
.)7/ (0 سرك البخاري‎ 
و3919).‎ 5١00( والترمذي‎ »)472٠١( أبو داود‎ )4( 





ابكايّة في سرح عيكو ارين 


اا بل تهنا أن تَقُولاْ بم الْتبَمَةٍ إن كنا عَنَ هذا غَفَلِينَ © أز تقولواً 
2772 1 هه 2 صر صد 

3ن 03 كا نه فا كرد اا ب ضر آل 0 5 
[الأعراف: ؟/ا١ ‏ "”ل/ا١]‏ 


ندع وَكَثَت ل ورزقه ا 0 شرع لك مِنْ ظهْرِهِ كَهَيْكَةٍ ال 
ا مَوَائِيِقَهُمْ 1 م 2 آجَالَْهُمْ وَأَرَْاكَهُم وَمُصِيبَاتَهِمُ)؛ رواه 


ابن جرير 


وقد رُوِيَ في السَّئْةٍ: مقادير بني آدَمَ عند إخراجهمٌُ من ظهر أَبِيهِمُ؛ 
الع ال ا مِن حديثٍ هشام بن حَكيم ؛ 25107 


وأصحٌ ما لد مر ابن عبَّاسٍ) ولم اكليم بقن سوفوكا 
كت وأمًا غدل الميئاق» ففى القرآن؛ كما تقدّم . 


الثالتُ: التقديرٌ العُمْرِيُ عند تخليقٍ النْظفةٍ؛ٍ كما قال تعالى: «إومًا 


وا رو 3 


لد ِنَّ ذلك عل الله سي 
[فاطر: ١‏ 


2 و 


وفيه ديت ابنٍ مسعودٍ في الحَلْقِ والكتابة؛ قال عله : (إنْ أحَدَكُمْ 
ُجْمَعْ خَلَقُهُ في َطْنٍ " كفده يَوْمَاء ثم يحون عَلَقَةَ ِل ذَلِك ...). وفيه : 


( يقث فقت الله ملكاء تزكر الم لكايه رتك له لَهُ: اكنّبِ عَمَلَّهُ وَرِرْقَهُ 


وَأَجَلَهَ وَشْقَِئٌ أو سعيد: ثم يُنْفَخُ ذ به فِيه الرُّوحٌ...). التحدنت» وهو في 
«الصحيِحَيْن)” "2 وبنحوه فيهما ؛ من حديث أنس”*؟. 


.)006١0/١١( فى «تفسيره»‎ )١( 
رقم :”ا وه”ة).‎ ١59-1١58/55( (؟) فى «الكبير)‎ 
20030 ومسلم‎ 2)9١18( البخاري (2)95708 ومسلم 0 (:) البخاري‎ )9( 





القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 
ك5 .لب ب /011 - 


الرابعٌ : التقديرٌ الحَؤْليُ في ليلة القَّدْرِ؛ِ كما قال تعالى: فب 
ل أمْرٍ حَكيِرٍ» [الدخان: 4]» وقد جاء عن ابن عَبَّاسِء؛ٍ قال: 
كتيج 1 لكان في با لوكا كود الي اراي وحَيَّاةٍ 
وَرِزّقٍ ومَطرِء 1 الحَجَاحٌ يقال: بُح فلانء بَحُحُ ف اع 
ال 


عرو 2 2250 
وروي نحوّه عن مجاهدٍء وسعيل بن جبير» وقتادة» والحسّن * 
والند طبن لمان افيه عور قر انايو تاس بو 0 عفدي فقون 
الأمرء فظاهِرٌ في الآية» واللة أعلم. 


ضوف تقل 


كران الك تقديرٌ الأيّام ؛ ففي كل يوم مقادِيرٌء كما أنه في 
كل حولٍ مقادير؛ مسعوكا يقوله: عل يَرَرِ هْرٌ فى مَأَنِ» [الرحمن: 9؟]؛ 
فيكون هذا التقديرٌ الخامس بالكتابة؛ وهو التقدير اليوميٌ . 

ولم أَرَ في السُّنَّةِ ولا في كلام الصحابةٍ والتابِعِينَ» ذِكْرًا للكتابة 
في هذا التقديرء من وجهِ يصحٌ. والله أعلم. 

والتقديرٌ الأزلنُ شامل لكل هذه التقاديرء وليس فيها تفاصيل زائدةٌ 
عليها حنَّى يُوصَف الأوَّلُ بالإجمالٍ» والتالي بالتفصيل» وإلَّما هو تفريمٌ 
لما يَخُصٌُ الحولَ من أَمّ الكتاب في حولهء وتفريعٌ لِمَا يخصٌ اليومَ منه 
في يومه؛ سواءٌ كان كتابةً أو كان أمرًا؛ لأنَّ الملائكة الموكّلِينَ بِالْحَلْقٍ 
لذ تعلكوة القيت ل بامرو سيسانة لينرء.ونما تطلفية عليه ينا .ذلك 
الكتاب مِن تقديرٍ الحولٍ والأيّام. 
)١(‏ في «تفسيره) (51/ .)1٠١‏ 


(6) «تفسير ابن جرير) (١5؟/لا‏ - 4). 
(9) فى «شفاء العليل» (ص؟73). 





- 





ل عِلَمّ الله بالكلَّيَاتِ والجُزّْئَيّاتِِ ونقض كلام الفلاسفة ا 


وكثيرٌ من الفلاسفة الذين تَبِعُوا فلاسفةً اليونانٍ ‏ مِن الحْرَاسانيينَ ؛ 
كأبي تضو الفاراي ""“بوابي غلك ابل عزيذا"" 4 ولصيو الديق الطوي” 
9907 -: أنكرُوا عِلْمّ الله بتفاصيل جنات الينا متقة را لمكا 
وأماكنهاء. .وحضروا علمة في الكلثات والمجكلات فحنت وقالوا: إِنه 
يَعلّمٌ الجزئيّاتِ على نحو كليٌ؛ فنسَبُوا إليه العِلْمَ الكُلَيَ المجمّلء دُونَ 
الجزئيّ المفصّل ؛ تعالى اللَهُ! 

ومنهم: من أثْبّتٌ عِلْمَهُ بالجزئيّاتِ حدوثاء بلا عِلّم بالزمانٍ 
والمكاة: 


والله يَعلَمٍ الات والشزكاك»ه وأزمقها واماكياء ول يفي عد 
شيءٌ منهاء وكلّها في عِلْمِهِ الأرَليَ ولا اراي كمال وير سرح 
وكُلّنَ ؛ كما قال تعالى: #إوّمًا يَكَرْبُ عن رَيْكَ ين يَثَْالٍ َرّوَ في الْأَرْضٍ ولا 
ف السَمَل ,ل أسَكَرٌ عن مَلِكَ :1 أكْر إِلَّا فى كتب ثبين»ه (يونس: .]3١‏ 


والعقرية فين الشردتاف والكاتات فنوة »ا قالظ قن + لي نظو بإلبه 
ف ذا قود 0ك من هذا الوجدء واللوازَم فخ واف كد د 1ق ]ذا نكل الي 
ةيدنا فكت مم فيو د كه مقو اللي والنياذ» بوالشرون 


و قرىر 


والغروث: عو بالتميدة للشمس» ايد كلية بالنسبة لهماء 


)١(‏ «السياسات الدينية» للفارابي (صه - 56). وانظر أيضًا: «تاريخ الفلسفة العربيّة؛ (؟/ 


5" 
(0) في «الإشارات والتنبيهات» له (/ 795 -7595). وانظر كلام محقَّقِهِ في: (؟/ 87 - 
/ا1). 


() في شرجه على «الإشارات والتنبيهات») (9/ 595 - 591). 











القَدَرٌ خَيَرُهُ وَشَرُهُ مِنَ الله لقنن . 
وهي جزئيّة بالنسبةٍ للمَجَرّة» والمَجَرّةُ كُليةٌ بالنسبة لهاء 0-00 
بالسية للدرتب الذي هي عليهء وهو دَرْبٌ التان وهكذا . 

ولكن لما صَعْرَ عقلٌ الإنسانء وقَلَ عِلْمُهُ طَنَّ أن تفسيرٌ الجزئيّاتِ 
على اذراكن ونا فجزئّانهُ غير جزئيّاتِ المتن يراك لا بتكاف 
تفصَّلٌ الحوادِثٌ وتقسَّمٌ م إلى كُلبّاتِ وجْزييّات؟! وعلى اغتبار أي شيءٍ من 
البوطرنات؟! فينم فى التحقيطة لا مطارة عد المركات عن الكلياثت 
بفاصل» حنَّى يقسّمُوا عِلْمَّ الله عليها؛ وهذا دليلٌ على فسادٍ هذا القولٍ 
وطلاب 

وأولئِك ‏ الفلاسفة ليسوا بعلماءً بالوحي لا كتابًا ولا سُنَهَ ولا أَثَرَاء 
يوقا رجا اد ابه: علما لطبيعيّاتٍ والماديّاتِ فلمًا كان عندهم ما 
ليس عند غيرهم .ين هذا العلمء وامسط وا ماو سوا ملي نان 
جزثياته عظكث عددهم عفرل ؛ لق لم والخرص نيا لم تمل اانه 
مما يختصٌ بذاته ومخلوقاته وعمرم المفنانت». 

وقد رَدَّ الغزاليُ عليهم ذلك في كتابو: «تهافت الفلاسفة). وتعقّبه 
00007 واي كر «تهاقُتِ التهاقُتِ»: وتكلّف في الدفاع 


3 


عن الفلاسفةء محاولا إثبات أنّهم لا يُنكِرُونَ عِلْمَ الله بالجزئيّات”" . 
كما عاو رشدٍ في التوفيقٍ بين كلام فلاسفة اليونانٍ ومّن 
نَبِعَهُم وبين كلام اللو» حنّى جِعَل إقرارَهُم بعلم الرؤى. وهو إنباءٌ عن 


حوفافت المستقبّل» وهو مِن الله. دليلا على إِثباتّهم لعلم الله 
بالجزئيّات” " . 


.)5791//9( «تهافت التهافت» (ص 557 155 ط. الجابري) . وانظر: «الدرء»‎ )١( 
(؟) قال ابنُ رشدٍ  مدافعًا عن فلاسفة اليُوتان -: «كيف يُتوهّمٌ على المَشَائِينَ أنهم‎ 
 ةقداصلا يقولونٌ: إنه سبحاته لا يَعَلَمُ بالعلم القديم الجَرئيّات؟! وهم يَرَوْنَ أن الرؤيا‎ 





لا ا لكاي ا 
وهذا وحرية بل هم يَرَؤْنَ علمَّ الروّى مِن فَيْضٍِ العقل 
النّفْسِءٍ فليس علمًا مِن الله تعالى. 
المرتبةٌ الشالثةٌ: المشيئة؛ وهي إثباث أن لله مشيعةٌ وإرادة لِمَا يقَمُ 
في الكونٍ مِن حوادت؛ فهو الذي يشاؤُها ويدبَّرُها ويأدَّنْ بوقوعهاء 
دعقي ابل ل تي متيف الاتساة» وها للإنسان مي جاريةٌ تحت 
مشيغة اله قال تعالي» اق 5ه اعد إل تيده خييل 0 - وكا تكايون 


ترس * .قا 


لَك أن عمد أسّد إن أَشَّهَ كان عَلِيِمَا حكيما» الاكتحاق كلا عغاء ونتال: 


ىَّ 1 


ل ايا َه أسَّهُ رَبّ العلييت»4 
وفن [البيشاة اع عن عندية: أب نتادة قال 6ه : ١‏ 
َرْوَاحَكمْ حِينَ شَاءء وَرَدّهَا حِينَ شّاء)” . 
المركية الرايسة: الخلن» وال قعالن خلق اللوات» وغيلق السوايك 
7 بع مر اواو "عبن لان ١‏ لكين علا 
الحادثةَ فيها ومنها؛ قال تعالى : #األَّهُ خَلْقُ كل تَيْءِ وهو عل كل شَىْء 
وكيلٌ» [الزمر: ؟3]» ومن خخلقهِ : خلقّة لأفعالٍ العباد؛ فكما خحلّقٌ الله الإنسانَ 
خلقٌ أفعاله؛ كما قال تعالى: «#وَاشّه حَلَفَحَ وَمَا تَكَمَلُونِ4 [الصافات: 45]. 
والمرتبة الأولّى والثانية ينها نفاةً القَدَرٍ اليومَ» ولكنَّ جميعَ القَّدَريّة 
نفاةٍ القَدَرٍ أَجمَعُوا على نفي مشيئة الله لأفعالٍ العبادٍء وَخَلّقِهِ لها؛ فهم 
ا 00 7 م 7 5 مير 
يثبتون لله خلق ذواتهم» وينفون عنه خلق حوادثهم وأفعالهم؛ فيجعَلونها 
- تتضمنُ نُ الإنذاراتٍ بالجزئيّاتِ الحادثةٍ في الزمانٍ المستقبّل» وأنَّ ذلك العِلْمَ المُحدْر 


يطل اياك في الترع من يِبَلِ العلم الأزليٌ المدبّرٍ لكل والمستولي عليه؟!». 
«فضل المَقَال»؛ وتقريرٌ ما بيخ الشريعة والحكمة من الاتصال» (ص ٠‏ 0 


0000 البخاري (95ه‎ )١( 





القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرّهُ مِنَّ الله 


قصورٌالعقول عن إدراكِ مسألة القّدّر 


ووجوبٌ التسليم والتوقفٍ 





- 


وأقداره؛ فالله 06 عقر لأساف وجعَل الو يحوي به يجخل 
الأوعيةَ مختلفة» ولم يَجِعَلٌ للأوعية طاقة باستيعاب كل بوه فإِنَّ منها 
ما لا يصلّحُ لهاء ومنها ما يمكنٌ أن تحتويّ منه بِقَدْرِه وما زاد فاض. 

وأصل الضلال: اغترارٌ الإنسان بعقلهء وطَلَبّهُ أن يحوي كل شيء 
به» وبعض المعلوماتٍ بالنسبة للعقل كالمحيطات بالنسبة للأواني» لو 
سَكِبَثْ عليه» طَوَنَهُ وضاع فيها وتحيّر. 

ومما يدل في ذلك: مسألة القَدَرِهِ وهي مسألةً لا يَقيرُ العقل 
على الإحاطة بهاء حنَّى لو عُرِضَتْ عليه مِن أُوَّلِها إلى آخِرِها جِكمة 
وعلاة عا انم ذا لدت عاك ملت طم سملن الذن عو مليف هيا ٠‏ ن: 
لا يمكنّهُ عد الرمل والنجوم بالحساب» ولا تأمّلُ شمس الظهيرة بِالبَصَرِء 
ولا تحشيل الثاز بالجسّد؟ كذلك لا يحيظ بمسألة القَدَرٍ بالعقل والفِكرء 
وقد جاء عن جعفر بن ا وأبئ رار الناظِر في القدو 
كالناظر في فين النسين 4 كلما 1زواة لظرا» ازواة مها الا 

ومّن دَحَحَلَ فيه» ولو أطال التأمّلَ والتفكُرّء فلن يَصِلَ إلى وام 
يَرِده اكه أن اله قات وال مهال للوصول إلى شي امن ذلك إل 
بِالقَدْرٍ الذي يأذَّنْ الله فيه؛ قال تعالى: «إلا مْسَلُ عا يمَعَلُ 8 كلو »* 
[الأنبياء: *7]؟ فالواجبٌ معه التسليم والانقياد. 


.)45495 «جامع بيان العلم» لابن عبد البر (؟/‎ )١( 
.)١55ص( (؟) «الاعتقاد» لصاعد النيسابوري (ص١؟١١). و«الانتقاء» لابن عبد البر‎ 








3 اجإكائّة في شرع عفدو الرَاِيَينِ 

ومن الإيمان بالله وتعظيمه: التسليم لِمَا أخفاه» وعدّمٌ البحثٍ عنه؛ 
فإنّه لا يُبِحَتُ إِلّا عمّا يمكن الوقوفُ عليه» والله أخبّرٌ عن عدم إمكان ذلك؛ 
فالتوقفٌ إيمانٌ وتسليم بخبروء والبحك والبطيت شك أو تكذيث به 

وفن ذلك يقول ابن عمو : “اشية آراة الله هك آلا يُطلعكم عليةة 
فلا تُرِيدُوا مِن الله ما أبَى عَلَيْكم)”" . 

ولذا كان غيرٌ واحدٍ مِن الصحابة 00 يسمي القَدَرَ:ْ (سِرَّ الله)؛ 


كنا 0 57 علي 3 7 طالب؛ -- بد الله فلا 2 ونحوه 
)0( 

جاء عن طَاوْسٍ' 55 0 ل 

جنيك ابد ل وان "5م وغامي"" ٠»‏ وهكذا سماد هيز واعو نيد 


0 


الأ ات 0 وقبرهها: 
وكثيرٌ مِمَّنْ يَعجِرٌ عقَلَهُ عن تأمّلٍ المسائل» ويتحيّرٌ عن فهيهَاء 
لا يسيءٌ الظنَّ بعقلهء وإِنْما يتهمُ المسألة بعدم انضباطها فيَجِحَدّهاء أو 
يخرج بنتيجة خاطنةٍ ليخرجٌ مِن ضعفٍ العقل واتهامه إلى الاغترارٍ به. 
وأمًا اقل ايدام ورجاء الطل» فيَعرِفُونَ نقصّ العقلٍ وكمال 


النقل ؛ فيكو فون عند ها تتك يه الفصضٌ» وغعكز غقة العف : وسسلووة 
لجان اي رك 


١؟8:( والأجري (2)075 وابن بطة‎ :4)١944( الدولابي في «الكتى والأسماء»‎ )١( 
/القدر).‎ ١995و‎ 

(0) الآجري 15١(‏ و540). واللالكائي .)١١71(‏ 

(9) الآجري (575)». وابن بطة /١197(‏ القدر). 

(؟:) ابن بطة (87؟١١/القدر).‏ 

(5) «المجروحين» (5/ 97). و«الكامل» (1/ .»2٠١5‏ واللالكائى (؟5١١).‏ و«الحلية» (5/ 
14١‏ -185). 

)3( #تاريخ بغداد) (”/ 0/ا5). (10) «الكامل» 1/7 19). 

() فى «الشريعة») (5//ا591 -59/8). 

.)٠١١ /55( و«الاستذكار»)‎ »)١79 /”( «التمهيد»‎ 7 2 





القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 


م 


والعيلية بوالتونقتك يعو أ الله لعبادِه في المسائْلٍ التي لا يُدرِكُوتهاء 
وذ يعكنيم الخجافت بها وقد قال النبيئُ كَل : (يَأَتِي الشَيْطانٌ أَحَدَكُمْ. 
ِيَقُولُ : مَنْ خَلَقَ كَذَا وَكَذَا؟ حنَّى يَقُولَ: مَنْ خَلَقَ رَبَ؟! فَإِذا بَلَعّ د 
َلْيَستَعِذُ بالطو وَلْيَنقه)ا"'. وفي روايةٍ: (مُلْيَقْل: آمَنْتُ بالله وَرَسُولِهِ؛ فَإنَّ 
ذلك تدعت اه 


وفي الحديث: أن رسولٌ الله لم يَمنَعْهُ من بحث خلقٍ المخلوقات» 
ولك ققاية حفت طلخ الث سبيعاته ولاللف لآن السخلر ناك نا 
فالإيمان بخلقٍ شيء يُقَوَيهِ خلقُ غيره مِن الكون؛ فلكُلَ مخلوقٍ مثالٌ 
يشابهّة أو يقاربه. 

ولك لا اكاة الوث هو الخالق ولأ كالن وو اموه عالق له 
ولهذا فقد أمرّهُ بالاستعاذة مِن الشيطانء» وبالانتهاء عن مجرّدٍ التفكير في 
ذلك" ؛ لأنَّ غايةَ العقل الإيمانُ بالأقيسةٍ العقليّة فقظء والله لا مثالَ لى 
زلايكا كاش انول اتن العلل وى عاد ايوز وا ب اا ان 
لك معان 40" لأن عدلة عير ,وواجئة التونلك والسل .والايمان بالك 


داع 





أسبابٌ النهى عن الحَوّض فى القَّدّر 


ومن هذا الباب كان النبئٌ كَكَهِ يَنْهَى عن الخوض فى مسألة القَدَر؛ 
نَّ العقل يتحيّرٌ ذوتّهاء ولا يستوعِبها؛ وذلك من جهْنَينِ : 
الأولى : عدم وجود الآلة القادرة على استيعاب مثله.» وهى العقل 


. البخاري (2)7515 ومسلم (75١)؛ مِن حديث أبي هريرة‎ )١( 


(؟) أحمد (5//اه١‏ رفي 5 2 من حديث عائشة» دكي عند عسي دن الموضع 
السابق؛ مِن حديث أبي هريرة» دُونَ قوله: «فإنَّ ذلك يُذْهِبُ عنه). 


() انظر برهانَ ذلك وتفصيلة فى: «الدرء» (08/9” -718). 








ا اجلسَائّةَف سَرَمْ عَكَوالرَازِيَينِ 
المنايِبٌُ لها؛ فما كلّ عقل يُدرِكُ كُلَ ما يُمِكنٌ إدراكة» فضلًا عمًا 
لا يُمِكَنُ لعقل أن يُدرِكَهُء فالعقل حاسّة؛ كالسمْع؛ قله ل كمد يم 
سماع كل شيءٍء ولو أتصّدك'غاية الاتضات» ل 0 
شيءِ ولو أحدّق بِبَصَرِهِ غاية الإحداق؛ ولذا كان على ؛ بن أنى طالب ضيه 
يقولٌ لمن سألة عن القذر: اضر قي ؟؛ 7 ا 
من أن يُدرَكَ بالعقل الذي خُلقٌ عليه. 

الثانية: خفاءٌ حقيقة القَّدَرٍ وسِرٌ الله فيه؛ فالعقلٌ ولو كان مدركًا 
ولدَيْه بَصَرٌّ حادٌٌ لن يستطيعٌ أن يهتديّ لما أَخفِي عنه؛ كإثْرةٍ في بحرء أو 
في كُتْبانِ رمل ظُولَ مذ البصرٍ. ٠‏ فكيف وبصرّهُ لا يتمكنُ من رؤية القَدَرٍ لو 
توجّةَ به إليه وكان أمامَ عينَيْهِ؛ لأنّه في ذاته محجوبٌ لا يقَّعُ عليه بصرّء 
ولا تحيظ به بصيرةً» إلا بما شاء اللهُ منه؛ ولذا شبّهه علىُ بن أبي طالب 
الخ ساله عنه قال «طريقٌ مظَلِمٌ؛ 7 . ْ 


ولذا كان النبيُ وَكِْ يَنْهَى عن الخُوْضٍ فيه؛ كما جاء في 


السك ١‏ أنه خرج إلى أصحابه وهم وتارعوه في المَدَرِ؛ هذا يَنزِحَ 


1 


باية» وهذا ينع بآية ؛ 00 فُقَئ في وجهه حت الرّمََانِء فقال: (أبهَذا 
اما َو ِهَذَا كلخ أن تَضْرِبُوا كِتَابَ الله بَعْضَهُ بِبَعْضٍ لوو م 


صاء 


مَرْثُم 4 به كَاتبِعُوه وَمَا نهِيتُمْ عَنْهُ عه عَنه فَانكد 0 


وقد كان جوابٌ القرآن لِقَرَيْشء لما سألث عن القَدَرِ جواب إجمالٍ» 
يوجبٌ التسليمٌ وعدم الخَؤض؛ كما في «الصحيح)؛ مِن حديث أبى هِرَيْرةً؛ 


١ 


)١(‏ الآجري (؟57 وا55)؛ وعنه ابن بطة /١587(‏ القدر). 

(0) انظر: التخريج الجبايق:: 

(16 سين (1/5 رقم 1855)» وابن بطة (078/ الإيمان و185١/القدر).‏ واللالكائي 
١11(‏ و19١1١١)»‏ والبيهقى فى «القضاء والقدر) 55٠0(‏ و١44)؛‏ مِن حديث عمرو بن 
شعيب» عن أبيهء عن جده. 1 
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اللئقة “- 


قال: «جاء 3 ري إلى رسول الله كَكِةٍ يُخَاصِمُونَه في القَدَرِ؛ فَأَنْزِلَتْ 
ل إن اا ِسَحَبُونَ فى في أَلثَارٍ عل مُجُوجهم 


و جره ال ملودو رد 


ذُوقُواً م سف (28) © 0 ف ع خَلقَتَهُ يعَدَرِ» [القمر: 40 27”0]49. 
فت ين لعدم قدرة العقولٍ على الإحاطة به. 
وعى هذاة كان 31 اللي بنهزة ستاكيى الهو الشرضن افيه 
وما كان من عِلّْم الغيب» ولم يقض اللهُ في تفصيلهء لخر سيف 
عنه» وقد كو الداية بن محمّدٍ بقوم كرون القدذي فقال: اتكليوا فيما 
سَمِعتُمُ الله ذكَرٌ في كتابه» وكُقُوا عم كت الله عنه»”" . 


أسبابٌ إخفاءٍ اللَّهِ لبعض عِلَلِ أحكامه 





واللهُ تعالى يُخَفِي بعض عِلَل أحكامه؛ لسببَيْنٍ: 

الأَوّلُ : لِعَجَرٍ العقولٍ بر إدراكها للق العلل 4 وتلكوان العقولٌ 
قاصرةٌ عن الإحاطة بها؛ فمن ظلم النفس بَخْتهاء وعدا كي في 
المعنويّاتِ كذلك هو في المادَيّاتِ؛ فلا يصحٌ من عاقل يات" عاقاء 
ِعَدَ ذرََاتَ التراب» ولا كيل مياه البحَارِء ولا إحصاء النجوم والأجرام» 
لبش لالج ال 2ن لها يوار كر بلق السارااف وَإنْما لأن عقلة لا يستطيغ 
ذلكء وَعْمْرَهُ أقصَرٌ مِن الوصولٍ إلى نتيجةٍ في ذلكء مع إيمانه أن 
الغراث له غذة» .والماء له كبل ينعيى إلبهه والتعوة والأجرام. لها 
إحصاءٌ تَؤُولُ إليه؛ ولكنّ الإحاطةً بذلك للبشر غيرٌ ممكنةٍ؛ فبحثهُ تضليل 


للعقل » وظلم له. 
الثاني : للاختبارٍ والامتحان للعبادٍ في تسليوهم بأمر خالقهم؛ حنّى 


009 مسلم (5195). 020 الذم الكلام» للهروي (؟5١86).‏ 





لو كانت تلك الأحكامٌ لها عِلَلُّء ويمكنٌ الإحاطةٌ بهاء ولكنّ الله يُحَفِيهًا 
اعسارًا وانعهانا؟ لِيَمِيرَ أهلّ التصديقٍ والإذعانٍ والتسليم» عن أهل 
التكذيب والجحودٍ والعنادٍ. 

ولرحمة الله بنا: فإنّه لا يَجِعَلْ كُلَّ أحكامه خفيّة العِلٍَء بل يَجعَلٌ 
كايا لاه لماه ل يد بوكو عن اناده اللي كانتا نين 
الآنيان ن والتسليم بِعِلْمِهِ ومشيئته وقدرتِهِ وحكمتِه؛ ويجعَلٌ بعضّها خفيّ 
العلّة؛ ليختيرٌ العقولٌ التي لا تؤْمِنُ بحكم ربّهاء لذ إن وافقّ عقلّهاء إن 
سَ غير العقل : جندت 4 فيذه لا تومن يالك ركاء ونا نيف مولي دليلًا 
كضوءٍ النهار يُظهِرٌ الأشياء للأبصار؛ فهو دليل إلى الحقيقة» ولكنّه 
ا 

والقَّدَرُ مِن المسائل التي لا تحيظّ بها العقول؛ اا 
والأفهام. وقصور خلَقَتِها عن استيعابهاء فيحجبهًا الله عن العقولٍ؛ ر 
بهاء وامتحانًا لها في تسلييها وإيمانها بربّها . 


وقد كام أنكة اليلق تيون عن الشوفن فى التذر مع فلا النات؛ 
لقصور العقولٍء واستحالة وقوفِهًا على نتائجٌ دقيقة» وقد نَهَى عن الخوض 


- 


: م ع م م . )0 واكة. 2() 
في القدرائمة السلفي؛ كعليٌّ ٠»‏ وابن مسعود وحخديفة 2 

َه 029 6 5 > (2)6 3 عه 5(#2) 
وابن عباس » وطاوس ٠‏ والقاسم بن محمدٍ » والحسن البصري 2( 


.)١١77( الآجري (؟57 ولا55)» واللالكائى‎ )١( 

(؟) أحمد »)5١589(‏ وأبو داود (4599). 

() ابن بطة /١988(‏ القدر). وانظر: اللالكائي .)١١71-1١75(‏ 

(:) عبد الرزاق في «جامع معمر) (560178)., والآجري (570). وابن بطة /١9917(‏ 
لقدر). 

(5) ابن بطة /١١(‏ الإيمان)» و«ذم الكلام» للهروي .)6١05(‏ 

000 للالكائي (:/رامد). 
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واحمد بن حبل": وابن المديه 7 


النهيٌ عن الخَوّض في القَّدَرٍ رحمة بالعقولٍ 





والنهئئ عن الحَوْضٍ في تفاصيل القَدَرِهِ كما يخوضٌ فيه أهل الآراء 
والأهواءء ليس ضعمًا في الحَُجَة؛ٍ ونيا لأن السدرة كياب موونها 
وكافتها - لا تَملِك معادّلة صحيحة توضّل إلى نتيجة صحيحةٍ؛ فوخي 
شائك؛ وحذا السليا» ومن يَنّهِمْ أهلّ الإيمانٍ بالفرارٍ منه وَالعَجَرٍ عن النظر 
فيه والمناظرة؛ كمَّن يَنَّهُمُ مّن أمِسَكَ عن عَدَّ ذَرّاتِ الرّمَالٍ والهّوَاءٍ بالضعفٍ 
في الحساب» ون يشذهاء يبدأ صعيكاء ثم لأيلتك أنايستر» همن ين 
هذا ه193 وآيع يفخ المعدرة» ا نفلا إناة تحوى بزلا فكز نطق ولا بار 
لدزة قمعي فلا أَوَّلَ له ولا آخر؛ فكل جهاتِهِ تصلّحُ أوَّلَ) وك جمانه 
تصلّحٌ آخر والممسك عنه عاقل عرّف حذة والخائض فيه متحي لا محالة ؛ 
وقد جاء في الحديث: «لَا تُجَالِسُوا َهْلَ القَدَنٍ وَلَا تَمَاتَحُوهُم)”" . 


انعاث المشر كين أهل الجاهلثة بالشدر 





وقد تحير ت العقولٌ فى مسالة القدر قديكًا وبحديئاها :كلما زاد خنع 
العقولٍ في العِلّم ؛ بالله وصفاته» زاد د رها؟ للتلازّم بين عِلّمِ الله وتقديره. 
ومع ضلالٍ إبليسٌ وعنادِه لم يستطغ إنكارٌ العِلّم والتقديرِء ااا 


08 


حك لحي مِن الأمر له بالسجودٍ لدّم؛ فقد أقر بالأمرء ونا اعترّضَ 


.)718( اللالكائي (7"117). (0) اللالكائى‎ )١( 
و2)558‎ 7١1( والفِريابي في «القدر)‎ »)41٠0( رقم 4235065 وأبو داود‎ ”"٠/١( أحمد‎ )6( 
وأبو يعلى (7155)» والحاكم (١/80)؛ مِن حديث عمر بن الخطّاب.‎ 











0 


٠ 94‏ .4 كَل آله 048 - 
على العِلَةٍ؛ كما في قَولِهِ تعالى: #َ#ْثَالَ ما متَعَكَ ألا صَجِدَ د متك فَالَ أنأ حير 
رحو سمومه 2 ع 


عار 
يَنْهُ حَلَقََتِ ين نار وخلقته,ر من طِينٍ ب [الأعراف: 7 ]6 وقد أقرّ بالقَّدَرِ؛ كهميا في 


قوله : »قال 0 يمن لَمُمْ ف الْأَرضٍ» [الحسر ةن 

ولم تكن العَرّبُ ‏ في جاهليِّتَهِمْ وإسَلامِهمْ ‏ تُنكرٌ القَدَرَ؛ِ لا في 
أشعارهاء ولا في أمثالهاء وإنما كانت تهرّبٌ مِن نفيهِ إلى القولٍ بِالجَبْرِ؛ 
لبشاعةٍ القولٍ بنفي القَدَرِ وشِدَّةٍ نفرة النفوس مد لبن المت ار 
وجودٍ الخالِقٍ في القلب؛ أنه يَِرَمْ منه نفيُ وجودٍ خالتٍ عالِمء متفردٍ 
بالتصرّفٍ في خلقِه؛ كما يلزمٌ منه القولٌ بِعَمْْزٍ الخالتي عن مخلوقاتِه؛ 
ا وقد قال تخلث اهمد بذ بصي" زلا أعلمُ 
قي كتراء قا لد نَم في قلوب العرب القولٌ بالقدَرِ؟ قال معاد انالا 
ما في العرب إلا مثبثٌ القَدَرٍ خيره وشَّرّهِ أهل الجاهليّة والإسلام؛ ذلك 
في أشعارهم وكلامهم كثيرً). 

وقد قال الشاعر الجاهليٌ : 
نخري التتازير على اغزر الاير نا كففة الانر لاحي 


ولقدة َفْرَتهم من القولٍ بِالمَدَرٍ 256 بعضهّم إلى اقول بالجَبرء 
ومن لم يكن على نور بن الوحي ا شديدٍء 00 


الك او لاا يكل + اسان سب 5 4 ا 
اسفن 1 0 و ا ين ور حَدَكَ يي أت من 


9 00 سم هو و سا 


لهم حَقَّ دافأ بأصنا هل حل عندحكم ين عل كشجز' نا إن تذيعورت إلا 
صد 

د رمء غير عر سا مل سم 00 بغر 

أشن وإة أ ا شر 0 قل هيو لَلْمِبَهُ اللِعَة كلو سَآءَ لَهَدَسْي 


- 


لا 


عن 4 [الأتعام :144ب 44 1]. 


.)١18١09و‎ 441( اللالكائي (9/ ”208). (؟) اللالكائى‎ )1١( 
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وقد قال بِالجَبْرِ من هذا الباب: جملةٌ مِن فلاسفة اليُونانِ؛ كزِيئونَ 
وأتباعِهِ الرُوَاقِيينَ في أَثِينَا قبل الميلاد بنحو ثلاثة قرون'''» وكان بهم 
في زمانهم أبِيقُورٌ وطائفئه الأَبيقُورِيُونَ الذين و الْقَدَرَء ويقولون بحرية 
الإرادة والاختيار”" . 


ل م د ع 
نشاة بدعة نفى القدر 





تود تي الخدر موجودٌ في أكثر الأَمَم؛ لأن العقرل عق 
بالحوادِث» وترقب وقوع الخيرٍ والشرء والتطلّع إلى معرفةٍ أسباب 
الحوادِثِ ومسبّهاء وربط كُل نازلةٍ بتفسيرء والتحيّرٍ عند غياب الأسباب» 
وتفسير ذلك والتدليل عليه والتماس البراهين له. 

وقد كان بعض قدماءٍ فلاسفة اليونانٍ في أَثِينَا يقولون بنفي القَدَنٍ 
وخُرّيّةٍ اختيارٍ الإنسانٍ لنفسِهء وأنْ لا شأنَ للخالقٍ في التأثير على أفعالِه 
بالتسبيرء وكان يقولٌ بهذا أَبِِقُورٌ وأتباعٌهُ الْأَبيقُورِيةُ قبلَ الميلادٍ بنحو ثلاث 
قرون» ثُمَّ كان يتناقل القولّ به طوائِفٌ من متديّنةٍ أهل الكتاب. 

فَأرَك من أظهَّرَ نفي القَدَرِ في الإسلام 0“ الجَهّنِيُ؛ وكان في 
البَضْرة» وقد تأئى بالنصارى الذين كانوا فيها. وقد تئر برجل منهمء 
قبل :اسمه : سيشؤنو» :وقبل : اسمة سؤسل» وقبل هما اثثان» وقيل: 
كان هذا الرجل نصرانيّاء وقيل: كان مجوسيّاء واللهُ أعلم. 

والمقطوعٌ به: أن الضلالاتٍ لا تخرّجٌ عن أصلَّيْنِء قد ذكَرْناهُما 
في أَوَّلِ هذا الكتاب : 
)١(‏ «تاريخ الفلسفة اليونانيّة» ليوسف كرم (ص2798 08 -705), وافلسفة الرُوَّاق» 


(؟) "تاريخ الفلسفة اليونانية» (ص597). 











إِمّا إلى جَهْل . 

وإمّا إلى هَوَّى . 

وقد يجتمعانٍ. 

ومّن تتبّعَ كُلَّ بدعةٍ وضلالةٍ في الإسلام» وجَدَّمًا تنتهي إلى جاهل 
أو زائغ» ثم تتحوّل مذهَبًا متبوعًا. 

رقم 85 الأوو اع أن أسا ونعنة القدر وى ورتين الععبر اله 
اعدكا هع كنة الفيدة بروفه كلق أكنقا فاون العم 

ولا خلاف أنَّ بدعةً القَدَر لم تكن في العرب» ولا في العراق 
والشام عند السلويق الذيق ولذوا علبف: وإنما ظهرّث متن دخ الأسلام 
مِن النصارى في العراق خاصّةَء وقد قال داودٌ بنُ أبى هنديء وزيَادٌ بن 
وحن الشكاتة : ريا فحيق التار د واللشرقه حت الشاامق امل ين 
التضارف 1 واه اث 32 

والقولٌ بنفي القَدَرٍ لا يخلو منه أتباع كل شِرْعةٍ ودين سابق؛ لأنّه 
شبهة عقلية تدخل علق الحقول: فإن لم يكن فيها يقينٌ وتسلية + ارتايت 
وشتعة مووقيت: ليله الشنية برعا اعقو ميا تمع هونن كان 
النخعينٌ يقولٌ: «إنّ آقَةَ كلّ دِينٍ كان قَبِلَكُمُ القَدَرُ)0” . 

وقد كانت بدعةٌ القَدَرٍ في بعض عقيدةٍ النصرانيّة والمجوسيّة؛ ولهذا 
ظهّرٌ في الإسلام مِن مُسْلِمَةٍ هاتيْن الديانتيُْنء مَن يدل الإسلامٌ وعندهم 
أصول سابقة» فيأخذون مِن الإسلام أصل نبوَّة محمَّدٍ َك ووَحْدانية 
المعبودء وحَقَّهِ في العبادةٍ الظاهرةء ويَّبِقَى ما يعتَقَدُونَهُ مما كانوا عليه 
)١(‏ «القدر» للفريابى (75/8)» و«الإبانة» لابن بطة (955١/القدر)»‏ واللالكائى .)١179/(‏ 


(؟) فى «الإبانة» (97/ا١‏ و959١/القدر).‏ 
(؟) «السّنَةا لعبد الله (895)» و«القدر» للفريابى (550؟)» وابن بطة /١8١١(‏ القدر). 
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قبل إسلامهم» فيَجِرُونَ عليه» ويلتمِسُونَ المتشابة مِن النصوص لتأَيِيدِة» 

ريخا إن كان معهم هَرَّىء جِحَدُوا المحكمّء ولو م يكن معهم متشابة 

ّ معدارة لحار والرأي على يم ولا يَعْرُونَ قولّهُم إلى باطِلِهِمٌ 

الأَوَّلِء ودينهم م القديم» وها حشر يرما للإسلام» وواكيسون بححده 
ين الاسام 


ومن ذلك ما رواه سُلَيِمَانَ بن حُمئْدٍ: أنه كان جالِسًا مع محمَّدٍ بن 
كَعْبٍ القْرَظِيٌء فحَدَّتَهُمْ عن امرأةٍ قَدِمَتْ مِن المجوس» ومعها ابن لهاء 
520 وحسة إسلامياء فكبرٌ ابتهاء كدت بِالقَدَرِه ودعا 0 إلى 
ذلكء. فقالت: يا بْنِىّ» هذا دِينُ آبائِكَ المجوسء أفتَرْجِعٌ إلى المجوسيّةٍ 
يعت اا ان ا يعني ابن حَمَيْدِ - : كان نافِعٌ مولى ابن عَْمَرَ 
قريبًا من مجلِسه؛ فسَمِعَ حديئة» فأقبَّلَ على القَرَظِيَّ» فقال: «صَدَفتٌ! 
واللي 1 تفيي يبدو إن لَدِينُ الْمَجُوسِيّة!10" . 


وقد جاء في غير ما رار أن : «القَدَرِيّة تجوين هَلْهِ الأَمَوَا ؛ 

من حد مااي ررم وابن عُْمَرَ وجابرء وأنس» وديف وسَهَلء 
.رولا تخاو ين صلل : 

ولا 0 ظاكفة ور لاحقةٌ بعد النبيك يله روي الحدية فيها؛ 
كما رُوِيَ عن القَدَرِيّةَ والخوارج» وأحاديث الخوارج أصحٌ. 

وقد جاء عن غير واحدٍ مِن السلفٍ تسميةٌ نفاة القَدَرٍ بِالمَجُوس» 
ووّضفْ فتدر بالمجو سيّة؛ أن المجوسَ يقولون: إن الله لم يخلق 
اليد ولم د 20 التنزية؛ فأوكدوا يذاه وَلَكا نفو القَدَىَ 


)١(‏ «الإبانة» لابن بطة /١151(‏ القدر). 
)١(‏ انظر: «مجمع الزوائد» (لا/ ه١٠‏ و/1١5)».‏ و«اللآلىئ المصنوعة» (١/ل/ا ”0‏ 557). 





3 0 
وامتاى كين اق سو ا انه شالق ليوف زان فنا لع 1 
وطائفة تَجِعَلٌَ الشيطانَ خالِقٌ الشرٌ. 

وهذا تفسيرٌ نَفْسانِئٌ» لا حقيقة له عقليّة؛ فالخيرٌ يقَعٌ في الليل كما 
ِقَعُ في النهارء ومئلّهُ الشرّء وفي الأرض بلدانٌ لا ليل فيها مُدَدَا طويلةٌ 
وفيها بلدانَ لا نهار فيها مِثْلّهُء فما كل الأرض يتعاقَبُ عليه الليلٌ والنهارٌ 
بانتظام؛ فَمَنْ إِلَهُ تلك الأرضء وخالِقُ الشرّ والخير فيها؟! 


م حت 
52 


5 3 7 لع داهس 7 1 ددم 
وقد سمى القدرية مَجَوسًا جماعة؛ كابنٍ عَباسٍ» وابن عمرء 
0 3 500 : 620 
ونافع » ومجاهدٍ» ومحمد القَرّظيٌ ' وعبر هم ١‏ 


/ المنكرونَ لحكمة اللهِ 1 


والسلث أهل السّنَّةَ يُوْمِنُونَ بحكمة الله في فِعْلِهِ وتقديروء وأمره 
ونهيهء ومن سلم بحكمة الله» وعَمِلَ بها فيما يأتي ويَذَرٌء وما يأتيه 
ويُحطِيهِ؛ وإن حََفِيَ عليه التعليل -: نَجَا في مسألة القَدَرِهِ وسببُ مخالفةٍ 
الطوائف في باب القَدَرٍ مخالمَتُهُم في باب الحككمة والتعليل. 

وقد أنكرٌ الحكمة الجَهُمٌ بِنُ صَمْوانَ؛ لقوله بِالجَبْرء وقيل: هو أوَّلَ 
مَن أنكرّهاء وقد تأثر بقولِه طوائفٌ: 

ومنهم: الأشاعرة. الذين أنكَرُوا حكمة الله» ورأوًا أنه يََعَلُ لمحض 
المكديلة ضاق الأرامة. وتخا لذلكه انهعروا الآأميات » وينوا علي هذا 


ع 


أن أتكزوا إنياك ضسفاف دن أفعال العياة تحرس حليها وفك السو 


)١(‏ «السّنَّة؛ لعبد الله (/45)» و«القدر» للفريابى »)55٠ .7١57(‏ و«الشريعة) (/ا2)49 
و«الإبانة» لابن بطة (/اده١‏ و١١‏ و1١1١‏ و7/57٠ا١/القدر).‏ واللالكائى ١١5٠(‏ 
و51١١‏ و85١١‏ ). 











القَدَرٌ خَيَرُهُ وَشَرهُ مِنَ الله 
511" 


والمَبْح. وجَوَّرُوا عقلًا: أن يأمُرَ الله بالكفر والحرلت وان ينهو عن 
الإيمانٍ والتوحيد؛ واعتضّد هذا بأَمِرَيْنِ 

ارم انقسامَ الأرافة إل الع بوكو عي وا الكرادة كي 
فقظء وردُوا الشرعيّةَ إليها . 

وإِنكارُهُمْ التحسين والتقبيحٌ العقليِّيْنِ؛ فلا توصَفٌ أفعالٌ العبادٍ 
عندهم قبل ورودٍ الشرع: بثواب ولا عقابء بل ولا حسن ولا قبح» 
ولا مدح ولا ذم. 1 ا ْ ْ ١‏ 

ومنهم : المعتزِلة؛ فقد نَقَوْا الحكمةً التي تعودٌ إلى ذاتٍ الله وأنْبَتُوا 
الحكمة التي عو إلى لوف نهو ىا "الكو 0 فكما خَلَتَهُم 
خلّقّهاء وليست قائِمةً في ذاتِء وجِعَلُوا العباد يتصرَّفُونَ منفردِينَ عن 
الخالق ؛ واعتضّدَ هذا بأَمرَينِ أيضًا : 

نكارُهُمٌ انقسامً الإرادة إلى : شَرْعِيّة وكَوْنيّة؛ فجِعَلُوا الإرادة شرعيّة 
فقظء وردُوا الكونيّة إليها . 

وإناكه اسه والتقبيح العقليّيْن؛ فتوصَفٌ أفعالٌ العبادٍ عندهم قبل 
ورودٍ الشرع: بالحسن والقبح» والمدح والذمٌ» بل وبالثواب والعقاب. 

ومنهم: عُلَاةٌ الصوفيّة» وقد قالوا بإنكارٍ الحكمةٍ كذلك. 

وكلّ هذا التزامٌ بباطل لباطل؛ ليستقيمٌ المعتقّدُ الباطلٌ» ولو اتبعُوا 
الحَقَّ مِن الدليل» ما بِدَؤُوا بباطل حتَّى يلتزِمُوا بلوازمه 


الطواقق اتسكاففة للسفض فى هماثة القدر 





وأشهّرٌ الطوائف المخالفةٍ فى القَدَرِ طائفتان: 
الأولي” الققرنة» الذيق يرون أذ لذ تدز يقة 1 ال على الخلق: 











ةف سَرَعْ عََِْةِ الاين 
لاقلفة 0 
والفركيلق ‏ وساذوا كه" رادوانة لي يفا لين الجة قينا نإ الفتييه 
وهؤلاءٍ بدؤوا بنفي القَّدَرِء ثم قادَهُمْ نفيّهُ إلى القولٍ بخلقٍ أفعالٍ أنفيهم. 
فلم يقولوا بخلقٍ أفعالهم إلا بعدّ التزامِهمٌ بنفي القَّدَرِ. 


فهم قد الترّمُوا بباطل؛ حنَّى لا ينقُضُوا باطلّهُم؛ لأنَّ أفعالّهُم مقدّرةٌ 
مخلوقةٌ؛ فإِنْ لم يكن اللهُ قد قدّرها وخَلَّقّهاء فلا بُدَّ أنَّ لها خالقًا ومقدّرًا 
غيرة4 وهو افيه دارا لفك خالقة لأفعالهم» ووقَعُوا في ضلالةٍ 
أشد؛ إِذْ أئبَئُوا للكون والحوادِثٍ خالِقَيْنِ: الله الذي خلقَّهُمْء والعبادَ 
المخلوقِينَ الذين خلَّقُوا أفعالَ أنفسهم. 


ثم لمّا رأَوًا تلارُمَ العم والقَدَرِء وأنَّ إثبات العِلّم يتنافى مع نفي 
القَدَرِءِ قالوا بنفي العِلّم . 


وهؤلاءٍ الذين نَقَوًا العلمّ هم غلاة القَّدَريَّةِ» وأوَّلٌ مَن قال بهذا 
القول: مَعْبَدٌ الجَهَننُ» ثم انع عليه؛ وأجمّعَ السلفٌ على كُمْرِهِ وكُمْرٍ مَنْ 
قال وقولفة. وقدايزة غلية وه غيلالة جناعا ين الصحابةة كارن غنة: 
وابن عَبّاسء وعبدٍ الله بن أبي أَوْقَىء وجابرء وأنس» ولاه 
وأبي هْرَيْرَةَ وغيرهم ممَّن أدرَكهة”" . 

وحينما أنكرٌ متقدَّمُو القَدَريّةِ عِلْمّ اللو» تسامَلُوا في إنكارٍ كُلّ ما 
دُونَهُ من الكتابة والمشيئةٍ وَالحَلْقِء وهي جميعٌ مراتّب القَدَرِء فلمًا كان 
لا عِلَ سابثًا لله فلازمة آلا يكثت؟ لأنه لا يكقث إلا معلوة] فنا 
الكقابة يعد تفيهم اليل .وكا كاتف اليسيكة لا تكو إل بعد الملر يما 
كال كر بو ع فك وق 1013-1 لعفي و2 كان لكان باو 


0230 انظر: «الفرق بين الفرق» (ص: ١‏ 00018 و«التبصير فى الدين» ر(ص١2.)5‏ و«الإيمان 
الكبيرا (ص١١5-5١7).‏ 





القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرّهُ مِنَ الله 
16" 


فنة لعل والمشعة :«والحكمة من الخاية منه وكيا باكر كد 
والإراتياة ل ار تبعًا لانتفاء العلم؛ ا بنفي العِلّم : الكتابدٌ 
والمشيع + بوالكلق. ْ 

وهناك قَدَريّةٌ دون الغلا وهم المعتزْلَةٌ الذين أثبّنُوا العِلْمَ 
والكتابة» ولكنّهُم ينفُونَ المشيئة وخلقٌ أفعالٍ العبادٍ الأحياء؛ سواءٌ كانوا 
حنّى أنكرٌ بعضٌ المعتزلَةٍ قدرةً الله على خَلْقٍ 


0 4 


اه أو اه أو دواتٌء 
أفعالٍ تلك المخلوقات. 


وبذا يُعلّمُ عِلْمُ السلفٍ حينما عرَّفُوا القَدَرَ بأنه : «قُذرةٌ الله؛ كزيدٍ بن 
00 ويد 03 عي 5 وغيرهما فإن من نادم في اا + البايلل 


0 عند كر 0 نفيهٍ 00 0 خالفة أفي نفي 
واللا 

0 
وأبي موسى المدكا "ا والحعقرين: : جَعْفَر بن ميشر' ٠‏ وجَعْمَرٍ بن 
حَرب ا" وعدا ار يد الا 


)١(‏ «القدر» للفريابى 2»)75١١/(‏ و«الإبانة») لابن بطة /١86٠١05(‏ القدر). 

(0) «السُيّه للخلال (405)» و«الإبانة» لابن بطة /١61/9(‏ القدر). 

() «مقالات الإسلاميين» (ص”٠5.‏ 5095). و«الملل والنحل» .)5١ /١(‏ 

(4) «مقالات الإسلاميين» (ص”07١2»‏ و«التبصير في الدين» (ص55)» و«الملل والنحل"» 
ااا 

(5) «مقالات الإسلاميّين) (ص5١5)»‏ و«الحوادث والبدع» لبي شامة (ص7”0). 

(5) «مقالات الإسلاميّينَ) (ص١9١).‏ 

40 «المشعار فى أصول الشتنه لابن البنا (عن 96 

9 «البصير فى النيية إن /50)ه ودالملل والفك 146:13 ودالافضار امراف زر 
لام و«بيان التلبيس» (؟/0814). ب 





1 1 2 


عومه 2239 0 


عُبَيْدِا'"» وأبي الهُذَيْلِ محمَّدٍ بن الهُذَيْلٍ العَلّافٍ”"» وإبراهيمَ النّظام "2 
ا بن الرمكايا ود تلميذه العا ١‏ 


يمتويوة كن نك المذ د فى الفغل إرلدة لزيا نم بوذ لذ ا له 
غيرٌ الإرادةء كثمّامة"أ. والجا حفط , 


34 ع م 7 0 
فلاسفة اليُونانٍ والمَدَرٌ وعِلمْ السببيّة 





باتكك التتركة عدسة تلاسفا البوكاة؟ كا رسطوه وقد 
ليقن لذو يقواوة وان اللاكن و عا بقاع وله روكذ فيو النطافا ومني 


و 

العامة 
5 

4. 


عد :223.9 الكود ين اراد هلياه وين السالق شان 


فرق اوشطر أن:غعاية الله.وإزاةةة انتقث غطد ذللقه القموه يما تعد 
ولاك معدك باتقاقوأسيات عنم 


س2 


مي فانوناد رن التشاريد 
عو ٍِ 5 31 ماو 2 2 7 ع 5 00 
لا ينفون وجودٌ خالق» ولكنهم يَرَون أنه خلق معادلاتٍ وأسباباء واوجد 
ل وات ع عن ا 
فى المخلوقات: 155 الجزيق عا تريذء وتخلق ها عساء 


مز 


5 
> 

5 

عم 


)١(‏ اللالكائي /85١ - 81١9/5(‏ 42187 و«الملل والنحل» »)58/١(‏ و«شرح المقاصد) 
للتفتازاني .)١5١7/5(‏ 

(؟) «الملل والنحل» »)58/١(‏ و«الدرء) ,)”065/١(‏ واشرح المواقف» للجرجاني 0/ 
0000 

() «رسائل الجاحظ الكلاميّة» (ص7١١)2‏ و«مقالات الإسلاميين» (ص0060)» و(شرح 
المقاصد» للتفتازانى (5/ 85). 

26 «السغتار في أصول الشتقة لابن التذا رضن 081 ولالشتصين في النيوا (004+ واشرية 
المواقف» للجرجانى (565/7). 

(5) «مقالاات الامامييا (ص 2)0050 و«العواصم فوخ القواصم) (ص١2)8‏ و(اشرح 
المواقف» للجرجانى .)١١9/7(‏ 

() «مقالاات الإسلاميّين» (ص7٠5)»‏ و«العواصم والقواصم)» (/ .)٠١‏ 

(0) «التبصير في الدين» (ص860)» و«شرح المواقف» للجرجاني (19057/5). 








القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 
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وبع من ار نَقَلَهُ بتعليلٍ 7 0 6 وأججل 
أعقلمء 0 مخضي رف مر بها ةا 5" فويدة؛ 
فإثباتهم هذا للمخلوق أخطَرٌ من إثباتهم للخالقٍ م وإرادته 
وَخَلقه للعباد وأفعالهم؛ وهذا أجل ف التنزيه والكمال لو أرادوا 
الموادئة وعَرْضَ ذلك على عقولهم؛ فلا سلموا للنقل» ولا صحّ معهم 
العقل . 

كل تفاصيلٍ المخلوقات وحركاتها وسكناتها بِعِلْم الله وتقديره 
وتحتٌ مشيئته وخلقه؛ قال تعالى : ##وعنده مَفَاتِحَ الت له بنلنها إل جا 
رَيَعكّدٌ مَا فى لبر وَالَحر وَمَا شَسْقْط من وَرَقَةٍ إِلَا يَمْلَمُهَا ولا حَبَةَ في ظَلْمْتِ 


م< هم 


الارض وَلَآا رطب و يأب إِآَّ 5 من 4 [الأنعام : 494]. 

وتفسيرٌ قولٍ فلاسفة اليُونانٍ ومن تَبِعَهم: أنّهم يَجعَلُونَ الكونّ 
بأسباب ونتائِجٌ منتظمة أُوجَدَمَا الله ومن أراد نتيجةً» فَلْيُوجِدْ أسبابّهاء 
ولاتشان الندالق ولاه يذلاف وقلاك كا ركام سات وغماة اده 
فمّن أراد أن يُوجِدَ نتيجةً حسابيّة ناتَجُها ألفٌ» فَلْيَجْمَعْ أو يَضْرِبْ أو 
يَطرَّخ أو يَقِسِمْ أرقامًا تؤدّيهِ إلى هذه النتيجةء والله خارِجٌ في علمِهٍ 
وتدبيرو ومشوية عن تلك الآسبات ب والنتائج ؛ كما شرح اليعل للخساب 
- بعدما عَلِمْ قواعِده رعها ع عن تفاصيلٍ المتحاسِبين ؛ تعالى الله عن 
ذلك! 


وما مِن ضلالةٍ متوهّمةٍ ةِ يَفِرٌ أهل الباطل منهاء إلا ويقعونَ فيما هو 
أَعظّمْ منهاء ولمًا قرّر القاضي عبد الجََّارٍ قو المعتزلة في كتابه «المُْنِي 
في أبواب التوحيدٍ والعَذْلٍ)؛ قال: «مَن قال: إِنَّ الله خالِقُها ومحيثها 
[يعني: أفعالَ العباد]ء فقد عَظْمَْ خطؤةُ وأحالوا حدوتٌ فعل مِن 





ةف صَرَْ عََِْوِالرَاِيَينِ 
">١6‏ 
فاعِلَيْنَ)"')؛ فَمَرّ من إحالة حدوث فعل مِن فَاعِلَيْنء إلى القولٍ بوجودٍ 
5022 
خالقي) ؛ وهو أعظمء وبنحو قولة يفول أبو بكر الأَصَعٌ ١‏ 
هد م 2 #6( 
ددن 5 


واللة خلّقَ الخلق بانتظام دقيقٍ» واوكل الأآسياتث وسسباتياء وهذا 
د ا أن رد الوا لى الإيمان بأنذرة 0 فالذي 


ان المضطرية ها ذ ذلك: م أن هذا 
سنا إلى .2 هذا | الإحكام في فيه . 


ولا تلازم بين إحكام الكونء. وبين تقدير الخالق وتصرفه ومشيئته 
وكلمو نيل هي المن عم كها فد أصحات العقول الشححيدة. 


ومنّا ذقة هولاو إلى :ذلك التشييد» أن المشلرق يحم الآأسيات 
المتتابعة لِيَرتاححَ مِن تتبّعهاء ولا يكرّرٌ الفعل كل مر بنفسِهِ لضعفِه؛ وذلك 
كإخراج الجاء فق ابر إلى الرَرْع بالشؤاتي .والتجيرء وَالدَّلُو والحبّالٍ» 
فيْصَبٌُ في السواقي» وتوصّلَه هي إلى الزرع» والذي جعل ااار يفل 
ذلك ويُوجِدٌ هذه الأسبابَ ويُحكِمُها لتتصرَّف بدونه هو: حَُبٌ الراحةء 
وخوف التعب» وَادّخَارٌ الوقتٍ والمالٍ. 


- 


وهذا كله لأ يجوز فى حمق اللده لأنه لز يكن نحت ول لغوت 
ولا يحتاج إلى غيره سبحانه. 
)١(‏ «المغني» (8/"). وانظر أيضًا: «شرح الأصول الخمسة» (ص777). 


.)40١ص( انظر: «السيوف المشرقَةُ» مختصر الصواعق المحرقَة» للآلوسي‎ )١( 
.)7١9/5( «تفسير الزمخشري» (5/ 555). وانظر: «العواصم والقواصم»‎ )( 





القَّدَرٌ خَيَرُهُ وَشَرّهُ مِنَّ اللَّهِ 
1" 
ومن لوازم قول القدَربّة - في نفيهِمٌ مشيئة اللو واختيارَة وقدرتة» 
وجَعَلٍ المشيعة للعبدٍ وحدمء ون الله له وقد على العباد شين 00 


فاسدةٌ: 


متها : وصفٌ الله 4 بالعجز سبحانه ؛ ولذا قشر حير ولحل ييخ السلفي 
القَدَرَ بِقّئْرةٍ الله؛ كما قال زيدُ بن أُسلَّمَ: «القَدَرُ قُدْرَةُ الله؛ فْمَنْ كذّب 
بالقَدَرٍ فقد حِحَد 0 اللّه) 3 ونحوه هٌ قول أحمدٌ بن حنبل : «القَدَرَ 
نذزة اللاسلى لفان" 


ينها: القولٌ بنفي خلق الله لأفعالٍ العبادء وأنّ الإنسانَ هو يحل 
اه دلا ذلك الفول بوجودٍ خالقَيْنِء كما قالت المَجُوسُء وجاء 
عن حَُذَيْفَة؛ قال + قال وسول الك عل جاجد زوك كلا ودنت ورد الله 
َانِعُ كُلّ صَانِعٍ وَصَنْعَهِ ان 


الطائفةٌ الثاني : الجبرية؛ وهم الجهميّة الذين يَرَوْنٌ أن الخلق بيدٍ 
الخالق يدبْرَهُمٌ , بمشيئته وقدرته» وبلا مشيئةٍ لهم ولا اختيار؛ فلم يفرّقُوا 
في الكون بين د حبرا وإنسانٍ»ء وهؤلاءٍ فَرُوا مِن تعليلاتٍ القَدَريّة 
وتأويلاتهم» ولم يتوسَّطوا؛ فقالوا بإثباتٍ القَدَرِء ونفي مشيئة العباد. 
وعم إمكان غروحيه عن مرق زنه» ولغوا ريه الل عن شروت 
مخلوقاتِه عن تصَرَفِهِ وتدبيره؛ فوقَّعُوا فيما هو أعظمٌ مِن ذلك؛ وهو: 
إبطالٌ الشريعة» والقولٌ بعقاب الله العباد على ما لا اختيارٌ لهم فيه 
ولا قُذْرة لهم عليه» ولا مَحِيدَ لهم عنه. 


وأسلافٌ الجهميَّةٍ في القوك الجر معماة عه فاضي اوتاه 


)١(‏ سبق تخريجه. () سبق تخريجه. 
الوك «أمالى المحاملى») (5؟”/رواية ابن البيع) ولاشعب الإيمان» للبيهقى (لام١ا).‏ 





-629 اججإمايّة ف شرح عفدو الرَاِيَينٍ 
كزيثرة الزواقك ٠‏ وأتباقه الروافنية :فى أبينا جل المزلاف بكلانة قرون؛ 
ايع يقولوف يان الكزة سحورون عل امون 

ومن لوازم قول الجبريّة: نفئْ حكمة الله ؛ يني دن أن جَيْرَ العبد 
على المعصيةء ثم عقوبَتَهُ عليهاء ينافي العدل والجتكيةة لآنيا وضع 
اليو في خبر امويجه: 


كسب الأشاعرة 


وزعم التوسّط بين القَدَريََّة والجَبّريّة 





ما الأشاغرة: فقون مراتبٌ القَدَر بالإجمال على ظاهر القرآن» 
ويخالِفوتّه بالتفصيل» وقد نَصَّ أبو الحسن الأشعري في «رسالتِه إلى أهل 
الثَفْرِاا"' على إثباتِ مراتبٍ القَدَرِءه وكذلك يُتْبتُها على سبيل الإجمالٍ أبو 
منصورٍ الماثريديٌ كما في كتابه «التوحيد)"" 


والالشاع فد 11 وعقث. العرتظاء وعم يعرلوة ياد الا غارة 
لأفعال العولةه وَأنْ العَيد كاسست فغلة ؛ فالله در الفعلء والعيد يكوية: 


وقد وقَعَ م اضطراتٌ بريد ني نبيوم بالصيلوم لعييدا : الكسُْبٍء 
والذي عليه جمهوزهم ” لد «(الكسبّ: اقَتَرَانَ عافى 0 القّدْرة 


َ 


المحدّثةٍ للعبدء وفعْله)؛ فلا أثرَ للقدرة أبذًا 


.)١5٠ص( «رسالة إلى أهل الثغر بباب الأبواب»‎ )١( 

(؟) «كتاب التوحيد» (ص90١7).‏ 

(6) قال أبو الحسّن الأشعريٌ: «قال قائلون: معنى أنَّ الخال خالقٌ: أنَّ الفعلَ وقّمّ منه 
بقدرةٍ قديمة؛ فإنه لا يَفْعَلٌ بقدرةٍ قديمةٍ إلا خالقٌ» ومعنى الكسب: أن يكونً الفعل 
بقدرةٍ محدّثة؛ فكل من وَقَعَ منه الفعل بقدرةٍ قديمةٍء فهو فاعل خالق: ومّن وقَعَ منه 
بقدرة محدّئة» فهو مكتسِبٌ؛ وهذا قولٌ أهل الحقٌّ). «مقالات الإسلاميّين») (ص7”8ه - 








القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 
5١‏ 


فلم تجعلوا" العبد.مؤثرًا قن الفعل». وإذما هو كانييت 40 على معت 
الكبيي الذى اعتمدوة: 

والكشت الذق حاؤل الأشاعرة أن يخوتطوا يهني القدركة 
وَالجَبْريّة» هو قول بِالجَبْر عينِه» أو في معناه؛ لنفيهمٌ تأثيرٌَ قدرةٍ العبدٍ 
على فعله؛ ولذا جِعَلَهُ بعضهم أوَّلَ مَقُوَلَاتِ ثلاث حقيقة لها؛ قال: 
مما تال ؤلا حخفيقة تخكنة. منقولة تذثو الى الأذقان 

َلْكَسْبٌ عِنْدَ الأَشْعَرِيْ وَالْحَالُ عن .1 الهَاشِمِيٌ وَطَفْرَة النَظَام 

وذ لشو أ يستقيم مع النقل» ولا مع العقل والحسٌء ولو لم 
يكن نقلء لكان العقل والحِسٌ كافييّن فى إبطاله. 

وقد رجَعٌّ بعض كبارٍ الأشاعرة عن هذا القولٍ؛ كأبي المَعَالِي 
الجُوَيْنِىَء وكان قد ناظَرَهُ أبو القاسم ابن بَرْهانَ اللْعَويُ بحضرة عميدٍ 
المُلْكِ في أفعالٍ العا دكين ان م صن قررا.! واسعري” تقال أ 
المَعَالِي: (إِنْ وَجَدتٌ آيةَ تقتضي أنَّ للعبادٍ أفعالاء فالحُبََةٌ لك؛ فتلا 
وله تعالى: وض 1 سن دون دلِكَ هم نهنا لهسا عَيِِلونَ * [المؤمنون: 7ك]ء» وعد 
بها صَوْنَهُ وكرّر : «إهُمٌ لهسا عَبِلْ24 وقولة: هلو أَسْتَطَعْمَا زجنا مَعَكُم 
_ لكين افك وَأنَهُ يَعَلْمْ إِنَعْمَ لَكنون» [العوبة: 45]؛ أي: كانوا 
مستطيعينّ) . 

فَأحَدَ أبو المَعَالِي يستروحٌ إلى التأويل» فقال: «واللدء إِنّك بارِ3ٌ 
تتأوّلٌ صريحٌ د الله لعصحح بتأويلك كلام الأشعرياء وأكُلَهُ 
وده 2 ل و ماين 


1 ئس 


الى 


- -0789). وانظر أيضًا: «نهاية الإقدام» (ص59). و«غاية المرام» (ص١55),‏ و(اشرح 
المواقف» للجرجاني .)١١19/5(‏ 
() «ذيل تاريخ بغداد» لابن النجار 2»)9١ - 894/١(‏ و(سير ير الأعلام) (180/؟ةة). 





5" 

ّ شل الحوني ينكر القول بالكسب ووقندة علي القاتلية د يل 
ل" ل وَأُوذِيَ بسبب ذلك» ووقِعَ في عِرْضِهِ من بعض أصحابه 
وتلامذته» حتى أل الدّجَانيُ كتابًا في مناصَرته» ا «الانتصازء» 
ومام الْحرّمَينِ ف فما شتر جه عل يفف اللطازا: 

وقد حاوّلَ بعضٌ متأخري الأساعرة تأوي مذهب الجوَيْنيٌ في 
السب بما له 0 المذهبت الاتكرا: بتأويلاتٍ 3 50 
على «المططامية) 0 


أسبابٌ الضلال فى مسألة المّدّر 





ومن أعظم أسباب الضلالٍ في مسألةٍ القَدَرٍ عند الطوائف أمورٌ: 

ازنينا: إدخالٌُ العقل فيما لا يمكنٌ له استيعابةُ مهما استفرَعٌ وسعَةٌ؛ 
فنهايئه إلى حَيْرَةِ؛ فإمّا رجوعٌ وتسليمٌ» وإمّا جحودٌ وإنكاز. 

ا ١‏ عات ا لمعاو ين الحقل: 00 المحكم منه؛ وذلك 
لقشبينة 0 بالمخلوقء والأصلّ المستقِرٌ في العقولٍ: عدَمٌ قياس 
الخالتي على المخلوق» ولا المخلوقٍ على الخالق. 

زذلك آذ الحقول 110 اديقث القا» وانشاع بيدا العقيية 


.)89/١( «النظاميّة) (ص؟١. 55 550)» و«البرهان فى أصول الفقه)‎ )١( 

(9 اتحافية الفظان على شرت صم التعرات 1 808/90 2)400 

() «النظاميّة» (ص”5: ط. الكوثري). 
وانظر حكاية الأشاعرة واعتراضّهم على مذهب الجوينيّ في أفعالٍ العباد في: «نهاية 
الإقدام» للشَّهْرَسْتاني (ص 76‏ 9/ وقد وصَقَّهُ فيه بسلوكِ طريقة الفلاسفة)» 
و«المحصّل» للرازي (ص2195)» و«أبكار الأفكار» للآمدي (؟/ 227854 و«طوالع 
الأنوار» للبيضاوي (ص١2)70‏ و«شفاء العليل» لابن القيّّم (ص؟؟١).‏ 








القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنّ الله 
قتا 


تصوَّرّث معنّى قبِيحَاء فتوهَّمَتٍ السُوءَ» فنرَّهَتٍ الخَالِقٌ مما تُنرَهُ عنه 
الحقلون. 

ل ال ل 0 لينرٌة 
المخلوق عن معني الووه بولفه فقوي فاسِدٌ عند قياس الخال على 
المخلوق؛ إِذ يتفرَّعٌ عن تنزيه الخال عن معنى السُوءٍ المتوهّم معنّى 
لا يلي بالخالت؛ فينظرُ إلى نتيجةٍ مزعومة الصَّحََةِ ويتجامَل الأصل 
انعط ا وه العقيو اه اللا قبالى #المعه لشي اي ا كاي ال 
07 لسَحِيعٌ ألْبْصِيرَ* [الشورى: ]١١‏ 

وكل من شل فى عسالة القدره فأصل ضلاله استتحضاز العِلم 
المشاهد للإسان وللماديات» وقياس العلّم الغائب عليه ؛ فيكون قد وقَعَ 
في قياس الخائب على الشاهِدٍ فيما لا يصحٌ فيه القياسنُ؛ فيتأئّرٌ في تأصيلٍ 
ما يتعلّقُ بحكم غيبيٌ لا مثيلَ له. 

ثالقُها: التَعلّنُ بالمشابةمن الوحي» وتزك المحكية» فزن الشين إن 
أصَّلَتْ ضلالةٌ» فلن تَعدَمَ نضًا متشابهًا تَحعَلّهُ أصلاء وتبني عليه فَرْعَها؛ 
وتتغال عن النصوص النسكين او اكتف اكوريا وان يقلن 
لا يستقيم على لغةٍ ولا على شرع . 

ومن ذلك: عدم التفريتي بين عِلّمٍ الله السايق وعِلْم الظهور؛ فَعِلّمُ الله 
بالأشياء عند حدوثها لا ينافي عِلْمَهُ السابقّ بها؛ فإِنّ علمَهُ السابقٌ بها : 
علم بأنها ستكون: وعلمّه عند حدويها: علم بأنها كائنةٌ» والعِلْمانٍ 
لا يتنائيانِء بل كل منهما مطابقٌ للخارج في وقتِه على ما هو عليه؛ فاللهُ 
تعالى يسمّي عِلْمَهُ بما لم يحدّثُ قبل حدوثه أنه سيحدّت: 'عِلْمَاك» وهو 
العِلَمُ السابقٌ» ويسمُي عِلْمَهُ به بعد حدوثه أنه حدّتٌ: 'عِلْمَااء وهو عِلَمُ 
الظهور؛ كما قال تعالى: ملعم أن قَدَ كر ومللات رم * [الجن: 58]» 





جح اليه ف سر ْعَكو ورين 


- 
55 


4 الرسول مقن 


وقال: #وّمَا جَعَلَْنَا الْمِبلَدَ لي كت علب إِلَّا لِتَعَلَمَ من > 
ينْقَلِبُ عل عَفَبَيّةُ4 [البقرة: 147]. 

0 الله لا ينقّصُ؛ فاللهُ تعالى يَعلَّمُ الحادثةَ قبل حدوثها بعلم 
نديم يعدم حادث» وغنايها عند حدوثها يعم حادث» وديا بعل 
تحدونيا وأقياتها بعدم حادث . 


اع 


ولكنَّ هذا العِلْمّ يختلِفٌ في نقصانِهِ عند الإنسان؛ فيتوهّم أن الله 
كذلكء وإِنْ لم ينطق الإنسانُ بذلك؛ فيّرجِمٌ إلى نفي القَدَرِءِ أو القولٍ 
الجر . 1 


- 


والقفود بين العِلّْم السابقء وعِلْمِ الظهور: أن الظهورٌ هو الذي 
تقعان يلا الآقاز 4: الكضث بوالضا» بواقرات بوالعقات م ورف اللو وسمعُة 
له؛ كما في قوله تعالى: ول أَعْمَلُوأ امك 170 شرق أدَذ ع 0 و ووفك د45 
[التوبة: 5١٠]؟‏ وقوله تعالي قد سيمع كه قَ ألّى مركَ فى رَوْجِهَا وَتَسْمَ 


إل أله ند يمع ريشا [المجادلة: ]١‏ ؛ فتعلّقُ عِلْم الله بالشيءٍ موجودًا 
واج ف سدونا 


والعِلْمُ عا علمٌ الظهور ‏ والرؤية. والسمع: ألفاظ 
بعضها مكانَ بعض كثيرًا : 
وعدن وضع العلى اموضع الرؤية: قوله تعالى: #إومَا جَعَلْمَا الَْبْلَةَ ألتى 


كنت عَلَآ إل لِتَعْلَمّ مَن ينبِعٌ الرَسُولَ مهن يَنْقَلِبُ عل عَلَ عَمِبَيَةِك [البقرة : ]4 
فقد قال عليٌ وابنٌ عَبّاسِ ومقاتِلٌ: ظإلَا لِتَقلم؛ أي: إِلَّا لِتَرَى”" . 


5 


ضَعٌ 


)١(‏ قولُ عليٌ عزاه له القرطبي في «تفسيره» (4707//1 - 00478 وقول ابن عبّاسٍ عزاه له 
الواحديٌ فى «البسيط» (7/ 20*14 و«الوسيط» »)7555/١(‏ وقول مقاتّل فى «تفسيره» 
.)8/١(‏ وانظر: «تفسير ابن جرير)» (9/ ”547 - 515). ْ 





القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرّهُ مِنّ الله 


6 

ومن الأئنّةِ مَن حمل العِلْمّ في قوله: «لتَعلم4؛ يعني : لِيَعلَمّ عبادُنا 

ما سلاف عا وال وى شا عليقاء سيا عفان لآ يعار سان يديت 
يَنْفِي أحدهما الخ 


رابعُها: توهُمُ تنزيه الله عمًّا لا يليقُ به؛ وهذا فرعٌ عمًا تقدّم مِن 
التشبيه؛ فكل من شبّه الخَالِقَ بالمخلوقء يَفِرُ من ضلالةٍ ليقّعَ فيما هو 
شد منها + وقد كان بعص تخان القن ييرتوه من القول» يآن الله يجيد 
عبادّة على الكفر والشرّء والفسوقٍ والعضيان؛ إلى القولٍ بنفي القَدَرِ؛ٍ 
وكلا القولَيْن باطلٌ+ قاللة َكَل لعبيو مشيعة بعد مشيعية واختيارًا بعذ 
اختياره» واقدرة بعد قلرته. 

ه وقول الراريينِ : «خَيْرُهُ وشرّهُ: مِنَ الله وِبْن) : 

مِن الله تقديرٌ كُل شيءٍ الخير والشرء واللهُ يكثّبُ الشرّء كما يكتّبُ 
الخيرَ؛ قال تعالى: قل 1 ةا ل 7 ا ام نا [التوبة: ١0]ع‏ 
وقال: «#وتلوكم لشي وير د [الأنبياء: "] . 

ولا يُوْمِنُ أحدٌ إِلّا بعلم الله وتقديرِه له الإيمانَء ولا يكمْرُ أحدٌّ ! 


بعليهٍ وتقديره عليه الكفرّ؛ قال تعالى : 9وَلفكئرًا أك لَه يول بيت 
َلْمَرَءِ وَقَلْْوء» [الأنفال: 5؟]» وقال: إن لوت حَث عم لمث رَيْكَ 
5 وبر 4ه يرف كقاه وقال : ع ف ريك خم من فق لْأرْضِ ع 
خي 4 ارفس كفن قال« ار 1 زه كل انين 111 ويد كه سوه 
وقال: ولو ا يا 6 فين جددياكة [ ابد ]ةوقال 
ون عرس عل احدحق 34 له لا جيف تن يِل 4 الضل» 18 


ويُنسَبُ الخََلْقُ بأنواعِهٍ إلى الله» فلا مُوجِدَ إِلّا هوء ومنه الخيرٌ 
بالك لقن الا الى لا ينات صل مقطا را قرا رراجقاء ولام 
شَرّهُ مساو لخيروء ولا ما لا خيرَ فيه ولا شد لأن كللفه كا باطلء أو 


مه 37 





اججأسايّة في سرع عَفَِْوَالرَازِينِ 

هق 
تتم انز ود :عن الله نواتها يان إل قالى ‏ الشية السحف + كنا 
في العالّم الِعُلُويٌ» أو الخيرٌ الغالِبَ الراجح؛ كما في العالّم السفليّ؛ 
فيو مالك يقن ازألة " والميية الاك اميق فهو شر نسبيئٌ لا في أصلٍ 
إيجادهٍ والغاية منه؛ فمن جهةٍ صدوره وتقديرو» فهو خيرٌ محضء» ومِن 
جحي فدانويا لعب فإنا خي كنال و ناا افيه كر بتر الك عالت 


اه 
31 


على لشم ؟ قال عد : (لَبَيْكَ تعد بات والحَيِرُ يَبَدَيِكه واد ليون 
ا 


وال فاك ل يَظلِم أحدًا مِن عباده» وإنَّما هم يظَلِمونً أَنفِسَهُمْ؛ 
كما قال الي ون أله ليس لامر هيد [الدعييزاةة ]اه وكها 


فال عن نوم توح وعادٍ وثمودٌ» وكوم إبراهيم وشعَيْبي وكيم 0 فم 
]1د اذ انَهُ لَظْلِمَهُمْ ولك 0 كم يَظْلِمُونَ»4 [التوبة: .]0١‏ 


ولمّا ذكَرَ في سورة العنكبوتٍ قصة قوم نوج وإبراهيم ولُوط وشُعَيْبِ 
ومُودٍ وصالح.» وذَكَرَ قارونَ وفرعونَ وهامان. قال: لفكلا أَحَدَمَ يدنه 
نم ثذ أ عه ايها قر كن له شبكة تقر كن عتنك 
به الأرضت ومتهر تن عْريَاً وَمَا كات أنَّهُ لِظيمَهَرٌ ولكن كانوأ 


لم 50 24 


ل [العنكبوت: »]4٠‏ وقال اللهُ عن كل الناس : إن أسَّهَ لا 
يِظِيمَ ألا شع كك 0 شع + َ يظلمور 0 0 6 وقال حن 


ع 


0 


5-8 [النساء: . 


وانتفاء إضافةٍ الشرّ إلى الله وصمًا وفعلًا وتسميةء لا ينافي إِضافَتَهُ 
لبد كنا وايضاةا: 


220 مسلم 36640 من حديث علي شن أبي طالب. 





القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرهُ مِنَ الله 
/1 7" 





أنواعٌ الشرورٍ عند أهل ا لنة وجوةا وقدما 


وهنا لا بُدَّ مِن معرفة أن الشر على فوط 37 

شر عَدَمٌِّ ؛ وتو أريفة أنواع : فااكاة محف + وما شَرَهُ راجحٌ» 
وهاه عمسا كبرو ونا اله لد وله 1 اه 
وااعسا وت وجو جردم لوا بواجا فهو إِمَّا باطلء 
أو عت أو لعب ؛ ولذلك إن الله تعالى ره عنه )» ولا يُوجِدَهُ ما 


3 


لمن 


وشَرّ وجوديىٌّ؛ وهو: الشرٌّ المرجوخ ؛ وهو شر جَرْئيٌ نسب وهو 
الذي يَظهَرٌ منه الشرٌ بالنسبةٍ لأحدٍ أو جهةٍء مرجوحًا عن الخير؛ ومن 
ذلك خَلَقٌ العَقَرَبٍ والحَيّةِ والوَرَّعْ؛ فهذه فيها شر بالنسبة لجهةٍ بخصوصها 
أو أحد بخصوصه » وأوجدمًا الله لأجل الخير الغالب فيهاء اد كان معه 
شر كسية إغناق عراذ ينه خيز عناء ». وإن تحدق يفيه شد كام + والشر 
الخاصٌ الذي يُوحِدَهُ الله فيها لا يُوقِعْهُ إلا لحكمة ولغاية عظيمةٍ فيها 
خيزء ولا يَظْلِمُ الله به أحدًا. 

ومثل ذلك ما يقع من العِبَادٍ من قتل وسَرقةٍ» وعْضْب وزنى» وغير 
ذلك. 


تعظيمٌ اللَّهِ بِعَدّم إضافة الشرّ إليه 





اليم 1 ان انق لذ وضلات: إلى اللي لاله سما ف م ل ال 
لا فاعلّةُ: والفعلٌ يضاف إلى فاعلِهٍ الذي قامَ به ذلك الفعلٌ» والشرٌ 


)١(‏ انظرٌ أنواعَ الشرّ وأحكامٌ كل نوع في: «جامع الرسائل» لابن تيميّة 221١١ /١(‏ واشفاء 
العليل» (ص١8١).‏ 1 














- كريّة ف سم كو لِك 


لاقو لفيا وتيك لبد نكي أن اماك الرث قاقد بد سيت 
إليه» لا إلى غيره ممن لم يَفْعَلّها ولم تَقُمْ به» فإِنَّ أفعال العبدٍ القائمةً به 
تُنسَبُ إليه» لا إلى غير ممن لم يَفْعَلّها ولم تَقُمْ به. 

وعلى ذلك خلا يضاق قعل الشدّ إلى الله لأنة لا يَفعل الشرّ 
وأيضًا من أجل تعظيمه سبحانه وتنزيهه مِن أن يقَعّ في نفوس العبادٍ معنى 
سُوءٍ يظَنُونَة بِرَبّهُِمُ بسبب جهلهم بحكمتهٍ ورحمته؛ وذلك لأن الإنسان 
يتلبّسُ بهذه الموجوداتء ويَفِرٌ من الشرّء ويخافًهُ ويَرْهَبُ منه» ويبتعدٌ عن 
المخلوقيخ الذبق يسشوة له هذ وتديرةة دعاق هن يكن حلت له 
الك وسبكروة اعد ين الها شيعي لان اباك اله اعد نين ال 
لذا لم يَضَفٍ يَضَفٍ الشرٌ إلى الله في كلامه وكلام نبيّه يكلو لماجا 2 الك 
على أخحوال ثلاث : 

الأولى : أن يدجُلَ في عموم المخلوقات؛ حنّى لا يُطَنَّ أن هناك 
خالقًا غير الله؛ قال تعالى: «فأنَهُ حَيِن ع شو [الرعد: .]1١‏ 

الثانية: أن يضاف إلى سببه وفاعله. لا إلى خالقِهِ ومُوجِدِهء؛ 
تعظيمًا مِن أن يُوجِدَهُ الله محصورًا بالصُورةٍ التي يراها العبدٌء ولا يُدرِكُ 
غايتها؛ كما في قَولِهِ تعالى: «إمن شَرِّ ما حَلَّقَّ4 [الفلق: ؟]2 وقوله: 2إثَّلَا 


ل الل 


َينَا طَلَمَنَآ أَنمّستا»ه [الأعراف: 7]. 

الغالقة: أن يبت فعلة لما لم يس افاعلة» سانا للظنٌ بيه مسحاتة؛ 
كبا الت لين جو وك 21 وتو لط أن ارا ين لقا 
رَسَدَايُه [الجن: ١٠]؛‏ وهذا مِن أدب الجن مع الله سبحانه. 

وتعضل النفوسن سعطقل نسبية الشرٌ إلى الله تنزيهًا لله مِن أن يَظلِمَ 
أو يريد بعبادِه سُوءًا؛ٍ فيَحمِلّها ذلك على نفي تقدير الشرٌّء ونَفْيْ تقدير الله 
لله اعطام مك :كرو هن وآفيدة لأنه لى لين عق اللو القدرة لكيه جلو 





القَدَرٌ خَيَِرهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 


6 


نه ذلك أن للعة مكذة) وعبالقااطية الله هنذا قن ناث كبلق شير 


سبحانه؛ وهذا من الضلالٍ الذي تفع فيه النفوس يسبب الهروب من 
يَشَاعَةٍ معنّى متوهّم لا حقيقة له. 

وقد وَحجَدَ إنكارٌ تقدير الله للشرٌ في الصدر الأوَلٍ؛ لأجل هذه 
العِلَةِ؛ فقد صَحَّ عن ابن عَيَّاسِ؛ أله شيع ريجلا يقول:"الشرٌ ليس يقدوء 
فقال: ابن عبان + يبنا وبيق أهل لقي عوسيتول اإين 231 3 2 6201 
م ل ميم عض ضر 03 00 سم دس ل سدح 2ل سا 5 
اشركنا ولا ءَابَاؤْنَاه ؛ حتى بلغ: مإفلوٌ شاء لد نكم أجمعين 6 [الأنعام: 


و 


ا ل يعني : أنَ الله هو الذي يَهِدِي ويضل . 

وهذا ما يؤْمِنُ به حتَّى كُمَارُ قريش؛ فأكَرَ الله كُمَارَ قريش على إثباتٍ 
القَثر فى كفرج + 9ر1 كك تدك لعيرت#4 [الفحل: ]+ ولكق الم 
عزن على ننى مسكييى هم آيضا اشر كبو لكف » لله تييع واختياز 
ِحاسَبُونَ عليها؛ فللعبدٍ مشيئةٌ يؤْمِنُ بهاء وله مشيئةٌ يكفُرٌ بها؛ كما قال 
تغالى : لاق كله لين ومن 4 فلكرر ج: [العيف 14 


وقد كان بعض اليهودٍ والنصارى ينفي نسبة الشرّ والإضلالٍ إلى الله؛ 
كما قال جَائَلِيقُ النصرانِئُ لِعْمَرَ لما خطَبّ الناسَء حينما نزَّلَ الطاعون 
بالشام» فافتتّحَ الحَظبةَ بقوله: ##من يضَّللٍ أَهُ قلا مَادِىَ ,3 [الأغراف* 
قن فال خانلين إن انه ‏ تضر التع مال حو نيقي كل اله 
عانق وري مانم 3 تيناق» نيلك راو رذ اانا لقو 


وعي 


00 00 9 4 421 رم )2 3 
وغوه لقع افونت لت 7 


اله 


() عبد الرزاق في «جامع معمرا (1١٠23)؛‏ ومن طريقِهٍ إسحاق بن راهويه (2»)855 
وابن بطة ١795(‏ و5١5١/‏ القدر)ء والحاكم (؟//811). 

)١(‏ «القدر» لابن وهب (55)». و«السَّنَّةَ؛ لعبد الله (2»)459 و«القدر» للفريابي (55 و00), 
و«تفسير ابن أبي حاتم) (5/ ,»)١575‏ واللالكائي ١١91‏ و98١١).‏ 





2 كاي ف سر يك لين 
كح ٠‏ 


ولذا كان بعضٌ السلفٍ يَصِفُ القَدَريّةَ باليهود؛ كابن جُبَيِر"" 


حو ال كوه عو-2)00 0 
وتعصهم: يضصفهم بالنصارى ؛ كان عير © والشعبيٌ ١‏ 


أنواعٌ الشرورٍ عند المعتزلَة 





والمعتزلة تجعّل الشرورَ على قَسِمَيْنٍ: 

فزوة قلق جانمال العاق وما مرلة منهاة كيه اسك مقلوقة زلن 

وشرورٌ لا تعلق بأفعالٍ المكلفينَ» وإنما هي شرورٌ كونيّة؛ 
كالأمراضء والأسقامء والرَّلَازِلِء والخسوف؛ فهذه كلها مِن عندء 
وهي بِحَلْقِه سبحانه وتقديره. 

ومن نفى تقديرٌ الشرّ من الكفر والمعصية على العبادء فيَلرَمُةُ القول 
بأد الله تعقتى بكس مقف ولق قن كور بال تيده تدوه الى نذا 


© 28 د 


.)١؟5ا( اللالكائى‎ )١( 
القدر).‎ /١1١8٠0( (؟) «الإبانة» لابن بطة‎ 
.)١558( «حديث أبى الفضل الزهري» (570)؛ ومن طريقه اللالكائي‎ )( 








- 
ل 040 ني 0ه د د د نا دي ني د د د 00 0 00 ل 





كد هده الأكة بعة كبكيا 


هَالَالَازِيان: «(وَخَيْرٌ هذه الأمةِ بَعْدَ نَبِيّهَا عَلَيْهِ الصّلاة وَا 

تخر ا لشي .معز يع الخطاب. لمم بن عذلة. م علق ب 
أبى الي ين ؛ وَهُمْ الخُلَمَاءُ الرَاشِدُونَ المَهديوة: 

000 الرازيّانِ من مسائل العقَائِدٍ أَوَّلَ ما وقمَ فيه النزاغ في 


0 0 0 الله ا القترء ' 0 0 مسألة الضحابة؛ 


ره 
3 0 


نس ب ورلاعانت ندلدة عال يحقن تلك انان . الك أن العلباة 
يؤخَرونَ تقريرٌ فضل الصحابة عن مسألةٍ الإيمانٍ والمَدَرِ وكلام الله غالبًا ؛ 
لأنّ الََعْنَ في الصحابة لم يِقَعْ على أصل الصَحْبَةِ فيَعُحّ جميعَ الصحابةٍ 
أو عامُتَهِمء ها رج على الأتران الجا توم فبَّقِيَ أصل الصُّحْبةٍ 
معظّمًًا محفوطاء حتَّى اتسَمَ العَلعخٌ + .وؤادت" الوقيعة » فتطعت. الفشة: 

نُمّ إنَّ الكّمْنَ في الصحابةٍ لم يَعْلِبُ عليه التعبّدُ في ابتداء وقوعهء 
وإنّما وقّعَ دُنْيَا وأثرة؛ ولذا كانت روايتُّهُمْ عن النبّ كَل لا تُرَدُ وإن 
اختلّف النامنُ على رأيهم فيهم. 

ولم يذكْرٍ الرازيّانٍ فضل النبيّ يله قبل فضل الصحابة» مع 
فضلَهُم فرعٌ عن فضَلِهء رات عر حون عدر اكه وذلك أن السلفت 
يكونوا يصنّقُونَ في العقائِدٍ تصنيفاتٍ منتظمةً إلا لما ظهّرٌ الخلاف عليهاء 


اع ها 
وت 








اجإكليّة في سرع عَعِكَةِلرَزييٍ 
هق 

وكَثْرَ الخوضٌ فيها؛ فَأحَذوا يتكلّمُونَ على العقائدٍ التي وقَّعّ فيها الخلافُ 
في بعض بلدان الإسلام؛ ولهذا بَدَؤُوا بمسألةٍ الإيمانٍ وحقيقتهء وزيادته 
ونقصانه» والقرآن وأنّه كلامُ الله ليس بمخلوق» والقضاء والقَّدَرِ؛ٍ لأنَّ 
هذه المسائل أوَّلُ مسائل الأصول التي وقَعَ فيها الخوضٌ من أهل البدّع» 
ولم يقَعْ في النِيّ ل كلام يوب الكلام بتصدير نقضِهٍ في ماهم في 
العقالان ,وما #النى ال1ذة #ينتط' للمة عن كدر 


الآبوابٌ التي صل فيها مَن ضل في حق النبيّ َه 





وضلال من ضل من الأمةٍ في حق النبيّ بَلةٍ في بابَينٍ 

الأوّل: في تحريفٍ سُنْتَه وحَمْلِها على غير مرادو» ولم يكن 
لاك بتكذيبه» وإنما بتأويل قوله» وتحريف لفظه أو معناة؛ ولهذا جاء 
في الكتاب والسّنَةِ التحذيرٌ مِن هذا الضلالٍ أكثّرَ مِن التحذير مِن تكذيبه؛ 
لعله الله السابق يآن العاويل والعحريت أكترٌ وقرعا في الآنة بن الرد 

الغاقى > الخلة فد وإنوالة قوق م ليه الى أعطلة الله إناها + قاد 
00 ليه اده بسران” م ومن ن خصائص اللاف: كايففاتة واسفحانة يذ 
إطرائه ؛ ليلو الله السابق أن كن الأثة في الغلد بالنبيئ وله أكد من 
ضلالها بتنقصه 


1١ 


0 


ومن عاذة الأفمّة والمؤلفين في اسن نةٍ - ومنهم الرازيَّانٍ - الكلامُ 
3 مضل الصحابة» 0 0 على فال الحيث - مد لأنّهم 


إكحن 











و 
خيرٌ هذه الأمَّةِ يعد نبيّها 


- بو 2 - 
0 7ه 5 ع 
فضل الصحابة فرّعَ عن فضل النبيّ 





وفضلٌ الصحابة بفضل المُصاحبء وهو النبي كَل وهكذا كل 
نبي ؛ فمنؤلةٌ اداو ير أضداب ة لاسي وخ 
الألبيات والأنيياء يتفاضلون) فكذلك أصحابهُم ؛ 1 تعالى : ميلك لرَسُلُ 
لا بْصَهُحْ عل بن ينهم من كلم لَه ورم صم َرَجَت» [البقرة: +10]ء 


مامه ار 2 بع م م صرحت إل سرض يخس سح لحو سلس حو حر 


وقال: وقد فضلنا بعض لعن عل بعض وءاتسا داوود زور #6 [الإسراء: 068]. 


وقِيلَ: المرادٌ بذكر الرَّبُورٍ كتاب داود: أن النبئ يله مكتوبٌ فيه؛ 


إشارة إلى أنه عو العراة بالنفي + عيبا قال مدال + لد تكتا ىن 


- 
8 


الور هذ حق الذق 21 الأزق. رَثهًا تايف المدركرة # [الأحسيات 138]؟ 
قبل إن المراة بتك النة كله وأصحابة. 

وقد جاء عن غير واحدٍ من السلي: أن قولَهُ تعالى: 9«إورَكَمَ بَمَصَهَءْ 
تيك #4 [البشره 4]1# المراذ به الحبة كن قالنه ا ا اث 

00 
ومجاهد” '. 

ولقد ذكِرَ صحابة النبيّ كله في كثير مِن كتب الأنبياء السابقينَ 
بالتفضيل والتعظيم» مع النبئ ككل بينما تَجِدٌ أن النبئ وله لم يَخْصٌّ 
اضحات نب ين الآتبياء بالذكر والفضل» كما حضوا هم أصَبحابه 
بالعظيم والعتضيل 6 .وهذا يذل على فض أصحات النيع على سار 
أصحاب الأنبياء . 

ولهذا جاء ذكرٌ الصحابةٍ وفَضَلِهم ونضرهم للنْبي َيِه في التوراة 


.)١991( «المجالسة» للدينوري‎ )١( 
.)5١9( (؟) «تفسير ابن جرير» (0578/5)» و«الأسماء والصفات» للبيهقى‎ 











- ليه ف سر ْعَكوَ رين 


- ي ؤوذ 


والإنجيل ؛ كما قال تعالى عن ذلك في القرآن: سه له وَالَذِنَ عه 
َشِدَّلهُ 12 عَلَ الْكتَارِ رح 0 رهم 2 سكا سحن فسلة اك اند ل 


ور ع 
5 ل و 00 سس سل 


سِيمَاهُم في وخوههم بَنَ أن السجود ذَلِكَ مَتَلْهُمَ في لوي وَمَتَلْهْرٌ في ف الإضل كع 
جح سس سحت سس 2101006 عي .ى. مود عرف حي عبر عر 200 0056 رح سا له 
أخرم سطعَه, فَارَرَه فاط فاستوئ عل سوقدة. 5 يعجب ْْحِبُ ررم لبغيظط م 4 بهم الْكفار 
ع عل بعر مر 


وعد لله 


د 020 


لذ َامنا وقملرا الملظن متهم قتنف ولك م ل 1]. 
بل نوه دكرهم مع ذكر نبيّه في كتب غير التوراة والإنجيل - 

منها قبلَهُما - وقد وَجَدتُ كلامًا مِن كتب منسوبةٍ إلى أنبياة وحُكماءً في 
البعوء :وحن قبل تغط الفة كلل وفيها كوت 5ك العبق كله باضسمه 
الصريح: «محمَّذاء واسم 0 واسم أعةة وذكر أوصافه: «محموداء 
و«المهاجراء و(اليتيم»» و«أنَّ 0 لم فته و«أمير السلام)» و١يركبٌ‏ 
الجمّالاء و(أنه آخرٌ الرّسُلِاء و«يأتيه الوح في غار بالليل» في بلادٍ 
الأجانب» في أرض اسدة وكذلك ذكرٌ أوصافٍ أمعتاب ووصفِهمٌ 
بالصدتي في الحديثء. والجهادء والأمر بالمعروفي والنهي عن المنكرء 
37 ا من من أصحابه را وهم الخلناة: 


وهذا ليس في سياقٍ واحدٍء في كتاب واحدٍء بل هو منثورٌ في 
تلات 0 سفن جد رد 1 

الكتب المنسوبة للنبوّاتٍ الهندية » بنوعيها: شروتي» وسمريتي » وفي 
الكتب البارسيّة؛ ككتب الماوسية فيح خراسيان» وفارس الأدنى» وفى 
الكسن البَوديّة المقدسة عددى*”. 

وهذا الدكر المعرادة نهو لانشك أن له أصلا» وإن لم تجزة ببكاته 
وزمانِهِ واسم نبيّهِ ؛ لكنَّ تواثرَ ذلك وتعاقْبّهُ في البُلْدانٍ والزمان» مع اختلافٍ 
)١(‏ ككتاب «بهافتشيا بورانا»» وكتاب «آثار فافيدا»» وكتاب الأجني)» وكتاب «بهاجافاتا 


بورانا»» وكتاب «كالكى بورانا»» وكتاب «أفيستا». 
(؟) ك (إنجيل بُوذَا2» وكتاب «إيست»» وغيرهما. 





و 
خيرٌ هذه الأمَّة بعد نبيّها 
كوف 


الألسَن : دليل - مع فضل النبيت كه وءَهَ ظمَتِهِ - على فضل أصحابه وعَظْمَتِهم . 
فكيف لا يعظّمٌ أولئكَ الصحابةً الكرامَ: أحدٌ يدَّعي أنه من أتباع 
مححكن وله وقد جاء افضلئئ وكذخهم وتيطيقق ع جلك الدياتات 
السابقة» وهي مختلفةٌ الأزمنةٍ والأمكنةء والأجناس واللغات؟! 
فالحق: أنه لا يُنكرٌ فَضْلْهُمْء أو يقَعٌ فيهم ويتنقصّهُمْء إلا مَنْ ليس 
الي لباه تصيده تاعمد واو ود مير ولا عند رَسْلِه 
منزلة ولا فضلء ول عيد أولبائة المؤمِنِينَ اع ولا ا 





ومن وجوو التفضيل : كثرةً الخصائص التي يختصٌ بها النبئُ عن 
غيروء وقد اختّصٌ النيع يله بخصائصٌ عن الأنبياء أكثرٌ مخ اختضصاص 
غيره مِن بقيّةَ الآنبياء. 


وأعظمٌ تلك الخصائص: أ ل دين» 0 


-ه 
و 11 


وبأعظم كتاب»ء فهو الشرات: وبأعظم ا 1 ع امو تلجت 
لِلتّاس# [آآل عمرات : 1٠١‏ ولازِم الله أن يكون و ع الأقناء. 

وقد حاءث نهنا نض الى فير يذ ذللك ع مديا هيا ف 
«الصحيحَيْنِ)؛ من حديثٍ ص قال لله : (أَعطِيتُ حَمْمًا لَمْ يُعْطَهُنَ يُعْطَهُنَ 
العامة الأنْبيَاءِ قَبْلِي : نُصِوْتٌ بالرّعبِ مَتبِيِرَةٌ شهر وجُعَلْت ف لامك 
مَسْجِدًا وَطَقوةاه كأنما رَجْلٍ من مي أذ رَكَنَهُ الصَّلاة فيصل وَأحِلْتْ لي 
الَْنَاِم؛ وَكَانَ التَبِيُ يُبْعَثْ إلى قَوْمِهِ خاضة وَبَعِدْتَ إلى النَّاسِ كان 
وَأغظيت: الشقات )137 








- 


وهذه الخصائصٌ تفردَ بها النبئ مَل وهي مِن أدلَةٍ 0 كما 
قال في المسلم)؛ مِن حديثث حرلنة > تعن عَلَى النَّاسِ بلك" 
1 عند «مسلِما أيضًا؛ من حديث أي ريو :نفلت 1 الأَنبِيَاءٍ 
ث1 . وزاد.فن حابي آبي قزر على اكمس المتكررى لأسف 
عراف الكلم ا ورهم بن اللنرة): 


ولم فلكو الشفاعةً» فصارّث ستاء وهى عند التحقيق فى هذه 
الأحاديث أكبَّرٌُء ولكنّ النبيّ كَل يذكُرٌ منها ما قامتٍ الحاجةٌ إلى ذكره 
عند قوله. 


ا 


5 


وخصائصٌ النبي يَكِْهْ كثيرة» ومنها ما يَرِدٌ من غير ذكره في سياقي 
8 و واننا الدليل 1 ؛ كما في السراة من حديث أنس : 


ه_- 
3 


«أَنَّ الجَنّهَ لا تُفْئَحُ لِأحَدٍ قَبلّه2"00. وأنّه «أَكْتَرُ الأثبيَاء 0015 . 


ومن وجوه د مله تفضيله : عِظَمٌّ معجزاته وكثْرَتّها على غيره مِن ع الأنبياء؛ 
ب 


كد دل الدليل صريحًا على التفضيل في جملة ٠‏ مِن الأحاديث 
منها ما في عبج - من حديث نين هرَيْرةً؛ قال: قال عد : رو 
سَيْدُ وَلَدِ آَم يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَأَوَلْ مَنْ يَنْشَقُ عَنْهُ القَبِر وَأَوَلُ ل شَافِع ؛ فَأَوَك 


17 


م 5 
فع 1 
وقد نصٌّ غيرٌ واحدٍ مِن السلفٍ على فضل النبيّ كه على جميع 
الكَلْقء والله أعلّمُ بخلقه. 
0 هيك 00550 ال خنل |7 
2 مسلم .)١91/(‏ 22 مسلم .)١95(‏ 


(5) مسلم (5508). 





و 
خيرٌ هذه الأمَّةِ بعد نبيّها 


اففنة ب 


أسبابٌ تفضيل الصحابة 





وف تقل البق له أخد الضحارة القشا غ ول يغيلت فقول 
السلفٍ في فضلهم على غير الأنبياء مِمّن سبَقَهُم وممّن جاء بعدّهم. 

واقاتوا ةتف لاد فى الاتسيلين على كتيرييد بالكدا ين أو كد 
خصالِهمٌ التي امتازوا بها على غيرهم في القرآنٍ والسَنةٍ. 

وتنديق انل الآسيات الع ندا :لاجلها الصفا فى كرله الى : 


8ه وو مسحو معسع جيذ 


نه ول 2 2:36 انه عن كار :420 جتز» اسرد .110: 
فالأوّل: صُحْبةٌ النبي كل ومعيّتُهُ؛ كما في قولِد: «وَالَنِنَ معدي 
ولازِمٌ الصحبةٍ والمعيّة: المواققة والانّباعٌ والطاعة؛ فإِنَ الإنسانَ لا يتخذ 
مَن يَعْصِيهِ صاحبًا ولا رفيقًا . 


والثاني: الشَّدَّةُ على الكافِرِينَ؛ وذلك لقوله: ظأَئِدَةُ عل الْكتارِ». 


صد 


والثالثُ: الرحمةٌ بالمؤمِنِينَ: رحا يِِبَبْمَ2 وخاصّةً الصحابة فيما 
بينهم؛ فمن خصالِهم الرحمة بعموم المؤْمِنِينَ» حتى من لم يكنْ معه 
وصفٌ الصحبة ممّن جاء بعد النبئ َيِه وكذلك التراحم فيما بين 
الضيها 


ع ع 
أنفير 


ا 
ولك يشاركق فى المسة الثاني والثالك خيزهم فيعاذوين الكافرية: 
ويوادُونَ المؤْمِنِينَ ويَرَحَمُونَهُمء ولكنٌ لا يشارُّهُمْ في الأوَّلٍ أحدٌ؛ لأن 


ا 


هذا قَذْرَ احمصَهُم اله به: دُونَ مَنْ سواهمء ولا اختيار لأحد فيهء وهو 


دع 


3 


بالنسبة لأهل زمانِهمٌ» وهو منهم اختيارٌ؛ فمنهم: مَن آمَنَّ وَاتْبَعَ» ومنهم: 


مَن كَمَرَ وأعرّضّ؛ فكانوا ممّن آمَنَ وانَبَعَ منقادًا باختياره؛ فتحقّق 


الفضل يذلك. 











ةف سرع عَكَةَالرَازَِنِ 
حر 

رقع حكة الصعار عذه العلؤاقة» وان الأوّلُ على فضل السبب 
الثاني والثالث؛ إِذْ لمّا كانت عداوةٌ الكافِرِينَ ورحمة المؤمِنِينَ في زمانٍ 
النبئّ َل وحياتِهء كان لازِمُ ذلك نصرئَهٌُ هو ونصرَةٌ رسالته؛ لأنّهِ إذا 
ضَعْفَ عَدُوَهُ قَويَ هوء وهذا أفضل مِن نصرتهِ وتأييدِه بعد ذلك بِمُوادَةٍ 
الوه ومفاناف الكافوية . 


وبهذا يزولٌ الإشكالٌ الذي يفضّل به بعضهُم بعضٌ صالحي التابعِينَ 
على بعض آحادٍ الصحابةٍ؛ لأنه قارَنَ العمل الظاهرٌ بالعمل الظاهِرء ولم 
يقارِنٍ المعيّةَ بالمعبّة. 


فالساعاث التي قضاها أبو بكر الصَّدَّيِقُ مع النبي كَدٍ في الغارٍ قد 
تعب للزلا وكيا بو هد اكه عرق انرا ساتوة ولاها ود فو الأرزيار 
والمصلحِينَ والمجاهدينَ» ولكنْ قضى أبو بكر ذلك مع النبيّ كَيةٍ إيناسًا 
له وعونًا ونصرةً وتأييدًا ؛ فما يُدخِلهِ أَبُو بكر في نفس النبيّ يَيِِ مِن عزيمةٍ 
والوتونارين افظة 1ج كا لماه حرقانتى فوس 11ل كليام ونا لضا 
الو ركر في كريس خصوم الحين 2 من هَيْبِةٍ أو ترذدٍ نحوّ محنَّدٍ كله 
أعظمٌ مما يُدَخِلَهُ غيره في نفوس أعداء و الأنة لمان ولد 


فذاتُ العمل مجرّدًا ليس هو مناط التفضيل؛ فهؤلاءٍ يَبِنُونَ أساس 
الإسلام» ويضعُونَ قواعِدَهُ والقواعِدٌ ‏ ولو صَعْرَتْ أو حَفِيَتْ ‏ أعظّم مِن 
قرع الستافع ولو بلَعٌ عَنَادَ السماء؛ لون النناء لولا القواعِدٌء ما نحت 


ولا قام؛ فك أجزاع البناع تنعية. قنلية: ولا يعديد هو على شيء متها؛ 
ولذا قال الله عن معيّة أبي بكر للنبي كل : « إلا لصوو نقد تر أذ إذ 


أقية ان حككروا ات ادق إذ مكاى. الكان د حترك: متسن ا 


ع 
2 


عدن إدك الله مَعَكسَ 4 [العوبة: 4]4٠‏ فققال: «الصاحبه)»؛ وهذا متاطظ 


النفضيل + وهو المعّة والصّخية والمراققة»: لأ العمل المجرد وتحدة. 





خيرٌ هذه الأّمّةٍ بعاد نبيّها 
- 

ومقلة: بناة مسي النبن علة» بوإفالثة علبه» فما أغان في بناء 
مسجده ولو بِلبنةٍ واحدةٍ في حائطهء أو جَرِيدٍ نخلةٍ واحدٍ في سقَفِيء 
أعظمٌ مِن عمارة مساجدّ كاملةٍ بعدّهٌ؛ دح النبئّ كل بأصحابه 
ووفودو»ء ومجلِسّة لنشر وحيه وهداةٌء ومكانةٌ الذي يفصِل فيه بين الناس؛ 
وملا لاي عا وطلا ولتي لكك لاحر ون علدم” 

ولمّا غاب هذا المَنَاطء استصعْرٌ بعض من كتّبَ في الفضائل» 
فرأى ظواهِرَ أعمالٍ بعض التابِعِينَ» فَفَضَّلهِم على مَن سِبَمَهُمْ . 

وهذا غلظ؛ فكما بيّنّا فإِنَ ساعاتٍ أبي بكر في الغارٍ مع النبي كل 
أفضَل مِن أعمار من بعدَهُ وأعمالهم؛ وهذا 5-07 الفيكان: أَنْفُسَهُمْ؛ 
حي ]+ مناظط فضلهم : 


و عماسم 


قال ابنُ عُْمَرَ: «لا تَسْبُوا أصحابَ محمَدٍ كلِِ؛ فَلَمَقَامُ أحدِهم ساعة 
خيرٌ من عمل أحدِكُم عُمْرَهُ)؛ رواهُ ابن ماجة""' . 

وقال سعيدٌ بنْ رَيْدِ: «لمَشْهَدُ رَجْلٍ منهم مع رسول الله َك يخبّرٌ فيه 
وَجْهَّهُه خيرٌ من عمل أحدكُم عُمْرَهُء ولو عْمّْرَ عْمْرَ نوح»؛ رواه أبو 


0 
داود . 


ومن فضائل الصحابةٍ وأعمالهم: هات ون لت 1 ستيه 
ولا يعبّرٌُ عنه الموْلّمُونَ في الفضائل» وهو عند الله كالجبال؛ فاجتماحٌ 
الصحابة في المدينة حَوْلَ النبيٌ 5 وتعظِيمَهُمْ لهء وتكثير سواده فيهاء 
ان الملوكِ ورؤوس العرب والعجم مِن ذلك بما يَسمَعُونَهُ مِن عيِونِهمْ 
بجر يي + القاقت. سيد تزه بوفسظلت يه 131 

ومن ذلك: لما جاء عُرُوةُ بنُ مسعودٍ رسولًا من قومِه؛ لِيَرَى 


.)559090( (؟) أبو داود‎ .)١575( ابن ماجه‎ )١( 





001000 
6 اج#لمَإنيّةفي شرح عيكو الرَازِيَينِ 
النبئّ يك - كما في البخاريٌ”'' ‏ وفيه: «أنَّهِ جِعَلَ يرمق أصحاب النبئ يلل 
كتيده كقال لقره : والواما انتم روك الو يلل الخامة إلا وقدان في كف 
حل منهمء فَدَلَكَ بها وَجهَهُ وجِلَدَة وذ أْمَرَهُمُ ابِتَدَرُوا أَمْرَُ وإذا 
فيا الور يقتتلونَ على وضركف» وإذا تكلّم؛ خمّضوا أصواتهم عنده» 
وما يُحِدُونَ إليه النَطَرَ تعظيمًا له»» ولمًا هِيَّبَهُمْ بهذاء قال: «وإِنَّهُ قد 

عَرَضَ عَلَيْكُمْ خطَةَ رُشْدِ؛ٍ اليا 


وأصحابٌ هذه الأبصار التي لا ادها نكر إلى وموك اشع جد 
وتعظيمًا وكين وهذه الأيدي التي تتلقف ا كا وهؤلاء الذين 
يسدرون مره طلاضة لهب لا يعرف تعيينُ أكثرهم باسمه. وفِعْلَّهُم هل[ بت 
وإن استقَلهُ بعضُهُم في صورته الظاهرة ‏ فقد قَوِيَتْ به هَيْبِةَ الرسولٍ كَل؛ 
ِذْ إِنَّه نْصِرَّ بِالرّعْبِء وخضَّعٌ لقوله القريبُ» وهابَّهُ البعيدُ» وكانوا سببًا في 
لد 0 له قواعده في الأنامء التي ب عليها ميو جاء 


28 


وكُثْبُ فضائل الصحابة لا تذكُرٌ كل فضائَلِهمْ وأعمالِهِمْ ودقائق 
أمرِهِمٌ الذي نصَرُوا به نبيّهُم؛ فلو قُرضَ أنه قد نصَرَهُ الله بكتابو» ثم بهِمْ 
بسر حير كول وديا قبن شَارَكٌ منهم بِحُطظوةٍ في هذا الشهرء ذ فهو أعظمٌ 
من لْضْرة غيره مسرة 00 وهذه » المسيرة 3 0 وإنّما 
00 3 

ومن الصحابة: من لا يُدرِكَ المتأخُرُونَ فضلَّهُ؛ لجهالة عينهِ أو 
حاله» وهذا لا تسقظ فقيلة ونقدنة + حت الأغراية الذى عناء مسلما: 


)١(‏ البخاري (717/91 و7177). 





خيرٌ هذه الأّمّةٍ بعاد نبيّها 
اللقنة - 
وبَالَ في المسجدٍ جاهِلا”'"'. 0 عل النبيئٌ كَكَِةٍ بسببه الصحابة وَالأمّةَ مِن 
بِعَدِهِ طَهَارَةَ المَحَلَّ المنجّسء والحِلْمَ والأناةً» وفِقَهَ الإنكار بِحَسّبِ فاعِل 
المنكرء ثم إِنَّه أدحَلَ السرورٌ على النبئ يل بعد ذلك» ولم تَحْلُ مدوّنةُ 
حديث أو فقَّهِ مِن واقعته؛ وكلّ ذلك كاف في تفضِيلِهِمْ على من بعدّهم. 
ومنهم: الذين يَقَدَمُونَ إلى المدينةٍ من الآفاقِيينَ ومّؤْمني الأعراب 
لرؤية النبيّ كَل فَيَرَوْنَهُ الساعةً أو الساعتّين في عُمْرِهِم كُلّه؛ وهؤلاء 
داخلون في عموم الفضل . 
فَكوْنْهم يَدِينُونَ له بالوَّلَاء عندَ قومِهمْ وعندٌ الناسء ويَعْرِسُونَ في 
نفوس أعدائه توسّعٌ رُفْعةٍ أتباعه؛ فيَكسِرُونَ ما في نفُوسِهِمْ من العدوانٍ عليه 
والتريّص به؛ أليس ذلك كافيًا في بيانٍ فضَلِهِمْ على مَن بعدّهم؛ وهذا فضل 
لا يدركه المتأخرون؛ وغالنًا لا يذكرة المضقون فى الفضائل: 
000 ه 00 او ع2 ا اعد الام اا 
٠‏ وقول الرازيين: «وَخَيْرٌَ هذه الآمةٍ بَعَدَ نبِيهًا عليه الصلاة 
وَالِسََامْ : أَبُو بكر ... إلخ2: 
يتفاضّلٌ الصحابةٌ فيما بِينَهُمْ بلا خلافٍ» وكما تفاضّلَ الأنبياءً فيما 
بينهم» فتفاضل الصحابة مِن باب أولىء والأصل: أن السابقِينٌ الْأوَلِينَ 
أفضلّ من اللاحِقِينَ المتأخَرِينَ . 
قال تعالى: «إوَالسَِفُونَ الْأَوَلوْنَ من الْمَهِجرنَ والاتصار وَالَدِنَ أتبعوهم 
إلتكن. تفوت الل عترق وَرَطوا علة ولد لتو حير كدق فوا الانهر 
وعاسي فق 


حَِرِنَ فيا بدا دَلِكَ الْعوَدُ الْمَظيم) [التوبة: .61٠١‏ 


والصحابة ينقسِمُونَ مِن جهةٍ تفاضلهم باعتبارٍ تقدم الزمن بالعمل؛ 
د فمنهم : اسان » ومنهم : اللاحق: والسين مختلف : 


.)585( ومسلم‎ »)5١19( كما في حديث أنس عند البخاري‎ )١( 





اإكائّة في سر فنك الرَازِيَينٍ 
ا 

فمنهم : من أسلمَ قبل الهجرة وهاجر. 
ومنهم: مَن أسلمٌ بعدَهًا وهاجَرّ. 


يمي 


ل ل ل شترّك الثاني مع 
الأرَّلِ في الهجرة إلى النبئ َلكِةِ وصحبته في المدينة» والشدَّةٌ فيها أَحَفُ 
0-0 


والسابقونَ في مَكَةَ يتفاوَتُونَ؛ فمنهم: أوَّلُ مَن أسلَمَء ومنهم: 
الثاني» ومنهم: : الثالث» واتباع العر تن الفا افر من اتباعه رمن 
الكثْرة» ومن آمَنَ قبل المعجزاتٍ أفضل ممَّن آمَنَ بعدّها. 

وكذلك: فَإِن الصحابة سا ونعفا1 نون باعتبار ف فضل العمل 
نوعًا وكثرة؛ فالسسارتود الأوَلُونَ أنفَسْهُمْ على مرايِبٌ في السبق بالعمل» 


2 


والأعمالٌ السابقةٌ قبل المدينة كثيرةٌ : 


وفيا ما شنط بالضهابة المكير + كهِجْرَتي الْحَبّشْةَء والحِصَارٍ 
فشكب أبي طالب» والخروج متشي إلى المفيف »بوكو ها اننا 
للنبيّ كله أفضَّل ممِّن هاجَرَ مع غيره قرونًا . 

ومنها: أعمالٌ قبل الهبرةٍ تختصٌ بالصحابة المدنيّينَء وهم 
أصححات تعة العقة الأولّى في العام الحاوئ عر مق التثلة» .وأضسات 
بَيْعَةٍ العَقٍ الثانية في العام الثالتّ عَشَرَّ منها. 

ومنها: غَرّواتٌ وأعمالٌ بعد الهجرةٍ كثيرة» وهي للصحابةٍ جميعًا 
الي واليدة: 

فين الخرّوات- وغ كثيرة -: غزوة الأبواء. وناط» .والعشيرة» 

وبَذْرِء قن قَيْنْمَاءَ ويخطفان: وخران: 5-7 وذات الرّقاع, ودومَة 
الجَنْدَلٍء وبني المصطلق» وَالخَنْدَقء وبني تنظ والحديبيّة. 





و 
خيرٌ هذه الأمَّةِ يعد نبيّها 


و#قتقاح 

ومن الأعمال: بَيْعَةٌ الرَضْوَانِء وتسمّى: بَيْعَةَ الشَّجَرَوٍه وكانت عام 
الشدنقة» يانكوا انين كله عن الققال 1 لكا توا أن قريقا كلك مان بي 
عََانَ لما أرسَلَهُ النبيئ يلل مفاوضًا لقريش» وكانوا ألا وأربَعَ مئَةِ. 

فال تعالى :وقد ضع الشاعن اللقييضة :ف بالتريلت فت النجرة 
ملم ما ى فُلُوبيمَ كول السَكِتة عَلَنَ وَأتَبِهُمَ متا عيبا [الفم: 18]. 

وفي «المسنّدِاء ودا سَنّن)؛ قال كلةِ: (لا يَدْخُل الثَادىَ أخة مِمّنْ يَايَعَ 
تخت ال 

ومنها : ما بعل الحدَيبّة ؛ كير كا 

واغتلف فى المراة بالشابقية الأولين من المياحرية والانصان فى 
آية الوبق غلى أقوال عمد البيلقي» .ولا خلات: أن كن على القلت: 
من المهاجرينَ والانصارء فهو منهم. 

وكلّما كان الواحدٌ منهم للأعمالٍ السابقة أجِمَعَ» فهو أفضَل ممّن 
هو أقَلَ منه عملاء وأقصّرٌ في إسلامِهٍ زمئًا؛ فالسابقُونٌ أَنْمُسُهُمْ على 
مراتِتَ» ومّن جِمَعٌَ سَبْقَ الزمن» وكثرةً العمل» فهو أفضل ممّن ذُونَهُ في 
ذلك . 

وأفضَلَهُمٌ البَدْرِيُونء ثم الأخدِيون» ثم أهلّ الشَّجَرَةِ؛ فَأْقَرَبِهُمْ إلى 
السابقين الأسبق فالاسبق. 

وقد يَسبِقُ أحَدّهُم فن الشحازه ردك غي ا بالعمل؟ العدا 
المبشَّرونَ بالجَنَّةِ سُبقَ بعضهُم بالإسلام من بعض الصحابة؛ ولكنّهم 
أدرَكُوا غيرَهُم بالعمل؛ كعْمَرَ بن الخَطََاب؛ٍ فهو مِن السابقِينَ إيمانا 


)١(‏ أحمد "0٠/70‏ رقم 8ا/51١).‏ وأبو داود (5157)». والترمذي (7870)» والنسائي 
في «الكبرى» (555١١)؛‏ من حديث جابر بن عبد الله. 





كيه سرح عَمَيكَ اَي 
د اشتقة 
وهجرةً وجهادًاء سيق من بعض الصحابة إسلامًا ؛ ككل وعمرو بن 
عَبّسَةَه وابن مسعودء وأبي ذْرَء وغيرهم؛ نحو أربعينَ رجلا وإحدى 
قشْرة اعرأة» .وفك أن عزو ين غتشة النة كله بدكة» شالة عدن آنه 
معه؟ فقال: (عَبْدٌ وخُرٌ)؛ يعني : أبا بكر وبلالاء وكان عَمْرُو يقول: لقد 
رامت وأنا ربع الإسلام, قال: 2 قال: أُنَبِعْك يا رسولٌ الله؟ 
قال: (لاء ولكن الحَقْ بِقَوْمِكء فإذا أخبوْت أنى قد خَرَجْتٌ» فاتبغْنى...) 
١ 1 ٠ 00 00‏ 
الحديث '. 


0" 3 ا ا 000 ا 2 ووو 2 


وقد سَبِقَّ بعض العَشَرةِ المبشْرِينَ بالجَنَةٍ بالإسلام مِن غيرهم» 
ولكنهم سُبِقَوا بالزمان» ولحقوا غيرهم بالعمل مع النبيّ كك 





اعتبارات تفضيل الصحابة على غيرهِم في القرآن 


وتفضيل الصحابةٍ في القرآنِء جاء باعتبارَيْنِ على ما سبق : 

الأوّلُ: باعتبارٍ تغليب فضل الزَّمَنِ على فضل العَمَلِ؛ كما في قوله 
تعالى: وإوَالسبِفُونَ الْأَوَلوْنَ من الْمهَيِنَ وَالْانَصَارِ وَأَلِينَ أتَبَعُوهُم بإِحْسَس 
نوست الله عقو وتوا ذه 4ه [الفويد + +10]» .وقول تعالى :يله يتوق يدك 


ن أن ين كنل التتج وَل وليك أغطم حصمَة يم ال انثا ين بنذ وتنملا 
25 أل التق 4ك [الجديدة +01 . 

فقي ينا" العزرة قب النس عن العدل ونقه فيان الزطا 71/1 
المسلية بعد الفتح قري 55 بعد واتباع الحقٌّ زمَّنَ ضَعَفْه أعظمٌ 


بلك مسلم (855). 


02 ااصحيح ابن حبان» »)1/١75(‏ ولمستدرك الحاكم) اا ان 








خيرٌ هذه الأّمّةٍ بعد نبيّها 
”> 
من اتباعه زمَنَ فوته واتباعُهُ زمَنَ إدبارٍ الناس عنهء أعظّمْ من اتباعِهِ زمَنَ 
إقبالٍ الناس عليه . 
والمرادٌ بالفتح : صُلْحُْ الحْدَيْبيَة؛ فقد أنرَّلَ الله تعالى منصرّف نبي 


ين الخلنية قولة: اا ١]ء‏ صا مما 


تسماً الفح بفعج تعة قال ا اعدو نم الفلخ كلح مكق , وقفل 


-_ 
3 


كان فَنْحْ ا ونحنٌ 1 المَنْحَ ببْعة الرْضْوانِ يَوْمَ م الْحَدَيْبية) ؛ رواه 
الا 


00000 قالا: «ما كان فَنْحّ في 
الإسلام أعظمَ من فتح ل 

وذلك لِمَا تبِعَ الصلحَ مِنِ اجتماع الناسٍ وأمْنِهم» وتمكن مَن يَرعْبُ 
الدخول في الإسلام : أن يدخل بلا خوفي» وأن يان إل المدينة وهو 


> فى 


من . 

والثاني : باعتبار تغليب فضل العَمّل على فضل الزَّمَن؛ كتفضيل 
عُمَرَ وعثمانَ على مَن سبَقَهُمُ؛ لأعمالٍ عَمِلُوهَا بعد إسلايهم سبَتُوا بها 
فَصْلَ غيرِهِم في الزمان. 

والأصل في تفاضّلٍ الصحابة: أن مَن أسلْمَ قبل الفتح أفضّل مِمَنْ 
أسلْمٌ بع دواد أسبَّقّ السابقِينَ إسلامًا وأكثِرَهُمْ عَمَلا أفضَل مِمَّن جاء 
بعدّه وكان أقَلّ منه عملا ون المهاجرِينَ أفْضَل مِن الأنصار. 

وهذا على سبيل الإجمالٍ؛ قاد يدر من لحرا باصي رسيي 
اعت يهنا على غير يما 'استكدة: ميات العؤطية بالفضلٍ على غير 


1 


.)51١ 509 /5( في (صحيحه) (4190). (؟) «مغازي الواقدي»‎ )١( 





ظ», 
من النساءء وإِنْ سبَقَّهُنّ غيرّهْنَّ بالزمان؛ لأنْهُنَّ سبَقّْنَ بالعمل والقُرْبِ من 
الي 4 يكإه؛ ولذا قال اام في ف ضهن : 0 يد ل د ص 
لَه إِنِ اتا 


ع الك 


1 


325 


وفاطمةٌ مقدّمةٌ ‏ على خلافٍ في تقديوها ‏ على أُمّها خديجةً 
عاكشة ؛ لبعض الخصائص والفضائل الواردة فيها 

والأحاديثُ في تخصيص خديجة بالفضل أكثرٌ مِن غيرها مِن 
النساءء وتقديمٌ فاطمة أصحٌ؛ فى الصحيحَيّن) ؛ 0 حديف غاشة؛ أن 
النبيّ كيه قال لفاطمة: ا قاطعة + أله ض فذق آذ كوف هكد يذه كاه 
المُؤْمِنِينَ ا 


و و 5 5 
التفاضل بين المهاجرين والانصار 





والعامية الارارد خيس مها درو وانضانة وقل ياتي مهاجريّ 
متأخَرٌ الهجرة وقد سبَّقَهُ أنصاريٌ بالإسلام؛ كأهل بَيَعَنّي العَقَّبةِ؟ فقد 
سبوا أكثرٌ المهاجرينٌ» ولكنٌّ المهاجرينّ سبوا بالعمل» وجنسٌ العمل 
لعن جسن رمات فائمها لفن شاك المهاجرينَ على عامَةٍ 
الأنصار؛ لأنَّ عمل المهاجري هجرةٌ ونصرةٌ؛ فجمّعٌ بين الأمرَيْنء وزاد 
المهاجرئي على الآنضاري الهجرة» .وإن كانت نضرة الأتصارئ أقوى 
نيا أرضة؛ ودارة» وزرغة وات وقومهء إلا أن ما زادوة من النصرة 
يفوقة المهاجري بما تفرد به مِن الهجرة. 

ولنا كانت الهشرة عن مسرو ثاء وترك للمال والاعل 


.)075/8/5( (التفسير الوسيط) (/2.)5597 و«تفسير البغوي»‎ )١( 
البخاري 552 ومسلم (0ه5).‎ 220 








خيرٌ هذه الأّمّةٍ بعاد نبيّها 
3 

والولد والأرض» كان إيحان أهلها الو بخلافي النصرة؛ ولهذا لا 0 
القرآن اله نفانًا في المهاجرِينَ وَإِنّما في قِلَةِ م مِن أهل المدينة ؛ لأنهم 
أُسلمُوا وأظهَّرُوا الاتْباعَ رغبةٌ ورهبة» وأمًّا المهاجريٌ» فالرغبةٌ والرهبة 
اليو فى عدم مجرتي لآ فى مسري آذ شرك نكة آقرى شرك 
بالنسبة لأهلهاء والنبيئ كله أقوى شوكةً في المدينة على أهلها. 

لبعد ل ون اندي إلى :مكة يروة نزي دزة المسلية اكد كرا عرد 
كُمَارٍ مَكَةَ والمتحوٌّلٌ مهاجرًا من مَكَةَ إلى المدينة زمنّ قُوَّةٍ المشركينَ 
أضْدٌ ما 2 مِن أهل المدينة» وهذا في الأصل» وقل يخرج من ذلك أفراد 
كميكوي. 

وقد قدّم الله اميا كر على الأنصار في قوله #والديت مر 
وَهَاجَرُوا وَجَهَدُواً في سَبِيلٍ أل وَالَدِينَ “اودأ وَنَصَرْواأ أزكيك + هم الْمَؤمِيو 1 1 
0 م4 [الأنفال: 04]» وقال: «لَكَّد تاج أَنَّهُ عَلَ أَلتّىَ وَلُْمَ: 
والأتصار اك تبكر ىق سَاعَة الْعسرة» [التوبة: /11كا]ء» وقال 0 

جب عرسم 5 مس م > 0 سدع سا اس سر له 

0 0 لذن أَخْرِجوأ من 0 وَأمولهِمَ يه صلا من ألو 

لق اروم ا 

وقد ذكّرٌَ الله في كتابه المهاجرينَ قبل الأنصارء وذكّرَ المهاجرينّ 
وحَدَهَُمْ في آل عِمْرَانَ» والتوبة» والنحل» وغيرها. 

ومن أدلةٍ فضل المهاجرِينَ على الأنصارٍ: أنهم أَوَّلَ من يَرِدْ على 
الحوض ؛ فإن النامن ترد اسن بمقدارٍ فَضْلِهاء وقد اهاء فن :«الستدا؛ 


من حديث ابن عَمَرَ؛ٍ قال يَكِنَِ: لان النَّاسِ عليه 7 دوي : 
الحَوْضَ - صَعَالِيك المُهَاجِرِينَ)”" . 


01 اعبد 11790 قي 5137 





- بكليّة في عفدو لكين 


1 


ومن فضلهم: نهم وَل من يجاوز الصراط بعد النبيٌ عِةِ؛ كما 
ثُبَتَ في ل 0 «أنَّ النبيّ َيِه سيل : مَنْ أَوَّلُ النَّاسِ 
إِجَارَةَ؟ قَالَ: (ثُفَرَاءُ المُهَاجِرِينَ)»” . 


5 أ 


ل سيار لض لعي ل محمَّدٍ كله كما في 
االصحيد زم مِن حلي ابي 0 ؛؛ وذلنك لفضل هذه الأمة على 
جميع الأمَمء وأو الأنة الموناجرون» لنضلية على غبرهي :نإن 
اختصاصض المي حا حبرم ين لمحا ون جسن اخصياصي م 
محمَّدٍ على بقيّة الأَمَم. 

ومن قرائن فضل المهاجرِينَ على الأنصارٍ: كون العَشَّرةٍ المبِشَّرِينَ 
بِالَجَنَّةَ منهم. وهم أفضل الصحابة. 

وقد كان بعفل السلفيٍ كاين عباس - يعد بعضن الأتصار عن 
االمياح رد وتنك لجز حي لعي 1 18ت كافك عا ركه 
فخرجُوا منها مبايعِينَ» وطلبُوا من النبيّ كَل أن يأْمْرَهُمْ بما يريد فَأَمَرَهُمْ 
بالرجوع إلى المدينة» وأن يأْتِيَهُمٌ بعد ذلك؛ كما رواه اللاي عن 
ابن عَنَّاس+ قال :: "كان من الأتنضار مهاجرون» لأن المدينة كانت دار 
شِرْكِ نجاو إلى رسولٍ الله كك لَيْلَهَ العَقَبَق"". 


والهجرة ه من مَكَةَ إلى المدينة أعظّمْ من الهجرة عق الحديدة رمن 
الشذكة لأن المؤيق ف نك 110 يَقَدِرٌ على إظهار دِينْهء بخلافٍ أهل 
المدينة» فهم قَادِرُونَء وأهل مَكَةَ خرّجوا مِن دارِهِمْ وأَرضِهمْ وأْهِلِهمْ 
ومالِهِمُ» ولم يَرجِعُواء وأهل المدينةٍ خرّجُواء ورجَعُوا على ما كانوا 
عليه» والله أعلم. 


العام 


0 


(1) ملي (18): 089 البغاري 80)ه ومطل 1131: 
لضا 7215517 





خيرٌ هذه الْأَمّةٍ بعد نبيّها 
1" 


ٍ) فضل أب ير ١‏ 


وأفضَل العَشَّرةٍ: أبو بكر؛ بلا خلافٍ عند السلفٍ والخلفٍ مِن أهل 
السَنّوَء وأبو بكر أوّلُ من آمَنّ بالنبيّ كل مِن الرجالي» وهو خليمُتُةٌ في 
اا دي «الصحيحَيّن)؛ قال يلخ (م مُرُوا أبَا بَكرِء وكلتضر 
بالنّاسٍ)' ''ء وهو تحليقَتُهٌ في الحَح؛ جه لزعلل ال قير عد 
الوداع في العام التاسع؛ كما في «الصحيحَيْنِ) ''. وهو خليفتهُ في 9 
و يط التي ي #الصحيحَيْنِ؛ ين حديثٍ ججَيْرِ بن مظعم ؛ قال علد لامر 
سألثة : أَرَأَيْتَ إن لم أجذك؟ كَأَنّهَا تَقُولُ المَوْتَء فقَالَ: سي 
تي ل 

وهو أعَلمُ الصحابة وأَفقَهُهُمء وقد دعا إلى الاسلام خمسة عن 
القاترة الميترية بالق اق ,فامتتواء وة سان و1101 »وس : 
وابنُ عَوْفِهِ وسعدٌُ بنُ أبي وَقَاصِء ووُصضِف بالصَّدَيقٍ؛ لأنّه أوَّلْ 
المصدّقِينَ والمسلمِينَ بلا معجزات. ْ 

ويُرْوَى عن علي بن أبي طالِب؛ أنَّ الله أنرلَ فيه قولّهُ : وَالذى جَآه 
بألصَدْقٍ وَصَدَّفَ بدء» اليو مم24 ولا خلاف أنَّ الله قصدّه في قوِلِهِ 
تفاني: غ8 وك لذن [خقارقل». الكان ١‏ كتوق انين له 2ن 
اه لَه مع [التوبة: ٠4]؛‏ فما مِن أحدٍ وصمة الله بعينِهِ بالصحبة لنبيه 


في كتابه إلا أبو بكر. 


عدم 


)١(‏ البخاري (1155). ومسلم (18١5)؛‏ من حديث عائشة»ء والبخاري (2)118: ومسلم 
(57)؛ مِن حديث أبي موسى . 

0 البيخاري 4540 وسلم 40/7 14)+ ون حديك أبن غريزة: 

() البخاري (75159). ومسلم (5785). 

(؟) «تفسير ابن جرير) .)5١5/5١(‏ 











7 ا 0 
فضل عمَرَ وعَثمانَ وعليٌّ 





ويليه فى في الفضلٍ عمرع وقد أسلّمّ في سادِس عاريو الع وكان 
في إسلاية تبلاك كعبر مكن أسلي أودخولٌ من لم يُسَلِمْء وفي 
«البخاريٌ»» عن ابن مسعودٍ: اما زِلْنَا َع عند افق غ ا عد 
أوضى النيخ كله بالاقتداء بأبي بكر وَعمَرَءِ كما في «المستياء وا السئن)؟ 
من حديث 50 مرفوعًا؛ قال: (إى ل ادرف كا بتار فيكم ؛ فَاقْتَدُوا 

8 ةامرة 3 ع 7 
باللذينٍ مِن بَعدِي)؛ وأشار إلى أبي بكر وعمَر : 

ل يي د ار ترام وتفضيلهما من 
الود ماكه وقد جاء عن علي بنٍ أبي طالب يه ؟ أنه قال: «مَنْ فَضَّلَنِي 
و م رع اقل عر سل 1 ُ كّ م 
عَلَى أبي بَكْرٍ وَعْمَرَه جَلَدتَهُ حَدَّ المفْتَرِي) 

قلييبا عقوا 0 علىٌ» وفي «البخاري»: عن ابن عُمَرَ؛ِ قال: 
(كُنَا نخيّرٌ بين الناس في زرَمَن النبيّ كَلةِ؛ فنخيّرٌ أبا بكرء ثم عْمَرَ بنَ 
الخَطَابء ثمّ عثمان بنّ عَفَانَ)27. 





وكان في السلف خلاف يسيرٌ في ته فيا عثمانَ على علىٌ» مرخ لم 
قاذ لوط اشن استفاضةً النصوص في تقدّم أبي بكر على عُمَرَ أَظهَرٌ 


.)57/855( البخاري‎ )١( 

[90) استسد 03 1ع وم ومع ون 4 رق واعو يي عاو مايا 
واقرمطي 50 وعم وي يخا ابت ماله 1031/7 

6 «الشيّفه لعبد الله (0198+ ولالمؤثلف والمخعلف» للدارقطضي 00/ /1). 

06 البشاري زد ْ 














و 
خيرٌ هذه الأمَّة بعد نبيّها 
١ه"‏ 


ا ل وجمهوزرٌ السلفٍ على تقديم عثمان على 


على 3 ستمّرٌ الإجماعٌ على ذلكء» كما ذكرَهُ الشافعئٌ وغيرُهُ؛ فقد حكى 
مه كما أُسبَدَ عنه البيهقيٌ في «الاعتقاد) -: إجماع الصحابة 


والتابعِينَ على أنَّ ترتيبَ الخلفاء في الفضل؛ كترتيبهم في الخلافة"" . 


وتقديمٌ عثمانَ هو الذي جاء به النصّ؛ وهو قولٌ له 


7ل" وأبي حنيفة" ''» ومالكِ في رواية”'. وهو قولٌ أصحابهم"' 5 


ف ل امنا كعذرو بن بيو 


«الإبانة)”* 00 


وقد ذَهَبَ بعضُ أهل الكوقة : إلى تقديم علي » وكان النوريٌ يَذعَبُ 

)١(‏ «الاعتقاد» (ص559 و055). 

(؟) «(الاعتقاد» للبيهقى (ص”9١)2‏ و«الصواعق المحرقة» للهيتمى .)١1/7 /١(‏ 

(06) «لوامع الأنوار البهيّة» (9/ +004 و«المدخل» لابن بَدْوان (ضص/1١‏ --14). 

(:) في 3 الأكبر) (ص”7٠”‏ - 00704 و«وصيّة أبي حنيفة» (ص4١).‏ وانظر: اشرح 
السير الكبير» للسرخسي »2١08/١(‏ و«شم العوارضء» في ذم الروافض» لملا علي 
القاري (ص؟15). 

(5) «البيان والتحصيل» لابن رشد (777/19). (5594/18)» و«منهاج السّنّقَا (8/ 21917 
65؛» و«الصواعق المحرقة» (١//ا0).‏ 

(7) انظر في المفاضلة بين عثمان وعلي: «مقالات الإسلاميّينَ؛ (181/5)» واللالكائي 
ةا 11464 5ع ول الفمل4)054-55*70: ولإرشاة الجريتي» 
(ص١57)»‏ و«العقائد العَضَديّة) للإيجي. بشرح الجلالٍ الدّوَّانَيٌ (5"85/0 لاقي 
/ تحقيق سليمان دنيا) . 

(0) «شرح الأصول الخمسة» (ص755 - 07717. 

() «المغني» لعبد الجبار ,258/٠١(‏ 8لاء 2)91 و«المعتمّد في أصول الدين» (ص2)57”4 
و«التنبيه والرد على أهل الأهواء» للملطي (ص١4).‏ 

(9) «الرسالة العثمانية» للجاحظ (ص0 -56). 

)٠١(‏ «الإبانة» (ص/ا75 - .)55١0‏ وانظر: «رسالة إلى أهل الثغر؛» (ص١17١)2‏ وامقالات 
الإسلاميَّينَ) (ص595). 





-00 
إلى اتن له بوك حقه إلى لياع "3 ولمالكه ووارا ف الث نفع في 


الللطليز بين عتهان وعاق». .145 يفال الانقة وجرقة يدها الوا ترات 
20508 سعيد""» ويزيدَ بن هارونَ”*': ولأبي حنيفة قولٌ نَقّلَهُ 
محيد وذ لعن في سير انيرو فيه قدّم عليًا على عثمانَ لكر 
لا بالتفضيل؛ فجِعَّلَهُ بعضُهُم قولًا له في تفضيل علىٌ على عثمان: 
والصريح عق أى حنيفة : تقديمٌ عثمان على علىٌ؛ 85 في «الفقه الأكبّر) 
0 07 اللتغي ةق منغ 7 


وقد طاف ابنُ عَوْفِ على المهاجرِينَ والأنصارٍ بعد موت عَمَّرَ؛ فما 
وجَدَهُمْ يقدّمونَ على عثمانَ أحدًا؛ ولذا كان يقولٌ بعضٌ السلف؛ كأيُوبَ 
والدارنظية"". واسين + تاكن قذم هلكا على فعمان» ققد أزرى 
بالمهاجرِينَ والأنصار». 


وصَحَّ عو الطودد أنه قال فِيمَنْ قم فداضاى غقيانة امن 


ارخ ابن الأمرابة الى سحههما(/640)ه قر نح بن يميه قال يع 

سفيانٌ العوريّ يقول: دلت البصرة» فرأيث أربعة أثمّة: سليمان التيمي»ء وأيوت 

لسَّحْتِيانيَ ‏ وابنَ عَوْْءِ ويونسٌء كل يقول: أبو بكر وعُمَرٌ وعثمانٌ وعليٌ ؛ فرجَعْتٌ 

عن قولي» فقلتُ كما قالوا: أبو بكر وعمَرُ وعثمانُ وعليٌ ك؛. وانظر: «منهاج 

2١١١/١( و«الصواعق المحرقة»‎ .»)١15١5 - ١5” /5( 75ه),.‎  »””/( لسَُّنَة)‎ 
2) 

(؟) «شرح الزرقاني على المواهب اللدنيّة) (78/10). 

(') «معرفة الرجال لابن معين» رواية ابن محرز ١59/١(‏ رقم .)88٠١‏ 

(:) «السِّنَّةَ للخلال (0515). 

(ه) شرح السير الكبير) للسّرّخسي (ك/مهة١).‏ 

(5) «الفقه الأكبر؛ (ص”٠7‏ - 2.0704 وانظر: «وصيّة أبي حنيفة»؛ (ص5١).‏ 

07 شرح السير الكبير» .)١58/١(‏ 

() انظر قولَ أَيُوْبَ والدارقطنيّ في: «منهاج السَُّنَّهَا /١(‏ 9ه 4ه وم/ه؟2)57 
و«(مجموع الفتاوى) (575/5 و558 و1755). 

(9) «السَّنَّهه للخلال (068). 








و 
خيرٌ هذه الأمَّة بعد نبيّها 
+ ؟” 


م م ١‏ 
أن يُبدّعَ)” 0 


وجاء عله أن توقف ف ذللك9؟ , 


ومع اختلافٍ بعض السابقِينَ في التفاضْل بين عثمانَ وعليئّ إِلّا 
اميل يوني ادن 

الأوَل: أنّهِما أفضل مِن غيرهماء بعد الخليفتَيْن أبي بكر وعُمَرٌ؛ 
فخلافُهُم دائِرٌ بين شخصَيْن خلافًا لا يتضمَّنُ نقصًا ولا قدحًا في الْآخَرِء 
ولا تفضيلًا لغيرهما في زمانهم عليهما . 

الثاني: مع اختلافهم في التفاضّل بينهماء إلا أنّهُم يَتّفِقونَ في حقّ 
غثمان بالخلافة؛ إذ باتعة المسلكون» واحتمئوا عليه فمن قال يفضتل 
عل ا مُوجِبًا لعدم اعد الوق لياه ولد باق 
ابِنُ عَوْفِء وعلئٌ بن عن طالِب» الكت 3 السسدموة؛ وفي «البخاري»؛ 
قال ابنُ عَوْفِ: ”يا عَلِيٌ» ني الكترت في آمو اناس + ٠‏ فلم أَرَهُمْ يَعْدِلُونَ 
بِحُكْما 0 


0 قال أن “مسيعدة لما ولي عثمان: «أَمَوْنَا خَيْرَ مَنْ بَقَىَ) 


واسعدر آمر السلكت والمسلِمِينَ على فضل عكنانه وفضلة معوادة 


وقد هاجَر الهجرتَيْنِ وزوّجه النبيٌ د داضنة 0 وم كُلْنُوم؛ ولم يكن 
هذا لأحدٍ غيرهء وقق حي عحين العسرة لكا 'شباقت: اليد باليسلمة 


)١(‏ «السَّنَّةا للخلال (80ه واه و"0). (؟) «السِّنَّهَه للخلال (571 و50). 

(9) البخاري (97501). 

(4) «الطبقات» لابن سعد (59/9)» و«السَّنَّة للخلال (557)» و«تهذيب الآثار» /1١١7(‏ 
مسند عمر)ء و«الكبير» للطبراني ١8/9(‏ رقم 88557 و2»)8847 و«الإبانة» لابن بطة 
(0/ فضائل الصحابة) . 





7 كليّة فسن عقبة الإركتن 
6 


ولعظيم عمَلِهِ ذلك قال له النبئٌ يل : «مَا ضَرَّ عْثْمَانَ مَا فَعَلَّ بَعْدَ اليّْم!300 . 


والفضل بعل عثمان لبقيّة ة أهل لسر وهم كد علي 


وطليفة: والريَقِرٌ؛ وان عَوْفِ وس وبهذا قال تل 
اب 3 التديته 7 2 '» وَيْخَصٌ عليٌ بالفضل بعد عثمانَ» ولا يَسبِقَهُ أحدٌ فيه 
بعد الثلاثة» وهو رَوْحُ ابن النبيئ كلد ووالِدٌ ابنَيْه نيه منها الحسّن والحسَّيْنء 


وقد قال له عَلِ: (الكمتي بعترنة قازوة يق نوقىه إلا آله لايق 


تم 


6 


. 2 اداه ١)‏ ضلات . وسه سه ل سهروم >دربي دوديوفر(هة) 
وعند «الترمذي) ؛ قال كد : (من كنت مُولاه. فَعَلىٌ مولاه) . 





6 


٠‏ كَالَألدَازِيّان: «وَأَنَ العَشَرَه الْزَيق سَمَاهُمْ رَسُولُ الله عد وَشَهِدَ 
لَّهُم بالجَنَةِ: عَلَى مَا سَهِدَ بِهِ رَسُولُ الله يكل وَقَوْلَهُ الحَقٌ) : 


2 


يَلِي الأربعة في الفضل + الدرو وهر لب عل ده 
وابنٌ عَوْفِ وك 7 أبي وَقَاصٍء وشغيد يه زيك4؛ وأبو عَبَيّدةٌ فعا 


دوا بِالعَشَرةٍ العيتوية بالد؛ لذن الحديثٌ جاء في تبشيرهم واحذًا 


واحدًا؛ كما رواه أحمدٌ وأبو داود؛ من حديث ابن عو وغيرو”''. 


.)1١7/7( الترمذي (7001)., والحاكم‎ )١( 

(0) اللالكائى (397"). (0) اللالكائى (718). 

(44 البحاري )4 وسيل 60015143 ون حديثك سعد ين أب ازؤقاض. 

(5) الترمذي (7١7/1)؛‏ مِن حديث أبي سريحة» أو زيد د بن أرقم. 

(5) أحمد ١9"/1١(‏ رقم 515١)؛‏ من حديث عبد الرحمن بن عوف». وأحمد 1١87/١(‏ - 
49 رقم ١579‏ و771١‏ و545١)»‏ وأبو داود (55549 و5100)؛ من حديث سعيد بن 
زيد. 





و 
خيرٌ هذه الأمَّة بعد نبيّها 
هه" 


وقد كضر الحب اكه غيرف: بالخنقة كبلال"'*» والبحسن 
(الخمزق © وشكاقة 7 نْصَنٍ 7 وغيرهمء فم الاك الوه 0 
وفاطمة””'. وَأَءَ َو الأنيزة""» وخيزف + و شرت جداعات + كمد بايع 
006 الخحرق وكانوا أَلْقّا وأربَعَ ِئَِّه ففي «الصحيح' “للا يذخا الثاذ 


- 


أَحَدٌ بَايَعَ نَحْتَ الشّجَرَو)”". 
وكل الصحابة موعودون ِالجَنَّدِِ كما قال تعالى: #نَوم لا يخْرِ أله 
حي اين اما - رهم مت برت ادم م وَبأيَكنع »* [الععريي :16 


27 و 
7 أفضل القرون ا 
لا خلاف أنَّ القَرْنَ الذي فيه النبئُ يه والصحابةٌ أفضَلْ من 
اقرح الذق تلبهو» والتى تلبينم أقضل من الدئ تلبيه 4 .وذنك 
لقولِه يِه كما في «الصحيحَيّن»؛ من حديث ابن مسعود”*"» وعِمْرانَ"؟): 


2)75319( ومسلم (5108)؛ مِن حديث أبي هريرة» والبخاري‎ »)١١59( البخاري‎ )١( 
ومسلم (/اهغ5)؛ من حديث جابر.‎ 

(؟) الترمذي (7058), والنسائي في «الكبرى» 81١١7(‏ و١845‏ و8417 84090)؛ مِن 
حديث أبي سعيد» والترمذي امام والنسائي في «الكبرى» 855٠0(‏ و8701)؛ مِن 
حديث حذيفة» وابن ماجه (١١)؛‏ مِن حديث ابن عه 

(©) البخاري (0005 و5157 و1051). ومسلم(١55)؛‏ من حديث ابن عباس» 
والبخاري 081١(‏ و10417)» ومسلم (5١5)؛‏ مِن حديث أبي هريرة» ومسلم (8١5)؛‏ 
مِن حديث عمران. 

(4) كخديجة ويا فقد بشّرها بالجنة؛ كما عند البخاري »)١1947(‏ ومسلم (1477)؛ من 
حديث عبد الله بن أبى أوفى» وكعائشة 'َكْبُنًا؛ كما عند البخاري (١١١1)؛‏ مِن حديث 
عمان: ا 1 

(5) البخاري (7"5755). ومسلم (5550)؛ مِن حديث عائشة. 

() البخاري (0505)» ومسلم (75015)؛ مِن حديث ابن عباس . 

(0) سبق تخريجه. (4) البخاري (2)5157 ومسلم (1577). 

(9) البخاري (55601)» ومسلم (096؟). 











يكانيّة ف سر عَكَةَالرَزَِنِ 
- 0 
(حَيْرُ النّْسِ قَرنِيء ثم الذِينَ يَْوتهُمْ» ثم الَذِينَ يَلُوتهُم) . 

وإنّما ذكرٌ الزمانَ؛ حنَّى لا يُخْصٌَّ ببلدٍ أو نَسَب؛ٍ فهو يَعُمّ كل 
لد ولذا قال: (خ خَيْرُ النّاسٍ قَرْنِي)؛ بعني: مَنْ كنت فيهم ممّن أمَنّ 

ويحتمل أن يدخُلَ في هذا الفضل: جميمٌ الأفرادٍ الذين آمَنُوا به في 
زمانه ونصّروه ه ولو لم روه ؛ كالنمجَاشييّ وأشباعة» .فقتل يتمكَن الواجد منهم 
من نْضرة النبيّ كله ولا يتمكنُ من رؤيته» ويتفاضَل مَن غاب عن رؤيته 
بمقدار 1 أعذارِهم وموانعهم. 

ومّن رآهُ ونصّرَّهُ لا شَكّ أنه أفضَلُ مِمَّن نصَرَهُ ولم يَرَهُء والصُّحْبةُ 


امو سن 2 4 
خاصّة بِمَنْ رآه انه مؤمنا به ومات على ذلك . 





ومّن كان في زمانِهِ وآمّنَ به ونصَرَه بسلطانه ولم ل كَالنّجَاسيّ ؛ 
أو نصَرَهُ بماله؛ كبعض الآفاقِيينَ المؤمنينَ الذين يََعَنُونَ بمالهم إليه رغبة 
وتعذّرَت رؤَيَتُهُمْ له -: دو الس يد اسرد قم طزيا المي ., 
ناصرًا لدينه؛ لأنَ كل واحدٍ منهم لم رهم ناه الأول 5 نصَرَ النبىّ كك 
بذاتِهِ وفي حياته» والثاني: نصّر دينَ النبئّ كَل بعد مماتِهء فشابَّة الأَوّلٌ 
الصحابةً بالنصرة وإِنْ لم يكن منهم. 


والنصرةٌ بالسلطانٍ والمالٍ في الحياة لها أثرٌ على قَُّةِ النبئ في نفسِهِ 
وأهلى وأصحابه وغزواته» وضعف أعدائِهِ وهوانهم؛ وهذا لا يتحقق 
لمَن بعدّهمء ونصرةٌ النبيّ كلل أفضّل مِن نصرة أبي بكرء ونصرة أبي بكر 


عن عتم 


ا 
هس عي 
م 








و 
خيرٌ هذه الأمَّة بعد نبيّها 
/اه > 


ير 0 ذأ بشكاة لس ليه والتفاضل 
حينئذٍ يكونُ بالعمل ؛ لانتفاء الصحبة والنصرة للنبيّ يَلكْةِ مِن الجميع . 


ع 





وفضلٌ الصحابةٍ: مِن فضل المصاحب»ء وهو النبئٌ يلل وتفاضلّهم 
بمقدار صحبتهم ونصرتهم لهء لا بمجرّدٍ طَولٍ رؤيتهم بالأبصار 
ومقدارها؛ فإنَ التفاضْلَ لا يكون بطولٍ الرؤية البصريّة فحَسُْبٌء ومع 
كونيا قاذ لكن الضيرة نانف ين عجره الرقيةه لأنه قددير اه الكافة 
والمنافقٌء بل مِن أصحابه مَنْ هو أَعْمَى لم يَرَهُ بعييه» ولكنّهُ نصَرّهُ. 

فد اتضرته: اتات له بالسمع» والأيه ان له «الطاعةه يذل 
النفئس والمال والولن؟ .وليذا تقاضل الصجاة بينهم 3ه اللطووع ل يطول 
الرّؤْية؛ فمن الصحابةٍ المقرَبِينَ من يَرَى النبي كلهِ أكثرَ مِن العَشَرةٍ 
المبشّرِينَ بِالجَنَهَ من آل بيته وحَدَمِء ولكنّ نصرةً العَشَرَةٍ له أكثّرٍُ فكانوا 
أفضَلَ من غيرهم . 

وبعضٌ العلماء يعرّفُونَ الصحابيّ بكونه: ١مَنْ‏ رَأَى النبيّ يل مؤينًا 
به ومات على ذلك»» والتعبير ب «الشهود)ء بِدَلَ: «الرؤية»» دَق ؛ فالأؤلى 
أن يقالَ: «الصحابئ: هو مَن شَهِدَ النبيَ كله مؤمنًا به» ومات على ذلك»؛ 
ولذا كان النبئٌ يل يقول في حُطَبهِ : (آلَا لِيبَلَْ لاجد مِنْكُم العَائت)'" . 

والأضلة أن مَن شَهِدَ النبيّ كَل ورآه مؤْمِنًا به» أعظَمٌ نصرةً له 
ممّن آمَنَ به في زمانهء ولم يَسْهَدْهُ ولم يَرَهُ ولو نصَرَّهُ؛ لأنَّ مِن أعظم 
)١(‏ كما في حديث أبي شُرَيْحَ العدويّ؛ عند البخاري »)٠١5(‏ ومسلم 2)١704(‏ وحديث 

أبي بكرة؛ عند البخاري (6)519 ومسلم (151/94): 





0 إكايّة فيْسَردْ َلَزَن 
احصصد ه 
وحاة النسى نكف" السيزاةه. وطوك اللشووة و لط وب الشلطة قدنت 
أَظهّرٌ في عِزََّهِ وتمكينوء وأثبّتُ للمؤمنينَ الأقربينَ» وأشدٌ على الكافِرِينَ 
والمعائقية + فإن وحرة الواعق مه الدوية فى المدينة ولى يله سلطان 
ولا مالٍء يْضعِفٌ المنافِقِينَ» ويُرْهِبْهُمْ» ويَكسِرٌ شَؤكة الكافِرِينَ؛ وهذا 
أثرهُ عظيمٌ على النبيّ كَل وقيّام دِينه. 





وأعمال الصا امنيا ها لمكن أن تدركة المعاخرون» وفيا بها 
لا تكن آن يدركوة ذلك أن أعهالقي على توعين» 

النوحٌ الأوّلُّ: أعمالٌ صالحةٌ متعدّيةٌ إلى النبيئ كَل تنصْرْهُ وتؤيدة 
وتقوّي 7 الشركة دينه » ونكت أضحاية ولفيت أعداءة ؛ وهذا يدخل فيه 
أكثر عملهم؛ سواءٌ كان في اجتماعِهمٌُ حوله لتكثير السوادء أو في 
اصطفافِهمُ خلقة في الصلاة» أو في مجالستِهمُ له في بيته ومسجده» أ 
في نصرته بأَنفِسِهِمٌُ وأموالِهمُ بالجهادٍ باللسانٍ والسّنانِ. 


وبفخ ا فى هذا ها لأ ساف النهير 5ه بوإنما بوذي إلى ها يوقي 
إليها؛ كالبَيّع في سُوقٍ المدينة»» وكفاية المدينة وأهلِهًا مما يُظهِرٌ صلاحَ 
ذا مديط الب ودنها فى زب كله انام الشكم فيها: 

وهذا النوعٌ لا يُمكنٌ لأحدٍ أن يُدرِكَهُ مِمَّن جاء بعد وفاةٍ النبت كَل 
وهو المرادُ بقوله كَك: (لَا تَسُبُوا أَصْحَابِي؛ فَلَوْ أنَّ أَحَدَكُمْ أَنْقَقَ مِثْلَ أَحْدٍ 


2 
ل 1 


2 لح لس م مكئىا 2 -جم(؟ 2 ا ا ل 
ذهبًا مَا يلغ مد أحَدِهم وَلا نصبفة)” 3 لآن الصحابة يتفاوّتون في أنفسهم 


- 


(5510؟)؛ مِن حديث أبى هريرة. 











و 
خيرٌ هذه الأمَّة بعد نبيّها 
حت ا 


فيه ؛ غيل المهدم أعظمٌ مِن عمل المتأخرء إن تفاوتوا وهم صحابةٌ في 


هذا العمل فتفاوتهم عمّن بعدّهم مِن باب ب أُولَى؛ فلا يُدرِكُهُمْ من بعدّهم 
عليه » ولو أرادواء ما استطاعواء 


النوعٌ الثاني: أعمالٌ لازمةٌ لا تتعدّى إلى النبئ يل وإِنّما 
هي خاصّةٌ بِفَاعِلِيهًا؛ وهذا ككثير مِن الأعمالٍ التي يَفْعَلّهًا الإنسان مِن 
ا ا" 
سِرّهء ونفقتِهِ على نفسِه وأهلهء مما لا يتعدّى إلى النبئ كَل وعامّةٍ 
الناس في بلده» بحيث لو زالت ثلك الأعمال» لم ينقض من أمر 
النبيئّ كَل وعامّة أصحابه شيءٌ» ووجودها لا يزيد مِن أمر النبيّ ولا عامّةٍ 
أصحابه تسن : 


وهذه الأعمال هي المقطيو: فنيها بروق في الحديث عنه 5؛ 
حيرت قال (إِنّ مِنْ وَرَاُمْ يام الصَّبرُ فِيهِنَ مثْل القَابض عَلَى الجَمْرِ؛ 
ِلْعَامِلِ فِيِهِنَ مِثْلُ أَجْرٍ حَمْسِينَ رَجُلًا يَعْمَلُونَ مِفْلَ عَمَلِكُمْ)؛ رواه أهل 
اال 


والنوعٌ الأوَّلُ لا يُدركُه أحدٌ؛ لفواتٍ سببهٍ العظيمء 
بالنبيّ كلد في حياته . 

ولمّا فضَّلَّ الصحابةٌ غيرَهُمْ بالنوع الأرّلِ على كل مَن جاء بعدّهم, 
وإن فضَلْهُم غيرُهُمْ في النوع الثاني -: ظنَّ بعضُهُمْ أن بعض المتعبَدِينَ من 
التابِعِينَ أفضل مِن بعض الصحابةء ومَّنْ قال بذلك» نظّرَ إلى غيرٍ مناط 
التفضيل » واللة أعلم. ْ ْ 


)01 أبو داود (441), والترمذي (27058. وابن ماجه (4015)؛ مِن حديث أبي تَعْلَبةَ 





2 لكاي ف سر يك ارين 
٠ 5‏ م 1 


5-5 2 35 32 5 2 3 
مشروعيه الترضي والترحم على جميع الصحابة 


ووجوبٌ الككفٌ عمًا شجَرَ بينهم 





لت و لمي عير - 2 03 000 ب ته - م صََلَا لل تآ 
٠.‏ قال الَرِزِيّان: «وَالتَّوَحُمُ على جميع أصّحَاب مُحَمَّدِ علد وَالكف 
عَمّا شَجَرٌ بَيْنَهُْ) : 


يُشْرَّعٌ الترضّي عن الصحابةٍ جماعة وفرادّى؛ كما في قولٍ الله 
تعالى :كي الله عَنْية وَرسُوا عنة»:7البيحة +1 وكذلك الدعاة لهنم 
بالرحمةٍ والمغفرة؛ كما في قولِهِ تعالى: «رَالئي جَآدر من بدي 


رومع 


تقولوت 


م 
02711 


َيَنَا أَغْفِرٌ أنا وَلْحِمننَا الْذِسَ سبَقُويًا بالإيمكن» [الحشر: .]٠١‏ 





وقبلَ الكلام على قولٍ الرازيّين : «وَالكَفُ عَمّا شَجَرَ بَيْنَهُماء يجبُ 
أن يُعلَّمَ أن الأسباب الثلاثة السابقة التي فُضَّلَ لأجلها الصحابةٌ» أعظّمُها 


عي و 


1 موعن الخ و فعاض وهو وله اعت الكنار» فالعاليت يقر 


التراخم بين المؤْمِنِينَ. 

وهي - وإن تلازَّمَتْء وأخَذَّ بعضها ببعض - إلا أنَّ جنس الأول 
وهو صحبةً النبيٌ كلل والإيمان به ومحبَتة رطاعثة ن أعلل من جنس 
الشدّةِ على الكُمَار. 

وكذلك: فإنّ اجتماعً الصحابةٍ على عداوة الكافرين» وإن تنارّعَ 
الضحاية ببنني» أعظة عو اتراخوية قمما يبلي ب مم ,هوا 5ى الكافرين ؛ 
وعم عداوتهم. 


وقد أبقى الله في الصحابةٍ بعد موتٍ النبيّ كك 2 تفضيلِهمٌ الأوَّلَ 














خيرٌ هذه الأّمّةٍ بعاد نبيّها 
55١‏ 

والثائ واي بوك وا و العير إجائجا ناد ال ركف بت اسزييم 
السبب الثالتٌ: وهو رح يَينَم4 [الفتح : فلم يدخُلّْهُمْ نزاعٌ في باب 
الطية ل النيية 2 اه يَدَخُلَهُمْ نزاغ في عداوة الكافِرِينَ والشدهة 
عليهم. وإنّما البابُ الذي دُخلَ عليهم منه؛ هو فيما بِِنَهُمْ ولم يَعْمَهُم؛ 
ورضا فى بعضهم » وغاليه اجتهاد. وهذا الباتث على را 

الأولّى: زمنٌ النبئّ كَِ؛ فكانوا أحمَّطَ الناس وأرعاهُمْ له؛ فلم 
يتراحَمم أصحابٌ نبيٌ فيما بِينَهُمْ كما تراخمَ أصحابٌ محمّدٍ كَلَِ؛ وهذا 
لمنزلة النبي يل فكانوا إِنْ تنارغواء وااك سكبية وزظيرا بترله: 
وطابَت نفوسهُم برأيه فَحَفِظوا - حَق النبي وَلِهْ في نفِسِهِ وفي أصحابه؛ 
ففي كل واحدٍ منهم للنبيٌ حقة يعادق بآذاهة ويفرح م لِفَرَجِهء ويَحرَّن 
لِعزيه؛ فما كانوا يُعَضِبٌ يعضهم 'بعضًاء لمنزلة كل واحلٍ منهم عتد 
النبيّ يَلِ؛ِ كما قال تعالى: #«#لْقَدٌ جَدَكُمْ رسُولك ين أَشيكُم عير 
عَِهِ ما ع حرهن. عَيَِكم الْمَؤْمننَ 3 ا يحم # [التوبة: 58١١]؟؛‏ 
فكانوا يعظّمٌ بعضُهم بعضًا فوقٌّ تعظييهم لحقوقهم فيما بِينَهُمْ؛ لحقٌّ 

وقد كان يقَعٌ بين بعضِهمُ خصوماث ونزاعاث؛ كالقتل» والضرب» 
ا والفييةٍ والتميمةٍ. 00 لي 
زما 


١ 


الثانية : بعل وفاة التي 2 وهذه الْمَيْرَةٌ هون من الأولى» وقد 
وقَعَ بينهم خلافٌ ونزاع وقتالء ولم يكن ثُمّةَ وح يَرفْعْهَء ولا نب يَقضي 
به وكانوا على اجتهاد وصدق»ء فَإن لم يَصِبٌ جميعهُم ال وقد أَخير 
النية د عن وقوع ذلك فيهم بعذّه؛ كما فن «الصحيح)ا؛ من حديث 





حت اليه ف سر ْعَكوَ ارين 


0 


ابي توضى: (أنا أمقة لأَصْحَابِي ؛ َإِذَا ذَمَبْتُء أَنَى أَصْحَابِي مَا يُوعَدُونَ 
وَأَصْحَابِي مده لِأمّتِي» فَإِذَا ذَمَبَ أَصْحَابِي ني أي مَا يُوعَدُونَ ', 


«الفراد بذلك: اختلافهُمْ فيما بينهم » الهم وكيوا على الْأَمَدَ؛ كما أَنْ 
النبئ لَه رحمة عليهم . 


وكن كاتوا زمَنَ النبيّ قَكةٍ عند الخلافٍ يَرَجِعُونَ إليه» فينَزِعٌ الخلاف 
بحكم الله فيهم» مرحتو عملي قوري وأمًا بعذمع فَيَرَجِعُونَ إلى ما 
فَهِمُوه مِن الوحي» وقل تسطابة التاؤلة مع الدليل» وقد تختلِفٌ معه؛ 
فيد النفيل؟ وقد تُصِيبٌ وقد تُخطي]؛ فيَتِبّمُ ذلك نزاعٌ أو شقاقٌ أو 
قتال» وجل ما وقَّعَ مِن الصحابة مِن هذا النوع . 





وفض المتحابة باق إن اعادو وسازغر] وافكلرا نما بينم بعد 
النبيّ كَيةِ؛ وذلك لأمور: 

ازلياة أن الله أخبّرٌ النبيّ كله وأعلّمَهُ بوقوع الخلافٍ بينهم مِن 
بعذلهء» 0 من الخلافي ما يا إلى الاقتتالٍ؛ كما في و 
يد قال كك لابه الحسّن : (إِنّ ابي هَذَا لل الله أَنْ بَصْلِحَ 

واه 9 ب_--5 

بَيِنَ فِنَتيْنِ عَظِيمَتَيْنِ مِنَ المُسَلِمِينَ) ؛ فَعَلِمَ الفِثنة فيهم» ونا عا 
ل خاصّة؛ وذلك في قوله : (فِتَتيْنِ عَظِيمَتيْنِ) . 

ومن ذلك: قولّة ل لِعَمَّارِ : ١تَفْثْلُهُ‏ الفئَةُ البَاغِيَةُ)”". وقول عَلل: 


.)5971١( مسلم‎ )١( 

9 البخاري (4)99011 من حعذيف أن بكرة: 

() البخاري (441)» ومسلم (75910)؛ من حديث أبي سعيدء ومسلم (5915)؛ مِن 
حديث أم سِلمة: 











خيرٌ هذه الأّمّةٍ بعاد نبيّها 
نل 


وه أ-- 


(آنا أَمَنَةٌ مَئَة لأَصْحَابِي » فَِذَا متش ألى أُصْحَابِي مَا يُوعَدُونَ)؛ يعني: مِن 
الاختلافٍ الذي لا يسلْبُهُمْ فضلَهُم ؛ ولذا قال بعد ذلك: (وَأَصْحَابِي أَمَنَةٌ 
متي فَِذَا ذَهَبَ أَصْحَابِي» أنّى أمَنِي مَا يُوعَدُونَ)؛ فسمَاهُم أصحا نه 


مريت روا عر عادر 
الصحابة وتقديمهم: وأن ا ب بهم ؛ ؛ فبقِيّتِ الوصيّهُ في القرآن 
الت هلين للك 

ومّن سلّبَ الصحابةً فضَلَهُمْ بعد نبيّهمء فقد الَّهُمْ النبى عله 
بالخيانة» وإضاعة الأمانة؛ إِذ كيف يُوصِي مَن بِعدَهُ بحفظ فضل مَن يَعلَمُ 
لح اشيم 

7 ن الخلافت ادي اساي 0 اه 
50 الله كما العاف ل اليهدة والتاة دلُو ا 09 1 
الفعار ا يد ونَشَرُوهُ كما سَمِعُوهُ وخلافْهُمْ ونزاعهم كان في نوازلٍ 
الأمورء لا في تأصيلها؛ 04 خلافهم عليهم. لا على الذين؛ ولهذا 
لا يُدكرٌ المتخاصِمُونَ منهم ما لدى كل واحدٍ منهم مِن الحديث» وإِنْما 
يختلفون في الأحقّ به وتنزيله. 

الثالثُ: أن جل خلافٍ الصحابةٍ اجتهادُ صاحِبهٍ بين الأجرٍ 
والأجِرَيْنِء وليس مِن القطعِيّات ابيع يُسلَبُونَ بها الفضلَ والصحبةء وإنها 
هي داخلةٌ في الظنيّاتٍ التي يُؤْجَرُ كل مجتهدٍ منهم بمقدار قُرْبهِ مِن م الكن؟ 
كما قال عله : (ِذَا حَكُمَ الحَاكم؛ فَاحِتَهَدَ نَم أَصَابَء فْلَهُ أَجْرَانِء وَإِذَا 


6 


حَكمَ. فَاجْتَهَدَ ثم أخطاء قله 21 )ة ووه الشريف 30 


41 البخاري (97965) وسلم (4)1915 من حديك عمرو بن العاض : 





اكلفة 





! حوتات الضبحابة ابايقة بقة أعظهٌ المكمّراتٍ للسيّئات 


الرابع ما وفع منهم مِن نزاع واقتتالٍ مما لا يدل تحت 
م ولسوا سعصووفية ول يقول اح رذلاك؟ 
فاه ذنتٌ مغمور رٌ بالفضل السابق لهمء ويرجى أن يكون مغفورًا به؛ إن الله 
يكفرٌ السيّئات اليناف السايقة :كما يكنز ها والصيتات اللاحدةةه 
فالضييدة البارف: تكد ه11 ا1لاتعقة» اكه إن #ااض عظيء 47 عاأصسة 
ونصرة النبيّ 355 : 

فقد قال النبئٌ كَِْةِ لعثمان لما جهّز - جيشن العشرة: (مَا ضر عَثْمَانَ ما 
فَعَلَّ بَعْدَ اليم" ؛ يعني : اعل اللاي السلو دما نكن مو يدانت 

ومن ذلّك: قولَهُ وَكهِ عن فِعْلٍ حاطب: لس من أفل بَذر؟0 
قَقَالَ: (لَعَلَّ الله : اطْلَعَ إلى أَْلٍ بَدْرِ كقَالَ: اعْمَلُوا ما شِدْتَمْ» فَقَدْ وَجَبَتْ 
لَكُمْ الجَنّةُ أو فَقَدْ عَفَرْتُ لَكُمْ). تَدَيَعَف غينا عد تاك : اله ووسُولة 
أَغْلَمُ ؛ وداه اليف و 


ع 


وقد أخوة الله أن الحسنة اللاحقة تكمَرٌ السيّئة السابقة؛ كما في قوله 
تساليي: ؤارات القشكزة طرق لقان مرلنا ين ألكلٍ إن للست يهن 
لكات #4 [هعود: »]١١5‏ وقوله كيد : (وَأَنبع الميكة الْحَمَنَةٌ تفخي”., 


ورعاعتة في الوحي ذَكْرٌ تكفيرٍ الحسناتٍ اللاجقةٍ للسيّئاتِ 
البنائفة اكثز بين كر اللحنيداك الساقة اللبقاف اللحقة؟ .وذلك الأمون: 


2 


منها: أن هذا هو الأغلّبُ في حالٍ الناس؛ أن آخِرّ حالهم أحسَنٌ 


)١(‏ سبق تخريجه. 
(8) البخاري (*98)+ ومسلم (1494)+ واللفظ للبخاري. 
() الترمذي (/941١)؛‏ مِن حديث أبى ذر. 











و 
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من أوَّله ؛ تحتاحون إلى الرجاء وبيانٍ سَعَةَ رحمة اللّه» حتَّى لا يقتطوا. 
ومنها: لكا مخ ذِكْرٍ تكفير الحسنات السابقة للسبيات اللاحقة 
يدعُو إلى الإسراف» والتواكل على العمل الصالِح السابق» والأمن من 
مَكْرٍ الله؛ ولذا ذكَرٌ النبئٌ لْهِ تكفيرٌ الحسناتٍ السابقة للسيّئاتٍ اللاحقةٍ 
ف اموه كأ رن عمليز انض ون عو يننا سراف سي لاله 
وهو النبئٌ كَل ولذا كان أفضَلَ الصحابة السابقُونَء ويَلِيهِمْ اللاجقُونَ؛ 
لذن ا يي 1 م 0 
نفقة غيره بعد ذلك 8 درت وهذا الفضا” 0 بزمانٍ له ود 
ات ادر ولأ يمك تداركة فأرادَ النبيُ كك أن يبيّنَ عِظمَ 
ذلك الفضل الذي ريّما يَنْساهُ صاحبّة أو الناسُ» فيستعظم زَلْنَهُ المتأخرة 
قط أو يَيْنَسُ؛ فإنّ العِبْرة بعظم العمل وأئَرِوء لا بكثرته. 
ولا كان عم العاش فى ةيمكل تكراذة وإدراك 000000 
فضل المُحَبة لانتهاء زمانه» جاء ذكرٌ محو السيكات اللاحقة ة بالحسنات 
السابقة فى الصحابة» وهذا لا يخرج غيرّهم منه » ولا يَخْرِجٌ غير فضل 
الصّحْبةٍ يِن الحسناتٍ السابقة من تكفيرها للسيّكاتٍ اللاحقةٍ؛ لأنَّ الأصلَ 
في باب تكفير الذنوب ا شتراكٌ الْأَمَهِ كلّها فيه» وإنْ لم تشترك في مقداره. 
وإذا كان الفيهاءة أَفضَل م من أصحابٍ جميع الأنبياء؛ لالتعا 
النيق على الاتبياء .: د ذلك على أن كل ا وفتنة وَتَك 
بينهمء فهي في غيرهم من أتباع الأنبياء أَشَدٌ وأكثر وأنّ كُلَّ فضل ومَنَْبة 
في أتباع الأنبياءء فهي في أصحاب النبيّ كَل أكبر وأكثر . 
الخامسْ: أن كُلَّ ما وقَّعَ فيه الضحاء: بعد النبئّ كك قد وقَّعَ جنسة 
قو أفراد الصحابة زَمَنَ المي يد كالقةء والسة والقر يم والغيبة» 





55" 
وفالسكة وغيرهاء ومع ذلك م يسان النبيئ كَكِهِ الأفراد الذين وفع منهم 
ذلك 0 الضف وَفِضَلهَاء 0 اسع فيهم ذلك بعد التبة؟ لغياب 


ا ا اه ولو ظهَرَ 
خطأ أحدهم؛ فإِن بيانَ الصواب مِن الخطأ حَقٌ لِمَنْ ظهّرَ له ذلك 
بالدليل» ولكن امب والتعيير والشية والقطط ندر زانذ عن ذلك.. 

ه وقول الراريَينِ : اوالك نا شه شجَرَ بَينَهُم) : 

حَصٌ الرازيَّانِ فيه ما شجَرٌ بينهم ؛ لأنَّه خلافٌ بينهم أنفيهمء لا في 
دين الأَمّةء ولا بِينَهُمْ وبين الأمّةِ؛ لهذا لا شأنّ لغيرهم بخلافهم هذاء 
وَححَقوقَهُمْ فيما بِينَهُمْ ليست إلى غيرهم؛ لأنهم جيل ذهتَة ويستحيل 
لمتأخَرٍ أن يُعِيدَ الحقوقّ إلى واحدٍ منهم؛ فالخوض فيها فضولٌ ومَمْلَبة 


- 





7 حكمٌ الخوض فيما وَقَعَ بين الصحابة مِن اختلافٍ ا 


25 ار واختلافٍ لير 
1 خلاف الات م 

وإِنْ كان هذا النوعٌ مِن الخلافٍ الذي وقَمَ بينهم بسببهِ قتالُ» جاز 
بحثهُ والنظرٌ فيه؛ لأنّ لذلك أثرًا في الفقه؛ كما أَحَدَ الشافعينُ قتال علىّ 
للبُعَاِ فوضَعَهُ في باب قتالٍ أهل البغي. حنَّى أنكرَ عليه يحيى بِنْ مَعِين» 
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وقال: الع للع و 1 فقال أحمدٌ بن حنبل منكرًا على 


ابن مَعِينِ: «وَيْحَكَ؛ٍ فماذا عَسَى أن يقولَ في هذا المَمَام ا هذا؟ !00 ., 


وهذا لا يُنافي التَرجُم على الجميع» وال فين عفين؛ فشكت قيما 
يَخْصُ الأَمََّ من الفقهء لا فيما يتعلّق بحقوق الصحابة فيما بنَهمْ؛ فلا 
17 حال الفقيه كحالٍ القاضي بين المتَخْاصِمَيْنء انا كحالٍ المستمع 
إلى القاضي وإلى المتخاصِمَيْنِ؛ لخدي د ون فو الخصوطة انا 
حقوق المعاصكيق فدهي وإلنالم يكن محال القاضى؟ الأنّ القاضين 
فوق السد ايت اناه 5-0 منزلة وأذدنن الضكابة منزلة فوق الأفدي 
الحالة الثانية: ما كان مِن خلافهم للاعتبارٍ والاتَّعَاظٍ ؛ فإِنَّ هذا ما يقعٌ 
فى لل كيان لغيه فما جاز من الفاضل يجوز عن المنضول؟ 
نا النوعٌ مِن الخلاففٍ ينظرٌ فيه أهل العِلّم والإمامةٍ والاختصاص 
إن هذا لا يكوث إلا لمن يَقُرّقٌ بين الأعان والاتعاظ» وغيروء 
ولا يدخ فيه التحاقة وجهال الناس ؛ فإن عكار الللة لونم حا رفز 
صدورَهُمء ويفرّقٌ قلوبَهُم؛ فلا يجورٌ نشرُهُ وإذاعتّه . 
وما زال أتسّةُ السَّنَّةِ والأثر في مصنَّفَاتِهِم ‏ كمالك» وأحمدّء 
والشافعيٌ» وأصحاب الكتب السَنَةِ - لا يذكُرُونَ في مصَنّمَاتِهم إِلّا ما كان 
بن عاتن الحالتين؛ تن إن اسل الرواف كاتا يُضْمِرُونَ اسمّ المخطىئ 
من الصحابة؛ لأخذٍ العِبْرةٍ وتركِ صاحبها؛ فيقولون: «فقامٌ رجل من 
الصحابة)ء و«فعَلٌ رجل مِن الصحابة)ء وربّما قالوا: «قِيلَ كذاء وقيل 
كذااء ولا مون القائل 0 لهم . 


220 المجموع الفتاوى») (5787/5). 





لإْكَايّة ف سر عِفِيْكَوِ الرَازِيَينِ 

0 

والأصلٌ فيما وقَعَ بين الصحابةٍ: الإمساكُ؛ لأنَّ المفسدةً فيه على 
الناظر أعظم ٠‏ من المصلحة له ون النظرَ في خلافهم والفتنة التي ولعت 
بيهم . يفت أن يكون ين المعاتل أو الأعلى. 

وليددا ها كان الضههابة مكلو فى علدف أي بكر وغسل 
ولا خلافٍ عُمَرَ وعلن: ولا خلافٍ علي وعثمانَ» وإِنْ دخلواء فبإجلالٍ 
وتعظيم . 

راطيا رز رفي يدا ا رار نيوا بوتوي ار - وإن 
عرّفٌ المخطئَ منهما إل أ يَعرِضٌ قَولَهُ وتصويبَةُ وترجيحة بحسن 
عبارة» ولطيفٍ كلمة؛ فَالوَالِدَانْ - وإِنْ أخطاً بعضهما على بعض الف 
لل ل أنه ذونيها : 


ا امن 


وأعظمٌ سبب فَضّل به الوالدانٍ بالنسبة للوّلدِ هو الأبوّةُ؛ فلا تَنزِعْهُ 
عضيو متهها 0 00 السعنار : تاعظ مين تلو به على من 
بعدّهم هو الصّحْبة» ولم يَنْزِعْهًا عنهم خلافهُمْ فيما بينهم؛ فيَبْقَى حق 
الصحبة» وا ل ع م 


الامساك عمًا وقَعَ بين الصحابة وخَطرٌ الوقيعة ُ 





كان أكمّةٌ السل يُوصُونَ بالإمساكِ عمّا سجر بينهم من خلافٍ ونزاع : 
وقد كان أحمدٌ يُسألَ عمّا وقَعَ بينهم؟ فر قر العا : «تلك أَمَهُ دح 
لمانا فوت وَل 7 ولا مَكَلُونَ عَمَا كنأ اليه 4"]. 


.)5901١- 550/١( الخطيب (245/5)» وابن أبي يعلى‎ )١( 
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اك ودام ؟ كمالك» والشافعيٌ» وأبي ف وغيرهم. 


0 أهل البدّع : ل ال فإنّه 
ل تصن مَةّ أصحاب النبئ كَل ومتسون ع ا بويك + مِن الله وأقل 
لأقم وا أكاهم وقيعاً في الصحابة: وم الرافضةٌ؛ لأنّهم وقَعُوا 
فيهم. فأسقّطوا حامِلي الوحي كتابًا وسنَةَء وتَبَعًا ذلك اسقط ما معهم* 
فلم يأخُذُوهُ لتكذييهم لحَمَليِ؛ فوثور في القولٍ على الله بلا عِلْمِء وأَخدَ 
الجهل في صورة عِلّم من رؤوسٍ الذدوعاء 

لأ لمّا رَأَوَا خُلْوٌ ساحتِهم وكتبهم وعقولهم من عِلْم الشريعة, 
اذوب السمهاةة ل ليت ٠‏ والذي عَسَجرُوا أن 
انراق الاو دن مِن الصحابة» ونَسَبُوهُ لأتمّيهم؛ حلَّى لا يقالَ: 
«أَحَذْوه مِن الصحابة»). 


وما زالوا عدون عن الشر حت ع تحر في التحريف والتأويل 
للدّينِ على صورة لم تقّعْ مِن اليهودٍ مع التوراق 2 مِن النصارى مع 
الإنجيل! 


حُكَمُ الطعن في الصحابة وسَبّهِم 


ومّن وقَعَّ في الصحابة وقدّحَ فيهم» فهو مبتدِع ضالء وأصل 
الوقيعةٍ في الصحابيّ لا تَصِلَّ بصاحبها إلى الكفرء إلا إذا لَرْمَ منها ما 
يؤدي إلى الكفر؛ وذلك بإنكار فضل متواتر» ومنه ما يَلرَّم منه الطعنٌ في 
النبئّ كَلِةِ؛ِ ولذا فإنَّ الطعنَ في الصحابةٍ باعتبارٍ الكفر والايمانٍ على 


عو 


نوعين : 
النوع الأول : ما ات ضبا 1 وهو ما يَلرَّم من الطعن 








2 لاكلية اشر عيدو ارين 
جحت ٠‏ 77777777 ا 


بالصحابيٌ إنكار معلوم مِن دِين الإسلام بالضرورة؛ كإنكارٍ فضل مَن توائرَ 
ومن ذلك: الطعنٌ فى أبى بكر بِجَحْدٍ فضَلِهِ وخلافته وصحبتهء 
ومثله عَمَر وعثنان وعلىٌ ' و جحل ود فضلهم كله . 


ومن ذلك: اتَّهامُ عائشةً بفاحشةٍ أو غيرها م فك لماو العوي: 
لأنَ اتّهِامَ عائشة تكذيبٌ لتبرئة الل لهاء. ولأن اتّهامَها واتهام غيرها من 
لياف المؤمنينَ يُتعدّى به إلى الطعن في زوجهنٌ» وهو النبيٌ يَللِ؛ فإنَ 
القاسة. ‏ تعد إلى الزوج؟ فقد يجيرٌ الله على أزواج بعض الأنبياء 
الكفرَ؛ كرّوجة نوحء وزوجة لوط ولكنْ لا يُجِيزٌ عليهنَ الفاحِشة؛ لأنه 
طَعْنٌ في النبيّ وعرضهء واتهامٌ له بطريقٍ اللزوم نالة انق وهنا كن" 
صريحٌ . 

ومن الرافضة ‏ وهم أَجِسَّرٌ الناسٍ على هذا الباطل ‏ من يحكي 
الاتفاقَ على تنزيه رَوْجِاتٍ الأنبياء مِن الزَّنَىء وأنّه ما خالف في هذا أحدٌ 


يعت به؛ كما حكاةٌ أبو جعفرٍ الطوسئٌ في اتفسيره)”' . 


ومن ذلك: الطَعْنُ في عموم الصحابة وعامّيهم أو جمهورهم؛ فهذا 
لآن المحاتة ل ماروا مرو حي ١‏ المينية” ؛ فهم مِن 
قبائل وأنساب وألوانٍ وبلدانٍ مختلفة. ولا ل شيءٌ يَجمَّعهم إلا صحبة 
النيى كله نتن .طفق فبوت أن فى عاتعهم آوفي اككرهم» نقد آراة جا 
يشتركُونَ فيه» ولو لم يَنْصّ على ذلك» وهذا كفرٌ بالله؛ حكى الإجماعَ 
عليه جماعة. 


النوعٌ الثاني : ما يبدّعٌ به صاحبّهُ» ولا يَصِلْ إلى الكفر؛ كمّن يَطْعَنُ 


.)07/١١( «التبيان» فى تفسير القرآن» للطوسي‎ )١( 





خيرٌ هذه الأّمّةٍ بعاد نبيّها 
ا" 

في واحدٍ منهم» أو أهل بيت منهم. لم يقث تضلهم بالعوائر» ولم يعمم 
ليع أوغلي القرسيء لبتي 151 مسا نا فك رار أرط ينا 
بذع وضلالةٌ» ولا يَصِلّ بصاحبه إلى الكفر. 

رفخ ذلك وص الواحسن منيم يشو الخلى أن التخل أو البغرف 
والجبن» وغير ذلك ولى يكن لهذا الواحد ها بكيث خلاف ذلك 
بالتوائر 

وإنّما وُْصِفَ بالبدعة والضلالة؛ لأنّه يخالِفٌ التعظيمٌ والإجلالَ 
الذي أمرّنًا الله به لهمء وفي الحديث: (إِذَا كر أَصْحَابِيء فَأَمْسِكُوا): 
وقد جاء من حديثٍ جماعةٍ من الصحابة؛ كابن مسعودء وابنٍ عَمَرَ 
زاقنانة رمام عطاس 00 1 ْ 

ولأنّ في الوقيعةٍ فيهم مشابَّهة مالي ل 
بالتدرج ف الووار 5 الضيعار! كان ل الطوائفٍي بدَأأث بالواحدٍ من 
الصحابة» حنَّى تجرَّؤُوا على غيره؛ فتوسّعوا في الكفر والضلالة. 


© 528 د 


.) و5717‎ ٠٠١/0 م مجمع الزوائد)‎ )١( 
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ؤي ؤي 


إثباتٌ صفة العلؤٌ الذاتيٌ للَّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَلَالِهِ 


« مَالَززِيّان: «وَأَنَّ الله كك عَلَى عَرْشِِدء بَائِنٌ مِنْ خَلْقِهِ؛ كَمَا 
صقي لفة فى كتابه. وَعَلَى لِسَانِ رَسُوَله كله يل كيْف) : 

1 الرار اشيية د توه الآر نارون العام الذاسة فى اند 
خرَاسانَ وعامَةٍ فارس لدى بقايا متكلمي المجوس والتوفيق ومن كاثن 
بهم؛ وكذلك: فإِنَ من قال بقولٍ فلاسفة اليُونانِ» يقولون بنفي الجهاتٍ 
عن الله؛ فيقولون: (إنَّه لا داخلَ العالّم» لا خارِجَة!». 

وعلوؤٌ الله على خلقِهِ من الصفاتٍ الظاهرة الجليّة التى تواتوّث بها 
الأدلّهُ ودَلَّتْ عليها الفِظرةُ الصحيحةٌ؛ فلم تجتيع الأدلّةُ العقليّةُ والنقله 
على اقولةق وشهها بحن إثناك وهو الزن ها اجدوقثة عان إلبات 
علوه» وعلى هذا جَرَى ملت الصالح من الصحابة والتابعينَ وأتباعهم . 

ومن الآياتٍ الدالةٍ على علو الله : 

آناث مصداحة وذلك لشطاة كقوله شعالن : و2 اله ادي 
[البقرة: 00؟]» وقولِه تعالى: مسح أَسْمّ رَيْكَ الْقَمَلّ» [الأعلى: .]١‏ 

وآباث دالة على خعس العذر» كقوله 'تجالتي: يرقو القالش ك3 
عِبَادِ» [الأنعام: 18]» وقولِهِ تعالى: لين من في أَلسَمَهِ أن يخِيفَ يكم 
لْأَرْصّيه [الملك: »]١5‏ وقوله تعالى: «إإنًا عَحْنُ ينا الذَكْرٌ وَإِنَا أ لينظون» 
[الحجر: ]ل والتوول لم 15 من علوٌ إلى أسفل منه . 








إثباتٌ صفةٍ العلوٌ الذاتيٌ للَّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَاكالِهِ 
"0/١ .‏ 


وكذلك: فإنَّ صفة نزولِهِ سبحانه لازمةٌ لعلوّه؛ فاللهُ يَنزِلُ إلى 


السماءٍ الدنيا كل ليلةٍ؛ كما في «الصحيخيي»؛ م من حديث أبي هُرَيْر") 


ومن ذلك: ارتفاع العمل إليه؛ كما في ا تعالى”! «إليه يصعدٌ 
الكل اللي 4ه قاط 8]9: فقتل علي :أن كل عياوو أسدن معت آنه حال 


عليهم » وإن استدارّث بهم الأرضٌ» واعغليث منازِل بعضهم من يعض 
كير والفية ]نه فى عي الول وهو سبحانه في جهة العلو. 


رع ضاير 


ومن ذتنك ار عمال ا لْمَكِيِكة وال للف ف ري كن 
وكل صعودٍ لهمء ا ولا يَعلو على الله أحدٌ. 
وشا وال الاق تنضوة على عضيل الم لاقع كان ون 


يصو 


الك وح “و وال والفُضَيْلٍ 0 00 

بوالالتيااين "رامن يي الم 

.0708( ومسلم‎ 2)١١56( البخاري‎ )١( 

(0) في «الفقه الأكبر) (ص1790١).‏ وانظر: «مختصر العلو) للذهبي (ص6؟١1١)ء‏ 
و«الأربعين». فى صفات رب العالمين» للذهبى (ص"9). 

(9) «الذخيرة» للقراقي 517/17 لوك انييس ابخ تاجي العتوسي» على متن 
الرسالة» (ص2)55» و«الفواكه الدواني» للنفراوي (ص58)» و«حاشية العدوي على 
كفاية الطالب الربانى» .)057/1١(‏ 
وانظر أيضًا: «السّئَّة لعبد الله (ص5)» و«الحمويّة» (ص 8-370١‏ 0505). و«اجتماع 
الجيوش» (ص١73١).‏ 

(5) «العرش» للذهبى (؟/ 599). و«العلو» له (ص556١).‏ 

(5) كما فى امسا (6585). وانظر: «العلو» للذهبى (ص185١).‏ 

(5) اللالكائي (6/ 497 رقم 7/0)» و«اجتماع الجيوش» (111/1). 

0 (شرح حديث النزول» (ص57). (6) في «كتاب التوحيد)» .)7717-7717/١(‏ 

99 «ابساع اللخبركنة لإطن:-12)ه وااللرة للذعس ذسن 1018 جا الغركن» د11 قوع 





يسَايّة ف سر عِِيْدَ كَوَالرَاِيَبنِ 
:532" 


وَالبَتهّقت"'2 وغيرهم. 


2 


3_2 2 27 
العلؤٌُ ضرورةٌ عقليّةٌ وشرعيّة 


مك1 قح كاله فى كنف الشروية 





والعلوٌ يُتْبنّهُ عامّة مه أهل المِدّل» ونُوْمِنُ به الفِطَرٌ؛ مدر اليه الفاس 
بفِطرّتها أعظمَّ مِن اهتداء ولك الناقة والشاة إلى ضرع ا بلا دليلٍ كاج عنه . 

ولم يخالف في ذلك إِلّا طوائك حمَلّها تكلّفٌ الكلام على مقاوّمة 
الفظرة؛ كبعض الفلاسفة””"» ومن تَبِعَهِم من الجهميّة» والمعتزلة» وبعض 
الأشاعرة؛ كالجَعْدٍ بن دِرْمَمء والبَهُم بن صَمُوانَ”". والقاضي 
ب ل وال ورك وال يا 


روه 


على أن بعضّ الأشاعرة وشْيِوحَهُمْ المتقدّمِينَ يُقبِتُ علو الل ويرد على 


.)١١5 - ١١"ص( فى «الأسماء والصفات») (؟/ ه07 5””ء /#1”). و«الاعتقاد»؛‎ )١( 

0 كلو سينا الظرو الؤي كل البو سوا اق 11ت 36م جاتحي لد الا 
وانظر أيضًا: «العرش» للذهبى .)١15١0/1١(‏ 

() انظر مذهبَ الجهميّة في نفي العلوٌّ وتأويل الاستواء في: «مجموع الفتاوى» (57/ 7917 
موت حكني (دلرحت 5 

(4) انظر مذهب المعتزلةٍ في: «متشابه القرآن» لعبد الجبّار 2070١ /١(‏ و«تنزيه القرآن عن 
المطاعن» له (ص175١)»‏ و«الكشّاف» (570/5). (78/4). وانظر أيضًا: «مقالات 
الإسلاميّينَ) (ص١١2»)5‏ و«مجموع الفتاوى» (؟//591 -598), (0/؟1١).‏ 

2 فى «الإرشاد) (ص017). و«الشامل») (ص٠١066).‏ 

93 فى القراعن العاف لفن 68 ووالاقضاة فى الاعتقامة (عري ةك 1066 

0 كسافي التفسيره أ ةك كل لل 653 ساس 
التقديس» (ص؟١‏ - .»23١7‏ و«المسائل الخمسون في أصول الدين» (ص8"/ المسألة 
العاشرة) . 

() في «غاية المرام» (ص/7١  »)١5١‏ ولأبكار الأفكار» .)411١/١(‏ 











إثباتٌ صفةٍ العلوٌ الذاتيٌ للَّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَاكالِهِ 
- ك0" 


البسوتاف كار عي د بي الحشن. الاشعرئ”". وتلميلة بي الحشن 
مين كز السكرد "ا وابي تمان لفك نسيه*» .واليحارتك 
المحاسبية”*2. والباقِلانع 27 وابن فُورَكَ في غير موضع من كثيه0". 
والعُلّوٌ ثابتٌ بالعقل والنقلء خلافًا لأبي الحسّن الأشعريّ وغيره 
مق يقولوة.+ إن الاق ينك بالسبعء اله بالعتل» برت الونهوه والتدء 


والقَدَمِ)”* 
ا ا ل ا فلا يمكنٌ أن 
كني القيان خا رن ولكنْ قد ب . اس اسرد لور يو ا اا 


والضرورةٌ العقلة له تنس + ولهذا إن فظرة الالتجاء للا سوم في 
البهائم» وليست هي بذاتٍ عقولٍ. 


)١(‏ «بيان التلبيس» (”/ 787)». و«الدرء» (5/ »)١١٠١‏ و«الحموية» (ص2))08 و«اجتماع 
الجيوش» (ص١١١‏ - »)١5١‏ و«العلو) للذهبى (ص58١.‏ ”/ا١ 1 .)١75‏ 

(؟) فى «رسالة إلى أهل الثغر) (ص ١١٠١‏ الى و«الإبانة؛ (ص١275 .)1١١7-05١5‏ 

2 0 «تأويل الأحاديث المشكلة» له (ل 55 أ ب). 

20 0 الدين» للبغدادي (ص”١١)4.‏ و«الدرء» (75/ 71777). و«اجتماع الجيوش» /١(‏ 
.)17١‏ 

(5) في «فَهْم القرآن» له (ص ”494‏ ٠7"0)؛‏ وفيه قال الحارثُ ‏ بعد أن ساق الآياتِ في 
إثباتٍ العلرٌ والاستواء ‏ : «فهذا مَقْطَعٌ يُوجِبٌ أنه فوقٌ العرش» فوق الأشياءء منرَّهٌ 
عن الدخولٍ في خَلْقِهء لا يخفى عليه منهم خافيةٌ؛ لأنه أبانَ في هذه الآياتِ: أن ذانَه 
بنفسِهِ فوق عبادوا. 

() فى «التمهيد) (ص١55‏ -557). 

0300 حكاء عنه البيهقئٌ في «الأسماء والصفات» (4)309/7 وابنٌ تيميّة في «بيان التلبيس» 
(ك/ل": مق لل 6م ا بف "دك الال :")ل ("/للاضكذ)ء (5/ثلات 
57 585). و«مجموع الفتاوى» 4٠0 /١7(‏ 98)؟ نقلًّا عمًّا صنّفه ابنُ قُورَكَ في 
الأصولٍ الدين»؛ ك اشرح أوائل الأدلة». وانظر: «العلوا للذهبي ١١95/0‏ ط. دار 
الوطن). 

() «كتاب التوحيد» للأشعري (ص>١”‏ - 737/ مخطوط). 





2 اليه ف سر عيكو لين 


ويوافِقُ السلف في كونِهِ ضرورةً عقليّة كثيرٌ من المتكلّمِينَ؛ 
كمحمَّدٍ بن كَرَام 0 والحارث المحايبيٌ ا" ومحمَّدٍ بن كُلَاب 000 


وق شل خب وال وى الالقة على قار فى اثلى .ماك أل لشي لمأ 
هو معلوم من النقلٍ والعقلٍ بالضرورة؛ كاب حنيفة ف «الفقه ال 
وابنٍ خُرَيْمِةَه كما نَقَلَه عنه الحاكم في ١معرفة‏ علوم الويف 

وتقريرٌ أن اللو يئْتُ بالسمع لا بالعقل. ودقر هذا د كد دود 
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المتكلّمِينَ على تأويل أحاديثٍ الصفاتء ومنها العُلّوُّء ومن باب أَوْلَى 
صفةٌ الوَجَدِء واليدَيْنِء وغيرهما. 

وكُلُ أدلَةِ الاستواء على العرش دالَّةٌ على علو الله على خلقه. 

واددة القظو و العلا و “عالق بعرة الل بويشول المكلوقي 2 عيذ 
يَدْعُونَهُ مضطرَّينَ ناظِرِينَ إلى العلوٌ وإن اخْتَلَّفَتْ منازِنُهم وأماكِنُهُم مِن 
الأرضن4 فكل من على الأرضن هو فؤقهاء .ولو انَتَدَارُوا عليهاء. ولو دعا 
الإقسان» :ف توصي يا قرا عل الى ولو كانك اللبماة ها نيا معاد 41 
بجان 2 حر 1 إلى له فكلّ مَنَ كانت القِبْلةٌ خلفَّهُء فهي أمامَهٌ 
والعكسش صحيحٌ» ولكنّ العبدَ مأمورٌ بالاتجاه إلى أقرّبٍ قَبْلةٍ إليه؛ كذلك 
في الدعاء: هو مأمورٌ بالاتجاه إلى أقرّبٍ عُلْرّ لدَيْهِ؛ فإنَّ الملائكةً تَصعَدٌ 
- وكذلك العمل الصالِحٌ ‏ إلى السماء؛ ب جميع الجهاتٍ مِن الجهة التي 


)١(‏ «بيان سانا (5/؟5ة» وه«الدرء)» (ك/ 5١1‏ دن )ل زلا "1١‏ اليل 
و١مختصر‏ الصواعق» (ص/777). 

.)١173395- ١1/7 (؟) «الدرء»‎ 

.)05  51١/١1( و(لمجموع الفتاوى»)‎ .)2١75- ١7١ /1( «الدرء»‎ )( 

(5) «الفقه الأكبر» (ص70١).‏ (5) امعرفة علوم الحديث» (ص5860). 





إثباتٌ صفةٍ العلوٌ الذاتيٌ للَّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَاكالِهِ 
. 1 


5 5 1 5 
أنواغ ملوٌ الله على خَلقِهِ 





وعُلُوٌ الل الوارِدُ في الوحيَّيْنِ على أنواع ثلاثة: 

الأول علد ذات؛ فهو عالٍ سبحانه بذاتِهِ على خَلْقِهِ جميعهم. 
مستو على عرشِدء استواءً يليقٌ بجلاله» وعظيم سلطانه. 

الثاني : علرٌ القَمْرِ؛ ويعني : علو قَذْرَيِهِ وغلبَتِهِ على كل قادِرٍ؛ فلا فلا 
يغالبّه ولا يخرحٌ عن سلطانه أحِذ؛ كما قال تعالى: عه 0 
أسَّهُ اَلْوحِدُ الْتَكارُ» [النزمر: :]ء وقال: #«يَمَعْسَرَ لْلْنَّ وَالاض إن 


2 06 05 5 00 رس عر عم ع م ووة سه عر ار 0 50-7 
سَتَطعَتُمٌ أن تنفذوأ مِن أفطارٍ السَّموّتِ والأرضٍ فأنفَدوأ لا تفذوت إلا سَلْطن» 
[الرحمن: 77]. 


وفي علوٌ الذاتٍ وعلوٌ القهر يقولٌ تعالى: وهو الْمَاهِر مَوَقَ عِبَادِو» 
[الأنعام: 18]. 

الثالث: علوٌ القَدْرِ؛ فَقَدْرُ الله ومنزِلَيُهُء وأسماؤُهُ وصفائة. فوقٌ كل 
ذي قَدْرِ ومنزلَةٍ واسم وصفة. 

وك هذه الثلاثة الأنواع من العلوٌ ثابعة لله تعالى على ما يلي 
بجلاله وعظمته. ش 

وتفن الآمذ على إثبات علو اللو فى المسلميق: حتى ظيرت 
الحييةة العظلة» فتدوا هله الله فلل لقو واسعواءة على عر كيه يوان 
افا النوعَيّن الآخَرَيْنِ مالعل وق 1ك الايد ضَلالَتَهُمْ تلك 00 
والبرهانٍ النقليٌ والعقليّ» وتَبِعَهم على قولهم بالجهل والهّوّى: الباطنيّة 
نف الوقكامرة : 











- انعم 


7 المتواحكك المكائفة للف كن سان قرو الله الذاتع ا 





ومع نفي هؤلاءٍ لعلو الله الذاتيٌ وفوقيّتهء إلا أنَهم اخْتَلَمُوا فيما 
بِينَهُم في عقيدتهم في ذلك» وهذه الطواتفُ التي خالمَتْ كلام الله وفهمَ 
السلفٍ في العلوٌ والفوقيّة كثيرة. وجماع أقوالها في عِدَةٍ طوائمّ : 

الطافقة الأرلي الذي قالوا: إنه ليس ذاخل العدالم ول غارض : 
ولاايدا لدجه ولا عشي ل عند ثوة عنه كل شيو ترا عه البكان 
والجهّةَ والحَدَّ؛ فاستحضّرُوا معان متومّمةً تقّعْ للمخلوقٍ عند إثباتٍ 
الجهة له فَرْعَمُوا لزومّها للخالِقٍ عند إثباتٍ العلوٌ له؛ فتفَّؤها عنه» وقد 
وقَعُوا فيما هو أعظمٌ مما هِرَبُوا منه مِن الباطل؛ فإنَّ لازِمَ قولهم: أنَّ الله 
تعالى مغنو( مرعوة اتن لين له نجهة ولاسكان هن المعدرة وغيرٌ 
الموجود؛ وهذا لازم قولهم وإن لم يقولُوا به. 

ووينا! كالدعاقيف الثونال وك قاثر مونمة ويديقول كني ين 
الأشاعرة اليومّ كما في كتاب «المّواقِفٍِ)'''؛ وهو عمدةٌ لكثيرٍ من 
متعلَمِيهِمْء ونفي العلرٌ يقولٌ به الماترِيديةُ أيضًا. ش 


3 


وهؤلاءٍ يقولون: إن الله تعالى لا داخِلَ العالم ولا خارجةء 
ولاحقين يفولا مستميل عه ولأ قوق ولة تحت»: ولا فوقٌ العرش 
ولا تحنّه . 

ومن آخر الماثّرِيديّةِ الكَوْتَريُء وقد شبّه مَن يقولٌ بالعلوٌ بعابدٍ 
الوَنْن؛ 050 العصنية . 


2»)١5١ص( «شرح المواقف» للجرجاني (759/5). وانظر أيضًا: «التبصير في الدين»‎ )١( 
.)١١١/5( واشرح المقاصد» للتفتازانى‎ 
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وأبو منصور المائريديٌ ‏ مع علهِهٍ بالكلام وذكائه - إِلَّا أنه قليل 
العناية بِالسَنَةٍ والأثرء وأتباعُ المتأَخَرُونَ مِن الدَيُوبَنْدِية وغيرهم أكثر عناية 
بالحديثٍ منه؛ فقد كتَبُوا في فقهِ الحديثٍ وشروجهء ولكنْ على مذهب 
أبي حنيفة» وكتَبُوا في العقائد» وجَرَوًا على مذهب الماتريدي» كر 
المالرؤدظة وةئ الوه هله و لبهى 6 لعطها ريداكا 

وهؤلاء: تأوّلوا صفةً العلرٌ وجِعَلُوا لازِمّ القولٍ بالعلرٌ القولّ 
بالجهة. ولازِمَ القولٍ بالجهة: القول بالتجسيم والتركيب» والانقسام 
والتجرُوء والتناهي والتحيّر؛ وهذا تشبيةٌ انقدّحَ في أذهانهم؛ فأرادُوا نفيه 
بنني أصلِهِ؛ وهو ملزومّةء وهو العلوٌ. 

ولو أَثْبَتُوا ما أثبَتَهُ الله وتوققُوا عمًّا في خَطَراتٍ النفس؛ لقولِه 
تعالى : ليس صِتَلوء 7 وهو لسَِيعٌ الصا 4ه [الفويي: 011 2 لكانوا 
عن ال 

وقد جِعَلُوا أدلَهَ السمع المثبتةً للعلرٌ معارّضةً بالعقل» وقدَّموا العقل 
على النقل؛ فتأوّلوه» ولم كان بزعمهم؛ وهم قد واقَقوا الجاحِدَ في 
الغاية. 7 

الطائفةٌ الثانيةً: الذين قالوا: إن في كُلّ مكان بذاتِهِ؛ وهؤلاء هم 
الحُلُوليّةُ الذين يَحِعَلُونَ الله حالًا في كُلَّ مكانء حنَّى في الذوات النَّحجِسةٍ 
من بَهاتِمٌ وجَمّاداتِ؛ تعالى الله. 


أصلّ عقيدةٍ الحُلُولٍ 


وهذة العقيدةت. القول بالمعلول:دجق عفاي العقاتن الف يععدها 
المَجُوسُ في بلادٍ فارسء ومنها خُرَاسانَ وغيرُهاء ويعتقِدها البُوذِيُونَ في 








111100000 
6 اج#لمَإنيّةفي شرح عيكو الرَازِيَينِ 
بلادٍ الهنْدِء وبعض فلاسفة اليُونانٍ والصَّينِء ومن أُوَلٍ مَن قال بوَحْدة 
الوضوية ا سين وتان سسدرة الو ا ذلك الشلاسف 
الرّوَاقِيُونَ"» وهؤلاءٍ يَجِعَلُونَ الله والعالّمَ شيئًا واجِدَّاء لا ينفصِل 
أحَدُهُما عن الآخَرِء حنَّى جاءتٍ المدرسةٌ الأفلاظونيّةَ الحديثةٌ» فقالت: 
إنَّ الله واجدّء والعالّمُ يفيض منه؛ كَمَيَضَانٍ الثُورٍ مِن الشمس والقَمَر”". 

وقد أصّل لِوَحْدةٍ الوجودٍ في الإسلام: من تأثّر بتلك الفلسفةٍ في 
الإسلام؛ كالفارابي» وابن 1 ويينا يقولُ ابن الفارض9 , 
ود د 01 ا والللقي كك 5207 

وضالال سناد الدر ين خلال االعصا عر نه نيو لخ يقر لو إن الله 
كان هي 3 مكاة» والتصارى خلوا اها ذا فى اذاف يتن انق 
فقالوا: انَّحَدَ اللاهُوتُ والناسُوتُ؛ فأولئكَ قالوا بالحلولٍ العام وهؤلاء 
قالوا بالحلولٍ الخاصٌ. 


)١(‏ «تاريخ الفلسفة اليونانية» ليوسف كرم (ص7١)»‏ و«موسوعة الفلسفة» لعبد الرحمن 
بدوي .)2274/1١(‏ وانظر أيضًا: «فلسفة وَحُدة الوجود» لحسن الفاتح قريب الله 
(ص2” -59). 

(0) «فلسفة وحدة الوجود» (ص2)75. و«الموسوعة الفلسفية» لحفنى (ص5١5).‏ 

(9) انظر لنظريّة المَيْض: «آراء أهل العنة القاقيلة» للناواين من 257. ولرسائل 
إغجران الصدفه 0ه 41 1ن واسكيية الأشراق؟ للتموزئف لفن الك 
واللمسات) له لاهن 14 

(5:) «فصوص الحكم» للفارابي (ص١١).‏ وانظر أيضًا: «مصرع التصوف» للبقاعي 
(ص؟7١).‏ 

(5) «عيون الحكمة» لابن سينا (ص557). وانظر أيضًا: «الصَّمَديّةة (صة؟). 

(5) فى «ديوانه» (ص”297 وغيرها). 

(29 في افصوصن الجكم)» (ص ه/0: القْص + ككمة قدوسيّة» في كلمة إدريسيّة. وانظر 
أيضًا: «مقدمة الفصوص» لأبى العلا عفيفى (ص؟؟ - .)١50‏ 

() «الطبقات الكبرى» للشعرانى )1/1 

490 متف مدهب الافدانت» ار عر 
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وأعظمٌ منه: ما يقولّهُ عبدُ الغنيّ النابُلْسِنُ الحنفئ» وهو القولُ 
بوه" الوجوؤ» حكن الل حاذة كات المخلوفاث هنياء كبا أن ناذة 
النَخْلةٍ النَّوَاةُ؛ِ كما في قولِهِ مقرّرًا هذا الأصلّ الإلحاديًّ: «فإنَ الثابتَ 
عند أصحاب الفِكْرٍ والنّظرِ: أن دوك شرو لاعن شريو أ لاعن 
مادّة قابلةٍ كرون 06 لاستعداده قبل حدوثه. مكال؟ سواة كان الحدورث 
زمانيًًا أو ذاتيًا»'''؛ وهذا يتضمَّنُ اتهامً الله بالعجز عن إيجادٍ الأشياء عن 


ومنهم من يتناقَضٌ ويقولٌ بالقولَيْنَ جميعًا؛ فعندٌ العبادة يقول: هو 
في كُلَ مكانٍ حنَّى لا يَعبّدَ عدمًا؛ لأنّه لا بد له مِن مقصودٍ يتوجّهُ إليه 
بعبادته» وعند التقريرٍ يقول: ليس هو داخل العالّم ولأكار عا اا جا 
فيه ولا منفصلا عنه؛ لأنّ المقصودٌ يضعُفُ في القلبٍ عند النظرء ويّقوّى 
عند قصدٍ العمل. 

والطائفة الأولّى والثانية في أوَّلِ تقريرهم لم يتعرّضُوا للحلولٍ في 
الذواهه وإنما لما نَمَوْا العلوّ وقالوا بهذا القولٍ الباطل» أصبَّحَتْ لوازمة 
عليهم قد وأعظمَ ضلالًا ؛ كير بَأن الله فى كل مكانء م ألزمُوا 
بالذواتِ» فقالوا: حالٌ فيهاء ثُمّ من بالذوات: التحية » فالنزموا حل 
لا يخرجوا عن أصلهم الفاسِد! 


يردا بين عابلٍ ومعبود» ولا معنى للاتجاه لون القبلة» 
ولا معنى للإيمان والكفر؛ فكل مسجودٍ له هو اللهُ؛ فالله حال فى كل 
ذانه على اليواوة: قلذا وغل عه حكان ولا ذاك» فمن أصلى للقلم كمن 
)١(‏ «نخبة المسألةء شرح التّحْفة المرسلة؛ في علم حقيقةٍ الشريعةٍ المحمّدية لمحمد بن 


فضل الله الهندي»؛ لعبد الغنى النابلسي» وانظر أيضًا: «الشريعة» للآجري» فى باب 
التحذير من الحلولية (؟/ 75 55. حاشية رقم /١‏ تحقيق الوليد الناصرء ط . قرطبة). 





واقشة 
على لوه لآن الةاسا ناف الصف طلي رن ثوانبيق كن قركه إلى القتلةة 
وبين من توجّه إلى القبرء ولا بين من طافَ حول الكَغْبةٍ وبين مَن طافٌ 
حول وثن» ولا بين من نحَرٌ ونذرٌَ لِحَجَرِء ولا بين من نحَرّ ونذرٌ لِله؛ 

فأصبَّحُوا يَجِعَلونَ الله كل شيءء ورجَعُوا إلى نصوص الأمر 
والنهي» والثواب والعقاب» والجَنٍَ والنارء فتأوّلوها وحرّفوهاء فلم يكن 
لدَيْهِمْ معنّى للكفْر ولا للإيمانٍء ولا للمعصية ولا للطاعةء ولا للهداية 
ولا للضلالة» ولا معنى للجهادٍ ولا للأمر بالمعروفٍ والنهي عن المنكرء 
ولأافيد كلك 

وكل تأصيل للباطل لا بُدّ أن يتسلسَلَ إلى باطل أشدَّء وبمقدارٍ قُوَةٍ 
الأصل الباطل تعظمٌ في لوازمه البواطيل ؛ «حتى يتيب تسلسلة» فيْرجَم 
بصاحبه على أصله الأوَّلِ بالبظلان» أو العِنَادٍ والاستكبار. 

وقد يوافِقُ بعض المتكلّمينَ الحقٌّ في بعض تقريروء ولك عفد 
لوازم الأقوالٍ يتضِحٌ البُظْلانُ؛ ولذا فمن قرائن معرفةٍ بطلانٍ المذاهِب 
معرفة لوازمها الباطلة . 

الطائفة الثالثةٌ: الذين يقولون: إِنَّ الله تعالى بذاتِهِ فوقٌّ العالّم» وهو 
بذاته فى كل مكان""؟::فتشئون العلرٌ والاستواء على العرقن»" ولكنهم 
يَجعَلون الله على العرشٍ» وفي كل مكانٍ غيره؛ جمعًا برَعْمهم بين جميع 
النصوص : نصوص العلوٌ والفوقيّة» ونصوص القَرْبٍ والمعيّة؛ وهذا قول 
طوائف مِن أهل الكلام والتصوّف؛ كأبي مُعَاذٍ التُومَنِيَ وأمثاله''". وذَكَرَهُ 


200 «مقالاات الإسلاميّين» (ص60١5),‏ و«الدرء» ودر ع ولمجموع الفتاوى) ل 
284 


(؟) «العرش» للذهبي 2)25777/١(‏ و«المنتقى مِن منهاج الاعتدال» له (ص١4).‏ 
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سو 

اللأشعرى في «مقالاتِهِ» عن طوائت؛ كَرعَير الاتري لك ويوجد في كلام 
املد و كا مطاني لفك رابا الاي 0 َ 

وهؤلاءٍ أخطؤُوا مِن جهة الشريعةٍ مِن وجِهَيْنِ: 

الأوّلُ: خلَطُوا بين نصوص العلرٌ ونصوص المعيَّة؛ فصفةٌ العلرٌ 
تبت الفوقيّة» وتنفي خلاقها مِن التحتيّة والسفولٍء وهو يتعلّقُ بالذاتِ. 
وأمّا المعيّةٌ فتَثبِتُ الإحاطةً والعِلْمَ. وتنفي الغيابَ والجهلء وهي عاق 
بالعلم والشهودٍ والإعانة. 

الثاني : أنه لقوق سنهم وبين الحلرلةة الذين يقولُونَ: هو في كل 
مكان بذاتِهِ؛ فكونهُ بذاتِهِ في كُلَّ مكانٍ لا معنى لتخصيصه بِالذَكْرٍ بوجوده 
في مكان منها؛ وهو الاستواءً على العرش؛ لأنّه لا فرقٌ في قولهم بين 
وجوده في العلوٌ وبين وجوده في غيره. 

ولكنّ هده الطافة؟ كارقع ادر : في أنّهم حضوا الكياللة 
لاا الا له ثم قالوا مقول الحلولتة» والحاركة 1 مخض :الله بالعلقة 
بل تَجِعَلّهُ في كلّ مكانء وتَنفِي عنه علوهُ بالنصّ. 

وال أَتْبَتَ العلوٌ له لِينفِي خلافهء ولو كان الله كما هو في السماء 
حا اا رس عا ريه (إنَّه في السماء»: معنّى؛ كما في قوله 
عا َنم تون اله أ حي 3 1ف [الحدك» 155 وقول 
الجاريّة للنبيّ كله لما سآليا + :(أبقّ اللُ)؟ قالث: «في السّماء)” 


اللظاففة اولي وَقَفْت؛ فاقينوا وعدا الله ف #وتشرةة واتدتك 


() «مقالات الإسلاميين» (ص9١5).‏ 

(؟) في «قوت القلوب» (ص79١  .)١5١‏ وانظر أيضًا: «الدرء» (004/5), و«مجموع 
الفتاوى») (2)599/5 (5/5؟١).‏ 

(") مسلم (07)؛ مِن حديث معاوية بن الحَكم السلّمي. 





- اججإكائّة في شرع عفدو الاين 
والعبادة» وتوقّمُوا في القولٍ بالعلوٌ والفوقيّةِ؛ خوفًا من اللوازم 
الباطلةٍ المتوهّمة لم يقولُوا بيخادييا » العدم بوروة شيو ين دلت في 
الوحي . 

اللاففة الشاسية: انوا العلوه وفالراحيه على اقيق ولك 
وقَعُوا في شيءٍ مِن التشبيهء فقالوا بلوازمَ غير واردةٍ؛ كمماسّةٍ الخالقٍ 
للصّمْحةٍ العليا ٠‏ و العران» ومنهم من يقول : هو مستو على بعض أجزاء 
العرش » لحي كرا تفاصيل لم كان الله بها أحدّاء بل نهى الله 
عنها؛ إِذْ نهى عن تشبيه خلقِهِ به؛ فقال: ليس كيو تين ور انيه 
الجبرعه [الشررى: 1]. 

ويقولٌ بهذا الكَرَّاميّة أتباعٌ ابن كرام ''» والجَوَارِبِيّةَ أتباعٌ داود 
الْجَوَارِبِيَ”" . 

ولكاهاد الكرامة في التشبيهِ والتجسيمء وكاتوا سوا اناد 
للعرش» اختَلّمُوا في عَرْضٍ العرش مع مَحَلَّ ملاقاة الله له: 

فمنهم : قن قال العو ضكر : 

ومنهم : مَن قال: مساو. 

ومنهم : مخ قال 2 العرشن أكبر هخ الله 

وقالوا بالحَدٌ الأسفل لِلهِ مِن جهة العرش» ولم يقولوا بالحَدّ في 
غير تلك الجهةء وهذا شَابَهُوا به الثانويّةة المجوسيّة في خُرَاسانَ وغيرهاء 
)١(‏ «الفرق بين الفرق) (ص”١7‏ - »)5١5‏ و«التبصير في الدين» (ص١١١ ,)١١5-‏ 


و«اعتقادات فرق المسلمين والمشركين» (ص572)» و«المواقف» للإيجئ (2759/7 
715). 


(0) «مقالات الإسلاميّين)» (ص:” ‏ 2275 و«بيان التلبيس» .)08١/5(‏ و(امجموع 
الفتاوى») (77/ .)١07/5‏ 
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2 


الذين قالوا بِإِلَهَيْن؛ فقالوا بأنَّ النُورَ يُحَذَّ مِن الجهة التي يلتقي فيها 
بالظلام» ولا 5-6 غيرها . 

ه وقول الرازيّيْنِ: «عَلَى عَرْشِهء بَائْنّ مِنْ حَلْقا : 

وصَف الله عَرْشَهُ بصفاتٍ في كتابيء دحي تبني در 
تعالى: «#وَهُوٌَ رب ارش لْمْظِيوِ * [التوبة: 21114 ووصمَّهُ بالمَجِيدٍ في 
قولِه: #إذر لْعرّشِ أَلْحِيدُ» [البروج: 15]؛ على قراءة حمزةً والكسائيّ : 
بالكسر"©» وآنُ الكرسي .وهو دون العرشء وهو مِوضِع القَدَمَيْن - 
متسِعٌ يَسَعْ السمواتٍ والأرضٌ؛ العو 21 5 وأعظم؛ كما قال تعالى : 
#وسِعَ كيه الْسَمنوتٍ َلدقٌّ4 [البقرة: 58؟]» وفي الحديث؛ قال 25: 
ها الحتوَات السّبع مَعَ الكُوْسِي إِلّا كَحَلْقَةٍ مُلْقَاةٍ بأَرْضٍ د 
العَرْشٍ عَلَى الكُرْسِيَ كَمَضْلٍ القَلاةِ عَلَى الحَلْقَق)!". 

ومن صِفاتٍ العَرْشٍ : أن له قوائِم؛ كما قال كك في 1 1 


(لا تُخَيرُوني سِ بَبْنِ الَنيياء؛ فَإنَ الثابوة سفنوة يَوْمَ القَيَامَة أكون وَل 
مَنْ يُفِيقُ» فَإِذَا أنَا بِمُوسَي أخد بِقَائِمَةٍ مِنْ قَوَائم العَرْشٍِء قَلَا أَدْرِي أَقَاقَ 


أ و فين 6 
قَيْلِي خورف يعنت الطرر 6 


وما أخبّرَ الله به عن العرش : أنه فلن الماءة كما في قولِهِ تعالى: 
وكات 0 عَلَ ألْمَءِ # [هود: 17 


رسج عو سا سا 


ومن صفاته : أنه محمولٌ على ملائكةٍ؛ كما في قولِه: «#وجمل عرش 


)١(‏ «السبعة في القراءات») (ص75728)» و«المبسوط» للنيسابوريّ (ص2»)5156 و(اشرح طيبة 
النشر» لابن الجزريّ (ص7”58). 

(؟) «(صحيح ابن حبان» 2)751١(‏ و«الأسماء والصفات» للبيهقي 8١(‏ و857)؛ مِن حديث 
أبي ذر. 

البستاوق 401110 وك اين خديت أبى هغريرة واليخاري 1410 
ومسلم (77775)؛ مِن حديث أبي سعيل ؛ واللفظ لحديثه عند البخاري. 





يسَايّة ف سر عِِيْدَ دَوَالرَازِتَيْنِ 
اللا 
20000 يق كيه 4 [الشافاء 1ه قير كمائية أملاكِ؛ كما رَُوِيَ عن 


الرفيع به انبر "كك وناو "اوقد سانب صضفوف» كنا زوف عه 
الإسم 2 ور ا 43 
ابن عَبّاسٍِ” "2 وابن جُبَيْرِ 4ع الققاك 


ومن أوصافٍ الحمّلة: ما في ١‏ سكن أبي داودًٌ»)؛ قال عد : (أَذِنَ ِي 
أَنْ دك عن َلك بن ةلهن َل العزشي. إِذ ماب ضخة 


مه 


دق إِلَى عَاتِقهِ ير سبع مَكَة 3 عَام)"''. 

وعكياء أله تكذافك عليه ع في قوله تعالى : مانن عِرَمٌ الع 
كن حَواه يحون مد 5 [غافر: 7]» وقوله: «#وترق الْمَلَيِكة حَآييت 
9 حول لْعَرْش 4 [الزمر: ه7٠‏ 

واسواء الل حلى هركو أخم بن معي الطلة» لأن .في الاستدوا2 
يعلى خاما راكذا عن مع العلقه. العا ضيف 3اوتا حو لا موود 


فعاو والفةة الذ: يَهُ لازمةٌ لا تنفكُ عن الذاتِ» وأمًا الفعدة فهي على 
ما كناك إن فإن شك الاسغراء . اسكرى وان لم يكنا الانسواءه ونناء 
غيرّه» لم يفعل الاستواءً» وفعل غيره. 

فاللهُ لم يَكُنْ مستويًا على عرشِه قبلَ خلقِهِ السمواتٍ والأرضء ثم 
اماو نيت نه مك خلقِهِ لهما؛ ؛ كما قال تعالى: #إنك رَبك أنَّدُ الى 
68 عن الشورات 0 ف سِحَة ع3 أكاير ا عََ عل العرق عقن ألينل تار 


[الأعراف: 54]. 
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.)71( «العرش» لمحمد بن عثمان بن أبى شيبة‎ )١( 

08 «العظمتة لآب الشيع 11 لد "انا 

() «تفسير ابن جرير» (5718/57). 

(5) «السّنَّهَا لعبد الله »)١111(‏ و«العرش» لمحمد بن عثمان بن أبي شيبة (؟75). 


(5) «تفسير ابن جرير) (578/57). 
(5) أبو داود (/71/ا8)؛ مِن حديث جابر بن عبد الله. 
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وإنكارٌ العلرٌ أعظَمٌ مِن إنكار الاستواء عل العرقنة أن الاق ولك 
عليه الفظ 1 والشاعةه العقر الله وان الاتعواة عل العرش» فلا 
يعن إن لابائيسي» 002 الابعراة قله مع لسارم لمر ل ره 
منه الاستواكئ؛ فالله عالٍ على خلقِه في كل زمان. 

وأكنا هوك الك عتلى صوقيه فك كن القن عد انا انفد فاون 
افر اد ا يمكنٌ أن يُعبِتَ انر لالحا ما معاد قن لسري د 
تفي علو ذائذ سيحاته» تجتلوا لازم نفي العلة تاو الامعواك أن حكة» 
سواء سَمَّوْا ذلك تأويلا أم لاء فعندٌ النظر إلى الحقيقة الشرعيّة: فهو 
تأويل» ولكن لا يَّرّمُ من تَمَي الاستواء: نفيُ العلوٌ. 

وما ؤال السلث.من الصحابة والمابعيق يتبئون اسعواء اللو على 
عرنيا وحار خايو كلقي نر لا يختلفون عليه» وقد قال الأوزاعيٌ: 
«كُنَا والتابعُونَ متوافِرُونَ نقولٌ: إِنَّ الله تعالى فوقّ عَرْشِهِء ونوْمِنٌ بما 
ورك فيه الشلة عم صفاي 1 


224 20 


ومعنى العلوٌ ومعنى الفوقيّة وا ؛ كما قال تعالى: «ؤوهو لْقَاهر 


ََقَ عبَاد» [الأنعام: 18]» وقال: «إيَانَ ريم من ففِهِمْ وَيَفَعلُونَ ما 
َؤْمَرُونَ *# [النحل: ]5٠‏ 
وأمّا قولّهُ تعالى: #ؤوهو مع 3 00 [الحديد: 5]»؛ فيعني : 
بِعِلْمِه؛ٍ هكذا 2 السلك هلن #فسييرةة كاله أن القَوْريُ لفق 
ل 


وعبدٌ الله بن نافع”" و 


.)875( «الأسماء والصفات» للبيهقى‎ )١( 

(5) «السُنَّهَ لعبد الله (917ه)» والآجري (554)» واللالكائى (3077). 

(9) اللالكائى (519/9). ْ 

(:) في «الرد على الجهمية والزنادقة» (ص8١5١).‏ وانظر: اللالكائي 5/9 5»)). و«إثبات - 





َيه يسح عَعَيكََالرَِييٍ 
51/6 
وقد قال مالِك بن أنس : الل فى السّكاء»: وعلقة فى كل كانه 
او من 0 , 


فمعيّةٌ الله: عِلْمُهُ وإحاطَتُة» وهي في كُلَّ مَكانٍء وهي المرادةٌ بقوله 
اي وهو ا ما كحم [الحديد: 54]» وقوله: هوم يكوث من 


اه 1 روح 


تو تلج إل هوٌ رَابِعَهم» [المجادلة: 0]. 


والَلْظٌ بين المعيَّةِ والعلوٌ: جعلّهُم يقولُونَ: «إنَّ الله في كُلَّ مكا 
بذاتِهِ)؛ فنقُوًا العلوّ الذاتي» وأثبتّوا المعبّةَ الذاتيّة» وهذا ما جعل 0 
يقولونَ بالحُلولٍء وقد نقضّ الدارمئٌ في «رَدّه على بِشْرٍ المَرِيسيّ» قولَهُ ذلك. 

ومن بطلان قولٍ المَريسيٌ بأنّ الله في كل مكان: أنه يَِرَمُ مِن ذلك 
أنّه في جِهنَمَ؛ لأنّها مكانء وفي الحديث: (إِنَّ الله يَضَعٌّ َدَمَهُ في النَّارٍ 
َتَقُولٌُ: قَطْ قطْ)'"'». وإِنْ كان هو في النار ‏ تعالى الله! - فكيف يضَّعْ 
قذمة فيها؟! يوإن قال لسن نفيها -فيقال: فما ادق ابيداها ‏ وقر جم 
00 فإِن اه من مكانٍ بذاته» فلماذا لا يخلو مِن الآخر؟ ا ! وبماذا 


اختصت ختصّث جهنم عن ثار الدنيا؟! وما الفرقٌ بين النار وغيرها م مِن الأمكنة؟! 


ه١‎ 2 


أنواعٌ معيّة الله لِخَلَّقِهِ 





ولله تعالى مَعِيَِانِ: 


- 2 صفة العلو) (ص29)» و«الصواعق المرسلة») .)١585/5(‏ 

.)507( و077)» و«الشريعة»‎ ١١( «السّنَّةَ لعبد الله‎ )١( 

(؟) البخاري (5848)» ومسلم (5818)؛ من حديث أنس» والبخاري (4859)» ومسلم 
(5847)؛ مِن حديث أبي هريرة. 
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وظاهرهم؛ فلا يَحْمَى عليه شيةٌ م من أمرهم؛ وعلي فد الآيتان 
السابقتان. 

وعغئة خامة: بوه لأمل الابسان والطاعة خاضة» وكلجا زافث 
الطاعةً» زادت هله المعيّة؛ ؟ ذلك يقولٌ تعالى: ##إِنَّ أنه مَمَ ألَذينَ 
ل هم تُحُستُورت4 [العحل: 178]» ويقول: مإإتّى كما نمم 
لفك اطدد +14 وكلما زاد الإبمان» فمعية الهو أقوىء .وهي الاغانة 
والقسانين والوقاء (والكفاية» فيد أل للنبي والوليٌ تختلِفُ عن غيره؛ 
كما في معيّةٍ الله لنبيّه يه ولأبي بكر ط ضيه في الغار: «لا غَحْرَّنْ إرت 
لَه معتسً 4 [التوبة: ]4٠‏ 

ولا يُعَرَكُ في كلام العرب أن نّ المعبّةَ تعني: حلول الشيكيْن بعضهما 
ببعض » وامتزاجَهُما حتّى يكونًا ذانًا واحدة. 

وإِنّما تَرِدُ المعيّةُ بمعنى التأيبدِء ولو لم يكن حاضرًا بذاتِه؛ كما في 
قوله تعالي: س2 دن 0 وَالَنِنَ معد خا عل الخار» [الفتح: 9؟]؛ 
يعني: م مع 0 دينه مؤيّدِينَ ناصِرِينَ ثَابِتِينَ » يفل قولَه تعالى : «ياما 
ا كوا الله ركو 4 مَعّ ألصَديِقتَ4 [الغوبة؛ 4]114 يبعتي: كُونوا 
د 8 

ايه الود يد ل 8 


في تفسير آي الاستواء : ا 5 ل 


فهذا منكرٌ مطروحٌ». ولا يصحٌ؛ رواه عبد الله بن داودَ الواسطىٌ» 
عق إبراهي بخ عن الضمدة عن عبن الوكاب بن مجافن» عن أبية» يه.. 


ا 


.)71١7/1١( وعنه ابن حبر فى «اللسان»‎ »)١75” /1/( «التمهيد» لابن عبد البر‎ )١( 





وعدن اللّه» وَعَيد الوَهَّاب : ضعيفان » وإبراهيم را 





ولمًا ََهَرَ قولٌ الجهميّة والحلوليّة الذين يَحِعَنُونَ الله حالًا في كل 
مكانء أظهّرَ السلث والناسُ من بعدهم نقضّ أقوالِهم تلك وجرى في 
كلام بعضهم ألفاظ ومصطَلّحاتٌ مناقضةٌ للبذعةٍ نافيةٌ لهاء ولكنّ تلك 
الألفاظط والمصطَلَّحاتٍ لم تَرِدْ في الكتاب والسّنَهّه ولا في كلام سَلْفِهِم 
رمه اللقة فقول انلقف عه الل اتاد ين خلفواه ويراة مع هله 
العبارة: نفي بِذَعَتِهم باتحادٍ الخالقٍ بالمخلوقء وحلولِهِ فيه» وهي مِن 
المصطَلّحاتٍ التي يَعلَّمُ من قالها ورَّدّ بها: عدم ورودها في الوحي» 
ولكنٌ أراد بها مناقَضَةً الباطل والشرٌ. ا 
وذلك جائة؛ فإنا تَجَدٌ أن الضصحابة أورّدُوا ألفاطظًا جديدةً فى رَدْ 


أغاليط بعض الناسٍ وضلالَاتهم» ولم يُنَكِرُ بعضُهُم على بعض؛ ردت 
الباطل مِن إحقاقٍ الحَقٌّ. 

وقد أصبَّحَت هذه العبارةٌ: ١بَايْنٌ‏ مِنْ خَلقِهِا مُثبِتةَ للحن في زمّن 
الباطل والقولٍ بالحلولٍ؛ كمقالتهم في كلام الله: «ليس بمخلوق»؛ 8 
مُئبتةٌ للح في زمَن الباطل والقولٍ بخلتي القرآنٍ. 

ررحي الحاصي عنام ره الم الرازيٌ رجلا قال 00 


في نَفِي العلوٌء فامتْحِنَ» فقيل له: اسهد ان الله على عر نه اف قد 
ل فقال: «لا درق ما بين من لقنا فقال القاضى :- اردوة؟ نه 


.)١7 59 «التمهيد» (/ا/‎ )١( 
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لم ع ينا 

وقد عبّر بهذه العبارة التي ذَكَرَهًَا الرازيّانِ: «بَائِنٌ مِنْ خَلْقِو), 
جماعةٌ مِن الأئمَّةِ؛ كابن ا وا "اموي ل 
وعكمان ِ سعيك الدارميٌ ك والمِرتخ ال" واد ونيا 
بالقااراي «ا“ان وسكي أب يم لويد 0 د إجياة السعحانة 


و 9 
شروط إحداث مصطلحات فى العقيدة 





إحداثٌ المصطلّحاتٍ في العقيدةٍ لإبطَالٍ الباطل سائعٌ؛ ولكنْ يجب 
أن يوق عند إيجاووء حتّى لا يُحَدِك لوازم باطلة» ولذا فيجورٌ استعمال 
شط لحات تحادقة لرد الباظل بشرطي: 


.)١5١١( «ذم الكلام» للهروي‎ )١( 
و«الرد على الجهمية»‎ »)0١١- 5١٠١و‎ 550 - 775 /١( «نقض الدارمى على المريسى»‎ )0( 
.)4:7( له 5900 و159)» ول«الشْنّة» لعيد الله (9155) و#الأسماء والصقات؛ للبييقى‎ 
قافن « الوه على :| السينمية بلقنا ذقاه و7112 نظو «الكبائقة لأيد كل اموا‎ 
واللالكاق عر اح 48 4). ونئياتك عفة العلرا (ضن/1559:‎ 

(:) «مسائل حرب» (97/5١)؛‏ ومن طريقه الهروي في «ذم الكلام» .)١١١(‏ وانظر: 
«بيان التلبيس») .)5١/5( 2.)١٠١١/١(‏ (58/9).» و«العلو) (صل/الا١‏ - .)١9728‏ 

(5) فى «النقض على المريسى») 2»)55١7/١(‏ و«الرد على الجهمية») (ص"7”"6 و5” و9” و05 
+ وهك). 1 

(7) في «شرح السَّنََه له (ص /4 .)8١‏ 

(0) «بيان التلبيس» (١/؟١223».‏ و«الدرء) (555/5)» و«اجتماع الجيوش) (”/95١)غ‏ 
و«العلو» (صا١5).‏ 

(6) «العلو) (ص”” 2)5١/8-‏ و(مختصره» (ص55١).‏ 

(9) «الدرء» (5/ »)56٠‏ و«بيان التلبيس» (١/؟7١2»)5‏ و«الصواعق المرسلة» (5/ ١١80‏ 
225 و«العرش» للذهبي »2١5١/١(‏ و«العلو) (ص57١).‏ 

.)175 7/90 فى «الإبانة»‎ )0١( 








ةف سر عَدَةَالرَزَِنِ 
اقنفة 

لأيَلّ: أن يكونّ المصطلحٌ مطابمًا للمعنى الواردٍ في الشرع الذي 
اه عاد وخر خروج للمصطلّح عو جد يووا 13 2 الشروسا» قاد 
الخطأ يدخُلٌ عليه بمقدارٍ ما خرّج منه عن المعنى الشرعيٌ ‏ أو بمقدارٍ ما 
خرَّجَ عنه مِن المعنى الشرعيٌ. 

العا آلا يَلرَمَ من المصطلّح لازِم خاطئ؛ ولو بالتسلسّل البعيدٍء 
عات وكرت الموا لاوا ررحت تاخز وكنير ين 
اليسكلهية الذمن د ذو فنلال القاايفة والونادقة والببعيعة:» اخدتوا 
مصطلّحاتٍ لردٌ ضلالٍ الفلاسفةء وقد أبِطَلُوا كثيرًا منها ورَدُوهاء ولكنٌ 
لما دَوَنُوا تلك المصطلّحاتٍ وقرّرُوهاء لم يحتاظوا ويفرُقُوا بين استعمالها 
لردّ الباطل» وبين استعمالها لتقريرٍ الحَقّ. 

وذلك كما فعَلَ المعتزْلّةٌ مع الفلاسفةء وكما فعَلَ الأشاعرةٌ مع 
المعتزِلَةِ؛ فإنَ ما يُرَدُ به الباطلٌ لا يَلرَمُ منه صلاحٌهُ في تقرير الحَقَّء وما 
كُلُّ ما يصلْحُ لتقريرٍ الحقٌّ ينايِبُ إصلاح باطل كل أحدٍ. 

ولما أحذة المستعتيرهن مصطتحاف لرة كلام التلاسفة الم 
يسعحضِروا هذا؛ فالترموا بعلك المصطلحات. لما رأؤا آثرُعًا فى صد 
عافية الناكطز + "فجتليقا قزر السو » قدا تعن التسطلتهاف. ادحا 
الواردة في الكتاب والثة» فتشلسلوا بلوازم باطلةٍ تختلِف في قَذَّرِها وبعدٍ 

تكان انيع ل يمعدعة كدف اللراؤة اللباللة» وإنما العم بها 
أتبائهُم؛ فوقَعَ آخِرُهُم فيما لم يقَعْ فيه أوَلْهِم بسببٍ لوازم مصطلّحاتٍ لم 

ولهذا فضلالاتٌ المتأخرِينَ في غالب الطوائفٍ أشَّدٌ من ضلالاتٍ 
السابقينٌ ؛ لأنَّ السابقِينَ أورَدُوا مصطلّحاتٍ اط ام يقلي اريت لاجر 





إثباتٌ صفةٍ العلوٌ الذاتيٌ للَّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَاكالِهِ 
١ .‏ 


في لواززيها . وريما 0 بنقيض تلك الداد] 8 3 أخرّى». فجاء 


0 


أسباب حدوثٍ البدع من المصضطلحات 


وترادّف الألفاظٍ في اللّغة 





وإِنّما وقَعَتِ البدَعٌ تبعّا للمصطلّحاتٍ لسببين : 
الأول المصطلّحاتٍ لم تكن منضبطة على ما جاء : ف الريعة: 
وقد كان التكموة بن ا 00 مره باللة فدوايا لهاء 00 
وانتقاؤهْ اعمط ا 

الثاني : عدمٌ تفريقهم بين ما يصلحٌ لردٌ الباطل» وبين ما يصلحٌ 
لتقرير الحق . 

وأهل اللْغْةِ يختلفونَ في تطابُقٍ الألفاظ 0 في لغةٍ العرب: 

1 ترفو 00 

فمنهم ٠‏ مَن ينكره؛ كتَغْلُب"' . وابن بن فارس”") 

ومنهم: 00 كمايا باضه 5# وانخ ن خَالْوَيْه 0 
وغيرهم . 


06 ع 


)١(‏ «البحر المحيط» للزركشي (7/ 00770 و«تشنيف المسامع» له »2519/١(‏ و«المَرْجِرا 
للسيوطي 18710 

0( «الصاحبي» لابن فارس (ص١7١)»‏ و«البحر المحيط) (؟/ 356). 

() في «الكتاب» .)557/١(‏ وانظر: «المخصّص» لابن سِيده (54/ »)١77‏ واشرح التسهيل» 
لابن مالك .)5/١(‏ 

(5) «البحر المحيط)» .)0١١/١(‏ 

(6) «تشنيف المسامع» (1/ »»57١‏ و«المزهر» .)5٠07/9(‏ 








0ه 


وغلى هذا فيتاكدٌ الاحتزارٌ عند إيراد لفظ غير الألفاظ الواردة فى 


ص 


< اط 


3 
0 


الشرعء وخاصّةً فيما يتعلّقُ بالعقائدٍ؛ لأنّها تتعلُّ بذاتٍ الله أو حقّهء ومن 
اضظدٌ إلى مصطلّح حادث لردٌ عادية الباطل بإزالة إشكالٍ واشتباو» يجب 
علية ان هرك 3 ليطا كز بين مدال البتاويقي عر انعط لم الرارد 

فإِنْ كان مصطلَّحَُهُ الحادِثٌ أوسّمَ مِن اللفظ المشروع في معناه 
وولالقيه. عرز ين القذو الراك فى مسطلهه الحاوث يشيه أن العر نك 


34 


وإِنْ كان مصطلَحهُ الحادِثُ أضيّقَ في الدَّلَالةٍ مِن اللفظ المشروعء 
احترّرٌ؛ فأثْبَتَ ما زاد في اللفظٍ المشروع؛ حنَّى لا يُتوهّمَ متوهم َه 0 
تيع حي امن 

ومعرفةٌ المصطلّحاتٍ وقُرْبها وبُعْدِها مِن الشريعة» تحتاجُ إلى معرفةٍ 
بلغةٍ العرب عامّة» ومعرفةٍ باللسانٍ الذي نرَّلَ عليه الشرعٌ خاصّةء وإحاطةٍ 
تصوصن لوي التي تتعلّقُ بالباب محل النْظْرِء والذي يُحتاج إلى إخراج 
مصطلح يعضّدٌ معنى الشرع فيه. 

« وقول الرازييِن: «كما وَّصَفٌ نَفْسَهُ فِي كِتَابوء وَعَلَى لِسَانِ 
رَسُولِهِ كله؛ بلا كيف): 

تحت الوقوك: فيما يتعلق بذات: الله على ما كيت به الت من 
القرآن :والشّلة» والزيادة على ذلك عدوان ولو كدر للقائل موائقة الحق؛ 
1ه قب عو لوقي بان عليه قال الي عو لك 1112 كك 
5 عِلَم #6 [الإسواء ]0 و اليف فيه وفي حكية منبحانه؟. ققال: 
لل إِنَمَا حرم رق 


شط 


2 إن ١ ٠‏ #رطي ...“لو من 


لْفوحِسَ ما ظهر ينا وما بَطَنّ» [الأعراف: *"]. ثم قال: 
##وآن تَفُولُوا عَلَ أسَّهِ مَا لا م4 [الأعراف: *17. وكل خوض فى ذاتٍ الله 





إثباتٌ صفةٍ العلوٌ الذاتيٌ للَّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَاكالِهِ 
- 30> 


من غير الوحي» فهو بجهل؛ لأنَّ اللة لا مَثِيلَ له يقامنُ عليه. 

عات :تند كال 2 ركذا مشعا مو نسي دو بو نامكرت عدوا 
قفنت المقيت» وينقن المنفىٌ ' ويسكتو شن المسكيت عله »© نفيًا وإثبانًا ؛ 
فنفيغع المسكوت عنه غلظ كإثاته؛ فكلاهما بلا عِلم. 

ومن الإحكام قولٌ الرازيّيّن: «في كِتَابِه وَعَلَى لِسَانِ رَسُولوه؛ فنسّبًا 
اللسانً إلى الرسولٍ يلوء ولم ينسْبَاءُ إلى اللوء وإنّما قالا: «فِي كِتَابه)؛ 
ا اا 0 
0 في حديثٍ الخررو ص العير با كال ع 51 


حَنَّى يَبْدُوَ لَهَوَائَهُ أَوْ أَضْرَاسُهُ)؛ فهذا الحديثُ أخرجَهُ مسلِمٌ””'. وليس فيه 
هذه اللفظلة : 


وصفةٌ اللسان والقّم مِن المسكوت عنه؛ فلا يُتبَتٌ ولا يُنقَى. 

ال ل ا ومحمَّدٍ بن 
كَعْبِ القُرَظي” ''؛ ومع كَوْنِها معلولة؛ فهي مِن الحديث عن بني إسرائيل. 

وبعضهم : سما دن لين في «إبطالٍ التأويللات)9 * إديات صفة 


القَمء وفي ذلك نظَرٌّءٍ إن أبا يَعْلَى لمّا تكلّم على صفةٍ القّمء # انها 
عقلاء وتوقف في إثباتِها ؛ لعدم ورودٍ النص الصريح فيها . 


وفك جاه فى الارسالة احمة) الس .رواعا الاستلحيء عن" إنياث 


.)١91( «مستخرج أبي عوانة» (0955. (؟) في «صحيحه)‎ )١( 
.)5١ال5و‎ ١9١9و‎ 1915( وللخلال‎ »)١7( «السَّنَّةا لعبد الله‎ )9( 

.)57١- 75١87/١( (إيطال التأويلات»‎ ):4( 

(5) «طبقات الحنابلة» (١1/؟5).‏ 





0ه 


صفة المّمء وقد تكلم في هذه الرسالة بعضٌ الأتمَّوَء ومع كثرة كلام 
أاحبة قن صقة الكلام :والرة علئ المبخالفيق» لم ينث اسن عه هذا إلا 
فنع الل 7 


6 4ج 5 





_ 
214 ف قر قر قرط قرط قر فر فج فد فد فنا فا قن قد فنا فطافناك 21 


ؤي اراي 


نفئ السلفٍ الكيْفَ عن صفات الله تعالى 





وهو نفي علم, لا نفي وجودٍ 


كَالَألَازِيّان: دبلا كيْف) : 

يَنْهَى السلتُ عن السوؤالٍ عن الصفةٍ باكَيْت»؛ لأنَّ الجوابَ معدومٌ 
عند المسوول؟ تالتكت لذ يل اأشديكون اله سال يكذ عليةة :اله تعالى 
لكيه له سحانه ولا متيل » وطرك السلقة 31 21 تصوض الضنات 
كما جاءَت بلفظهًا ومعناهاء من غير خوض في 7 تكييفها وتمثيلها 
وتشبيههاء فيبتعِدونَ عمًا ِقَعٌ في الأذهانٍ مِن تصوّراتٍ وتشبيهاتٍ. 

فَإن الأكمان :0ه تدس ول إلذ المساعة «وتعدلك الساكداتك ين 
واحدٍ إلى آخَرَّء ومن ناس إلى آخََرِينَه ومن زمانٍ إلى زمانٍء ومن مكانٍ 
إلى مكانٍ : 

نف :الؤنان العا ل قبا اجا قاذن 1 تصور وا اند حاء علي 
قَلمَيه أن لو بحيرة أو ا 0 بتر رودةه على سبارق أ 
طَيَّارق وعلى لباس وَهَيّْئَةٍ وسَمْتٍ ِِ مختلفي. وإذا الع برج شرت 
وغربنٌ» وشماليٌ وجنوبىٌ» وفارسىٌ ورُومئٌ» وهِنْديّ وعربئٌ» في موضع 
واحد» وشكيّت لهم حكاية؛ فكُل واحد يعصوٌّرُها على ما يعيشةُ في 
بيكته ؟ فكل بن على ها هزلة ويشاهِدة. 

والله تعالى ليس له مثيل في أي زمانِء وفي أي مكان؛ #ليْسَ 
5 ا لسَِيعٌ أَلْْصِبرَ » [الشورى: ١]؛‏ فكل مايقّعٌ في 








كتاريهةة 
الأذعان عم شب قون شباية» يو اللا لان +«ولهذا يقول السلق عن 
الكننة اكيز معتول0؟ يع + ابتى اعداك مثال يُعقّل بهء فعا مد 
أن سقات اد ا كيفيّةَ لهاء بل تعني : آذ اله كيك له وملقها إلا 
ا 

وقد كان السلف يِأْمُرُونَ بإمرار نصوص الصفاتٍ كما جاءث؛ أي 
بلفظهًا ومعناهاء بلا كَيْفِ؛ فإنها هكذا ورَدَتْء وقد قال الأوزاعئٌ: سَيْلَ 
مكحولٌ والزُهْريُ عن تفسير الأحاديث؟ فقالا: «أْمِرُوها كما جَاءَثُ)0" . 


وروي عن الوليدٍ بن مسلم؛ قال: سالك الك بِنَ أنس» فسنان 
التؤرق) الل ص سَعَدِء والأوْرَاعيَ» عن الأخبار التي جاءت فين 
الهنات؟ ققالراة «أواوقا كنا اد 3ه روي كنك الدة, 

وقد كات السلث هون عن الكنتي اوياخروة السافا + كما جاء 
عن م 17 ا وريغ الرأي”*' وال 


00 


يفق أ كدان عي د لسري عن أبي عُمَيْرٍ الحنفيٌء عن قرة بن 
خالدء عن الحسَّنِ البَضْريٌ»ء عن أَمَّه عن ١‏ اا ف قر سال 
«#أليَحمن عل الْمَرْشٍ أسْتوئ» [طه: ه]؛ قالت: «الاستواءٌ غيرٌ مجهولء 


)١(‏ «التاريخ الكبير» لابن أبي خيثمة (7075/ السفر الثالث)؛ ومن طريقه اللالكائي 
(75)» وابن عبد البر في (جامع بيان العلم» (1801). 

(؟) في «السّنّقه (71). 

(*) اللالكائي (557)؛ مِن طريق أبي كِنانة محمّد بن أشرّنَ الأنصاري» عن أبي عَمَيْر 
الحَتفي» عن قُرّة بن خالدء عن الحسن» عن أمّهء عن أم سَلَّمة 

(4) اللالكائي (510) مِن طريق ابن عبينة» والبيهقي في «الأسماء والصفات» (818) مِن 
طريق عبد الله بن صالح بن مسلم؛ كلاهما عن رَبيعة» به. 

(5) «الرد على الجهمية» للدارمي »223١5(‏ واللالكائي (514)» و«الأسماء والصفات» 
للبيهقي (8531). 





نفيٌ السليٍ الكَيّفَ عن صفات اللَّهِ تعالى وهو نَفْىّ علم,؛ لا نفيّ وجودٍ 
2-١ -‏ - ما 


والكَيِفُ غيرٌ معقول» والإقرارٌ به إيمانء والجحودٌ به كُفْرٌ)0". 

وآنق: كنانة ضعيفٌ» وأبو عَمَيْرر له يعرّفُ» 0 صحيح عن وفعي 
ومالك؛ رواه فخ رييعة: أَغن يق وعن مالكُ: بن عيَيْنة ا 
واف ارو 


وجاء عن ابن وخ" وان البارك “نوا عدف ب كما فى 
«الفقه الأكبر»”” _: النهئ عن لكف 


وأخرج البيهقيٌ؛ من طريق أبي ذاود الطبالسة؟ قال : كان حنان 


عن يو .ا“ 7 


اللووق و اوشكباء بوركتاة ون كوه بونذ يل شلمةه وشَرِيكٌ وأبو عَوَانةَ 
ل بعددونء ولا يشبهون:» وَيَروون هذه الأحادية: ول 10 كَيفَل 
فال الى داوكة لوف قر ااه وقان ابيهقي: «وعلى هذا مَضَى أكابرّنا»”"' . 

وَآسِلم الظرق واصخهاة علويقة السلك؟ لأنّهم أعلّمْ الناسٍ بالله 
بعد النبئ يل وأَعلَمُهُمْ بالوحي والأثّرء وأفصَحُهُمْ لسانًا وبيانًاء 
وَأَقوّمُهُمْ دينًا. 

وكثيرٌ ممّن أراد أن يَفْهَمّ مسائل الَيْبِ - وخاصّة ساكل الصفاتٍ - 
بالعقلٍ والفِكر والرأي» انحرّف؛ لأنَّ العقولَ تَقِيسُ 0 م تفكرٌء وتستنتح 0 
تَؤْصّل ولقدل رودا : مركم ع وهو القياسٌ؛ فالله لا مثيل له يقاس 
معنو نامك نا برشي ونا ان وين كين قدا لويم 

وحم جد لدم الذي دلُو اوضع الى عير موضهه الجائز له 
ولو نظرُوا لكلام أتميهِمْ الذين سبَقُوهمء لَوَجَدُوا أنّهُم يسِرُونَ على طريقة 


)١(‏ كما سبق قرينا:. (0) «ترتيب المدارك») (؟97/5). 


(9) «الصفات» للدارقطنى »)5١(‏ واللالكائى (9/75). 
(:) «إبطال التأويلات» (١1/أه).‏ (ه) «الفقه الأكبر» (صل؟ و69١).‏ 


(7) «الأسماء والصفات» للبيهقى (401). 





- يسَايّة ف سر عِِيْدَ كَوَالرَازِيَيْنِ 


ص 
0 


مَن سبَقَّهُم؛ كأبي حنيفة؛ فإنَ أكثرَ أهل الكلام اليومَ يقلَدُونَهُ في الفروع, 
ويخالفونة في الأصولٍء وإن إن عو موافقته : 

فأبو حنيفة: 0 الله 00 قوله فك شاء من ا 
رفك 50 د العلة 9 ال 0 ١‏ لو وال 0 الم كار 
يي وال 


الا ” 2 7 .4 < 5 92 3 
وأمّا مّن تَبِعَهُ من الماتريديّةٍ وغيرهم. فيتأوّلونَ ذلك كله. 


وقريبٌ منهم الأشاعرةٌ؛ وإِنْ طَنُوا اتباعَ الشافعيَّ وأصحابهء ومالك 
وأصحابه ؛ فهم في الفروع غيرّهُم في الأصولٍ. 

والأشاعرةٌ صِنْوُ الماثريديَّةِ؛ يتوافَقُونَ في تقرير أكثّرٍ العقائدء 
بالحدت ب لكر المسائل لفظيّء إِلَّا أنَّ المائريديّة أكتَرُ تمسّكًا 
يخطليا ومت هيملا مام 


)١(‏ «الجواهر المنيفة» في شرح وصية الإمام أبي حنيفة» للزبيدي (ص١23).‏ وانظر أيضًا: 
اللالكائي (؟/ 2)710١‏ و«منهاج السُّنَقَا .)1١/5(‏ 

(؟) كما في «الفقه الأكبر». (رواية أبي مُطِيع البَلْحي) (ص١٠4».‏ 15)»: و«شرحه» للقاري 
(ص١72١).‏ وانظر: «الدرء) (57/5)» و«العرش» للذهبى (5/ 2777 550 57107 
و«العلو» (؟/ لو/ سم . ْ 

() كما في «الفقه الأكبر؛ (ص707). و«شرحه» للماتريدي (ص5١١)».‏ و«شرحه» للقاري 


.)50١ - (صاه‎ 

:)2 في «الفقه الأكبر» (ص”7١7"2).‏ و«شرحه» للماتريدي (ص5١١)».‏ و«شرحه» للقاري 
(صاه - .)50١‏ 

(5) (إيضاح الدليل» لابن جماعة (ص27». و«العرش» للذهبي (5/ 277١‏ 4205717 و«العلوا 
لصن 017 


(7) كما في «شرح الفقه الأكبر» للقاري (ص©١2).‏ وانظر: «عقيدة السلف أصحاب 
الحديث» (57)» و«الأسماء والصفات» للبيهقى (555). 

(0) كما في «الفقه الأكبر) له (ص59١)»‏ و«الفقه الأبسط» (ص06). 

() كما فى «الفقه الأكبر» (ص”١").‏ و«الفقه الأبسط» (ص"ه). 





نفيٌ السلفٍ الكَيّفَ عن صفات اللَّهِ تعالى وهو نَمْيّ علم؛ لا نفيّ وجودٍ 


القن" 

لا ل وو تر متي يي لجا 
ل ا ا #“كالرازي في ورسالبة: 1 
لَذْاتٍ الدنيا'”"", والجُوَيْنِيَ في رسالتِه: «النّظَامِيّة)””'» وقد كتبَهًا في 1 
أمروء مفكدة طريةة الصحابة والتابعِينَ شرك التأويل» ولكه ترك التأويل 
إلى التفويض المطلّقٍ للصفاتِ؛ ففوّض المعنى والكيفيّةَ جميعًا؛ ظنا منه 
انين طويقة | لسلف؛ والسلك يفوّضون عِلْمّ الكيفيّات؛ ولا يفوْضُونَ عِلَْمَ 
المعاني» بل يُتبتون المعازي ويُعلموتها» وكذلك الغراللع فى رسالية: 
لإلجام العوامّ» عن عِلْم الكاذة"""» وغير أولدك. كت , 

00" الا عر 
عليه ؛ ف وه وق اللاسقامن البوروو سارف د ار 
ا شد بظلانا وف ل 

ولذالف تيدليم يععاخ إلى العاليق اكتز ون المنقارعة والسناظ:؟؛ 
لآلهو بالعاليقة يلون وبالتقائعة يعايذون» :وني الولن غلجاء كاذ 
قليلونء ونبّلاء قل من يشابههُم في أهل المغرب. 


© 528 د 


١ 9‏ الارسالةً دُمٌ لَذّاتِ الدنياة للرازي (ضِن +73 .78 آتر الرسالة». 
(؟) «العقيدة النْظَاميَّة) (ص3"9). 
(؟) (إلجام العوام» عن علم الكلام» (ص١8).‏ 





- 
سس لفلف اق 


اراي ؤي 





إثباتُ صغة العِلّم التامٌ للّهِ تعالى 


00-0 


« تََلزِيان: «أحَاطً بكل شَيْءِ عِلْمّاء لس كيو نّى” وهو 
َلسِّيِعٌ ال هه [الشوري 015 

أووة ترز رثات وان إحاظة الو كر ف عت ولف ابي لد أن 
الجهل بهاتَيْنِ المسأَلتَيْنِ هو سببٌ الضلالٍ في كثير من المسائل» ففتها 
فيا الشرف 

آنا العسالة الأولى: برع إساطة آله علما بك شيعه كمراتقها: 
دَفْعُ ما يتوهّمُهُ بعضٌ المبتدعةٍ من تلازم القولٍ بالعلوٌ والقولٍ بنفي المعيّة؛ 
على هامس ةو كن كي حقو قط وها 4 فول الوه الأ ايقانى هدك ضياد 


م 


وإحاطته بهم» ومعيّته لهم بسمعه وبصره وعِلْمِهِ؛ قال تعالى: «إوَكانَ أل 
يما يَعَمَنْوْنَ ييطًا» [النساء: »]٠١8‏ وقال: «#إركات أنه يكل سر 
يطًا» [النساء: 01175 وإِحاطثُةُ بِعِلْمِهِ لا ينافي علوَهُ بذاتِه» وقد نمل 
ابنُ عبدٍ البَّرّ إجماعَ الصحابةٍ والتابِعِينَ على ذلك». وقال: «وما خالقَهُمْ 


2 


5 م #9 عع يي 0 20 
في ذلك أحد يحتح بقولهه . 


©1116 ض 


وكذلك- أيقاه ذإن اللاالا بحيظ يه ىه وله لز عن قاف العلق 
أن تحيط بالله مخلوقاتة» كما يتوهَّمُهُ المبتدِعَةٌء فيَنفُونَ العلّ بزعم تنزيهه 
مه قاط يوك وجد : ما كي غليه دتية انق با لموفدو يذ فزن 


.)١1739- ١8 «التمهيد)» (/ا/‎ )١( 








اشاتٌ صفة العلّم التادٌ لنّه تعا 
ثب الع م ثله 


ع 


الكفلوق إن الكت لاله مجواان كله قبا ونه الها ا ا 7 
وَهَوَ لسَِّيعٌ دك [الشورى: .]١١‏ 

وأمّا المسألة الثانية: وهي نفئ الشبيه لِلهِ تعالى؛ كما قال تعالى: 
ا 2 وهو ألسَمِيعٌ الْصِير». 

فإنَّ مَن نفى العلرّ» انقَّدَحَتْ في ذِهْنِهِ قبل نفيهِ معانٍ باطلةٌ لازمةٌ 
لإثباتِ العلوٌ؛ كنفي الْعِلّم والإحاطة دافا الله لعاويء' لأن المخلرن 
لا يَعلَّمُ مَّن لا يُخْالِظَُ؛ لأنّه لا يحيظ عِلِمَهُ , بِمَن يفَارِقٌ مكاته. 

وكذلك مما يتوهّمونَهُ في باب التشبيه: استحضارٌ إحاطةٍ المخلوقٍ 
بالخالتي؛ لأنّ العلٌيَلرَمْ منه الجهةٌ» ويَلَمٌ من الجهة الجسمْ» ويَلرَمْ بن 
الجشم الحذدّء ويَّلرّمُ مِن الحدٌّ حادٌ ومحدوةٌء وللحادٌ جهاتٌ» وللمحدودٍ 
جبانه عار ١‏ ومقاء و اماد ١‏ اوها ٠‏ :وها يضماة وفك كد اسح ١‏ 
تحال المخلوق. 

ولو سَلِمَ مَن نفى العلوٌ من اللوازم الباطلةٍ الذهنيّةٍ التي جلبّهًا 
الكشيية: ٠‏ لَأنْبَتَ العلرٌ ولم يَدقَعْةُ مِن ذهيه دافعٌ؛ لآن الله يقول اين 
ات كن نر العية الل وين انان خد ا على شلقة 
واستواؤه على عرشِه. 

وكان إثباتٌ العلوٌ مستقرًا ة في التصوصن والتدوس»؟ حتّى ظهرَتُ 
أقوالٌ الجَهُمء وبدَأ الأئمّةٌ مِن السل و وها بالاد قو لها لحلاف هد 
وأقاقا مفيط كاه او البيلات عا بكالنة عن لظا الشرع ومفهوم العقل» 
ويعبّرونَ عن ذلك ببعض الألفاظ الات الحادثة؛ لأنّه يَلِرَمُ غالبًا 
من حدوث الباطل رده بمصطلح : يَفهَمُهُ الناس» ولو لم يَرِدْ في الشريعةء 

كي اشع ضري اواصابت حر 1ك الوعردة بن على 

ل الشرعع» فيريدون يإحداتك المصطلّح تبه يد باهرا ده 





> اقتقة 


المعنى الشرعيٌّ» وتنقيئة من الدخيل عليه» ولو أَحََدَ المبتدِعَةٌ بمعاني 
الشريعة بلا تحريفٍ للفظها ولا لمعناهاء لَمَا احتاج السلفُ إلى تلك 
المصطلّحاتء ولكنّهم اضظرًوا إليها. 


١ 


اعم 


من المسيبطتلحات الحادكة المتعلقة نفسأالة اللو 





وقد جاء فى هذا الباب مما يتعلّق بمسألةٍ العلرٌ مصطلّحاتٌ كثيرة: 
منها : اليك > والجهّةٌ والحيزء وَالمَكَانٌ وغيرها: 
أمَا الحَد: فمن السلف مَن يُطَلِقُهُ لبيان معنّى شرعيّ» وهو تمبيرٌ الله 


6غ توعور 


سبحاتة وبَيُْونثُهُ عن حَأْقِه؛ فأوردوا هذا اللفظ متائقة لقولٍ الحلوليّة 
الذين يلون الخالقّ حال فى المكارق» ا مخلوطًا به. 

ولهذا ال ل ال 
الحراسائية نيينَ؛ كابنٍ الفيارك""": وفنمان الدارية "+ وااق ”0 


ويحيى بن عمَّار" اوها اقول وا لخن الي 0 وقال به حَرْتٌ 
العزماكه "5 والقاضيى أبى يكلى 77 


ومن السلف: من ينفيهء ومرادّهم بنفيه: المعنى الباطل منهء وهو 
الك الذى يعلة المحلرن» وهو :آنا بحاط بالل عالق هلما عن غيروة 
فاللهُ لا يحيظ به أحدٌّ؛ٍ ولهذا نفى كثيرٌ مِن السلف الحَدَّ عنه» ومنهم: 


(1) «نقض الدارمي على المريسي» /١(‏ 555 555), و«الرد على الجهمية) له (557١)غ؛‏ 
و«مسائل حرب» (2)107/1/8 و«السّنَّةا لعبد الله (513؟). 

(5) في «النقض على المريسي) /١(‏ 5117 - 578). 

0 مسار حربة (01073. (4؟) «ذم الكلام» للهروي .)١595(‏ 

(5) رواها الأثرم؛ كما في «طبقات الحنابلة» (؟/ 777). 

(5) كما فى «مسائله) .)١9550(‏ 

0 “في «المعتمد في أصول الدين» (صلاه - 08). 








إثباتٌ صفة العِلّم التامٌ للّهِ تعالى 5 2 
التووى و وؤشقة + ومدكاد يوتري كاذ يق لماه وخرياته. واب و غوالة: 
وأبو داودَ الطَيَالِسِيُ وأحمدٌ في ولا" وَاين قل والكّلحَاويُ”" . 

وقد أخرّج البيهقيّ؛ 18 طريق أبي داود الطبالسة؛ قال: كان 
سيان اورف وشندة» وختاة ون دنه كتاذ يل شلعة؛ وشَرِيكُ 
وأبع عوّاقةة لذ يحددونة ولا يشبّهون وَيَروُوَنَ هذه الأحادية: 
ولا يقولُونَ: كَيِفتء قال أبو داودّ: وهو قَولْنَاء وقال البيهقئيٌُ: وعلى هذا 
لي أكا ب سد 

وإنّما كان الاختلاف ينَهُم في إطلاقٍ ذلك؛ لأنَّ للحَدّ معنييْنِ : 

البيش الأول |الأشاظة بالشى»: 

والثاني : تصن ره 

وأمّا أهلّ البدّع» فينفُونَ الحَدَّ؛ لينوا الحقَّ والباطِلَ جميعًا . 

ونا الجهَةٌ: 9 تكن واردةً الإضافة إلى الله تعالى» وليس في 
الوحي ولا في 0 الصحابة والتابعِينَ انها لله ولا ننتيا عدةه .ولما 
وَرُدنفْ لفيا 5 كلام بعض فاك لكا والقائلية بالبحلول». وكانوا يريدون 
بذلك تقريرًا لمعنّى باطل -: كان من الواجب أن يُتوقّف في نَفيها وإثباتها 
بحسب المقصودٍ والمرادٍ منها؛ ولكلّ قائل مَقصِدٌ في 

فمن المعاني الصحيحة: أن يرادٌ بها إثباتُ العلرّ والفوقيّةِ 
والاستواءء والعروج والصعود إليه؛ فيجبٌ حينئذٍ إثباث الجهة بهذا 
الع 

ومن المعاني الباطِلةٍ للجهة: خا هديو ف 3 السياهه. 1 أ 


.)7( وانظر: «ذم التأويل»‎ .)١1858( «الشّنَّقه للخلال‎ )١( 
.)١١7ص( الأضول السُّنَّة) لابن أبي زمنين‎ 0]9( 
في «العقيدة الطحاوية» (ص57). (4) سبق تخريجه.‎ )( 





-2 
المخلوقاتٍ تحيط به؛ فيجبٌ حيئئدٍ نفئ الجهة بهذا المعنى . 

ويُطلِقٌُ الجهةً بالمعنى الصحيح بعضٌ الأئمَّةِ؛ كالقاضي عِيّاض'''. 
ا يلد وغيرهماء وكان يب يشت | > لجية با لمعني ا لصحيح أنفنا: 
عبدُ القادرٍ الجيلانئٌ الحَحْبَلِئُ؛ فقد قال عن الله تعالى: «وهو بجهّة العُلَوَ 
علن. كل نيك أرسلن ؛ بلا كبني17”0, 

والمعتزلَةُ ثُمّ متأخرُو الأشاعرة: يَنَقُونَ الجهةً؛ لنفي هذه المعاني 
الصحيحة والباطلة جميعًاء وهى مِن الأقوالٍ التى انتقّدَها ابنٌ رُشْدِ 
الْحَفِيدٌ على الأشاعرة» كما في «الكشف عن متاهج الأدلوه: حيث قال: 
«ظواهرٌ الشرع كُلّها تقتضي إثبات الجهة»””' . 

وأكا ١‏ لحيِّزرءوا . ليفيى : ف فليست في كلاما لسلف لا نفيًا 
ولأ إتبانا» لفل عن الوسنى» أوليها تغان باظلة+ عالقول بآن الخالن 
كو[ اليكخلوقاته .و عبط وده شان أكتر راط به كل عكري وم 
الشواك والارفةووعه مسحاق السدد والية ‏ العفيةةة موت مق 


- 


وَآما المكان + فهو كسابقِهِ لم يَردْ لفظهُ ان 


فمَّن نظرٌ إلى المكان ونفاة: قاصدًا مِن تبه نف العلوٌ والفوقيّةء فقد 
أعقاء رول كذ عق :للف لاحن هذا الفعى الباطل عدلة. 


.)555- 559 في (إكمال المعلم) (؟/‎ )١( 


2( في (شرحه على مسلم) ١5/9‏ و19). 

(9) «الغنية لطالبي طريق الحق» »)4817/١(‏ و«غنية الطالبين» /١5” /١(‏ ط. لاهور)؛ 
كلاهما لعبدٍ القادر الجيلانيّ. 

(:) المناهج الأدلة» (صه؟1١).‏ وانظر أيضًا: «الدرء» .)5١7/5(‏ 





اشاتٌ صفة العلّم التادٌ لنّه تعا 
ثب الع م ثله 


- 

ومن قت المكانٌ ًَ مشبهًا للخالق بالمخلوق» ومقررًا إحاطة الْحَلْقِ 
بالخالق» ونحوّ ذلك م إن ادساف الاكلةه قل غيل أيضَاء و11 غلى 
ذلك؛ لأجل هذا المعنى الباطل عندّه. 

ومّن نفى المكانَ قاصدًا نفي إحاطة المخلوقٍ بالخالق» فقد أصابت 
بهذا المعنى. 

ومن انك المكان قاهذا إثات العل اث تعالى فاته لمخلرقاقهء 
فقد أصاب أيضًا بهذا المعنى. 

والاكتفاءً باللفظٍ المشروع ألم للدينٍ؛ وأقوّمٌ للعقيدةٍ مِن الألفاظ 


التي لم تَرِدْ في الشرع وكالا كر عات مِن اللوازم الباطلةِ» والمعاني 
الفاسدة. 


وإنمنا أُورَدَ الراز يَانِ آية نفي التمثيل: يس شذلك 0 


8 
2 


لسَِيعٌ ألْصِار #4 [الشورى: 4]1١‏ للذّلالة على أحد سَبَبَيْ نفي الصفات». 
وهو التشبية السابقٌ في الأذهانٍ للخالِقٍ بالمخلوق» ولو لم يُفْصِحُوا به 
والذي لَرِمَ منه نفيْ الصفاتٍ وفتها الغلر: 

واللة لا مثيل له في ذاتِه ولا في أسمائه ولا في صفاتِهء ولا في 
أفعاله؛ والصفاتٌ كالذات؛ فمَن لا تشبة ذاثة غيرَة» فصفاته كذلك» ومن 
لا تُشْبهُ صفاته غيرَة فذائهُ كذلك. 22 

والحاذ الأسماء وا لآق اد فيياء لايع الاقدراة فى الحتية 
والغتانع- «اليكلوانات شاه ك١‏ _اسماءة وتعبلة. فين ينبا واله 
آحَن واولى بالا يشابهّه مخلوقٌ . 

ولم يكن القول بالتمثيل معروفًا في الإسلام» وها 3 


من الرافضة من أتباع بَيَانِ بنِ سَمْعَانَ الذي كان يزَعْمٌ ن الله وجل من 





-2 إاتطينة لد 
34 4# “م ع 3 ع 8 عع 5 بوم م 
نور على صُورةٍ إنسانٍ يَهِلِك إلا وَجهُه؛ متأوّلا قوله تعالى: «إكل شَىْءِ 
0 0ه 
هَالك إلا وجهتركه [الة . 
لك اط وجهه 
ال ان كك مضع ع دن لوخم أأيت 0 5 
والتشبيهة كفر بالله ؛ لآنه تكذيب لما علم تصرورة النقلء وفدل نص 
: وق من تسد , اود من ةا ا 00 
على كفر المشبهة: نعيم بن حَمَادٍ » وابن راهويه » وابو زرعة 
الراك 40 ولد عو 
رو وعيرهم 


)١(‏ «مقالات الإسلاميّين» (ص6). و«التبصير فى الدين) (ص””؛ 2)١١9‏ واشرح 
المواقف» للجرجانى (50/1/7). 

(؟) اللالكائي مِن طريق ابن أبي حاتم (975)» و«مجلس من أمالي أبي نصر الغازي» 
»)١(‏ وابن عساكر .)1١577/55(‏ 

(7) اللالكائي مِن طريق ابن أبي حاتم (971). 

(:) «الحجة»ء فى بيان المحجة» (١1//ا4١‏ و95١90-1١).‏ 





ِ 





ااي ؤي 


إثباتٌ صغة الرّؤية لله تعالى على ما يليقٌ بِحَلَالِه 


« قَالََلئَزِيّان: «وَالْهُ تَبَارَكَ وَتعالى يُرَى فِي الآخِرَةٍء وَيَرَاهُ أَمُل 
الحَنَدِ ِأَبْصَارِهِمْ وَيُسْمَعُونٌ كلامة: كيف قشاء» وكمًا شاة ا 

تُبَتَ بالنصٌ مِن الكتاب والسُّنَّةِ رؤيةٌ اللو تعالى في الآخرة؛ قال 
تعالى : مؤوحوة أ إِلَّ نيا نَاظِرَة6 [القيامة: 7١‏ - 78]. 

ومعنى ١نَاضِرَة)؛‏ أ : ل بَهِيّة؛ كا تقو افير الل 
سَمِعَ مَقَالَتِي فَوَعَاهَا)" . 

ولم يختلِفٍ الصحابةٌ والتابعُونَ على ذلك» وهي مِن المسائل 


0 


قرخ وي 1خ صلاك . كر اليه 
وَجَْهَ فلانٍ). ومنه قوله عَكِلهِ: (نْضرٌ الله امرَ 


7 م 5-5 سِ 35 سم 
ادلة رؤية الله تعالى في الآخِرةٍ مِن الكتاب 





منها: قوله تعالى: وِألِلَ ربا ظِرَةُ#؟ أي: مبصرة بعينها تنظرٌ إلى 
الخالق؛ قاله 2 قداس. والحسر» ومجاهدء 0 وإسماغيل فض 
انى كلدب وميا 77 

ومنهم من قال: منتظِرّة لثوابه؛ وهو قول أبي صالِحء» وقول آخَر 
لو 
() الترمذي (/515)؛ مِن حديث ابن مسعود. 
(0) «تفسير ابن جرير) (7؟001//9). 
() «تفسير ابن جرير) (0094-508/571). 














2- 

وفعافة لذ بنش وكية اه ولكنة بيع أحد معاتن له الذانة 
الثوابت» وهو يفْسْرٌ الآية على أكثْرٌ من معنّى لا يتعارّضٌ مع الآخَر؛ 
ليستوعِبٌ ما فيها من معنى : 

وقد جاء عنه تفسيرٌ الآيةِ بالرؤية؛ كما رواه منصورٌء والوليد بن 
عبدٍ الله بن أبي مُغِيثْ؛ٍ كلاهما رَوَى عنه: أنّها الرؤية”"'» وقد صم عنه 
اله فتر قولة قعالى: «لنشع زركاة؟ 4 زنرفن :08 بالرقية» نقال* 
«الويادة: التّظرٌ إلى ث7 

وأمًا ما رواه منصوزء عن مجاهد؛ في قوله: إل 5-9 ناظرة 6 
[القايه 4015 تقال ااقساة وات ياه 5 لا بويد خلقة ا االو وين هذا 
الطريق قال: (يَرَىء ولا يَرَاه شي302 : 

قلعلة أراة رؤية الأحخاطة؛ كما فى قوله تعالى: الا تُدّركة 


1ك سبو ل روم برج 


.1 خأ 5 2 3 
لأَبْصرٌ وَهْوَ يُدَرِكُ الْأَبَصرٌَ» [الأنعام: ١٠5؛‏ لأنّه صَحَّ عنه مِن هذا الطريق 
فى ذات الآبة: أن فول لا ناظرة 6 مشعتتكاة: الروية؛ رواه سختصون 


3 
عن 00-7 ب 


وددناها بجا هن أبن شيااكة قور للاينلى الرزياه يل لحييك 
الانتظارٌ للثواب» وقد صم عنه إثباثُ الرؤية في هذه الآيةِ؛ كما رواهٌ 
إسماغيل بن سالية عقاوو ءاعد اشية اعوة قل ال 

وكلًا المعنَيّيْنِ في قَولِهِ تعالى: #ِأإلِلَ ريا اظرَةُ#. صحيحٌ؛ فَمَنٍ 
انتظرّ ثواب اللهء لا يعني: أنه لا ينتظر رؤيته» ومن رآة» فرؤيته نعيمٌ مِن 


ثواب الله المنتظر. 


.)9910( اللالكائي‎ )( .)6١6 و5‎ 8١١( اللالكائي‎ )١( 


(») الموضع السابق مِن «تفسير ابن جرير)ا. (5) كما سبق قريبًا. 
(5) «السٌّنَّةه (“امع و99١1‏ ). 





إثباتٌ صفة الرُؤيةٍ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَالَالِهِ 
1م 

وميطلة الآنة اسعدك على روية الله م بن الافنة» كابى 
ار ونال والقافعه 8 ىن 7 وأ بي الحسن الأشعري 
كينا 06 اها 

وثبوثٌ رؤيةٍ الله في الآيةٍ ظاهِرٌ؛ وذلك أن الله مدَّحَ الوجوة» ثمَّ 
قال: «#إلَ ييا ناظرَةُ 4 [القيامة: *5]؟ يعنى: تلك الوجوةء وإضافة النظر 
إلن الوص دلالة على أن المرادً نظر عَيْنِ الرأس» ثم إنه عُدَيَ ب«إلى»؛ 
فالنظر عتعد مم الناظر إلى |المتظوو. 

وكان أحمدٌ يستدِلٌ بتعدية الفعل ب «إلى»؟ لإثباتٍ رؤيةٍ الله الحقيقيّة 
فى هذه الآية وكان يقول+ «إذا مخلث (إلى 4 فسَدَ الأنعظا” + يعي : 
القولٌ بأن المعنى هو الانتظار. 

ومن معاني التَّظر : لأفلا > ويكون ذللق إن قذي فعلة بشي 
كما في قوله تعالى: مهل 20 إَِّ وياد 4 [الأعراف: ]ل وقوله: 
3 أنظروًا فيس من لك [الحديد: .]١7‏ 

ويتعدّى الفعل ب(في)2 » 0 معناه التأمّلَ والنةة والعدةة؟ وذلك 
كقوله تعالى: مور نْظرُوأ ف ث الشكراك والارض + [الأعراف: »]1١865‏ 
والتفكة يكون في المحسوس والمعنويّ» ويكون في المبصّرٍ وغير 
المبصّرء وأكمَلٌ التفكر الذي يكونُ مع بَصَرِء وهو المقصودٌ في الآيةء 
وقد يتفكرٌ فيما لم يرَهُ؛ كمَنْ يتفكرٌ في نعيم الجَنّهَ وعذاب النار . 


)١(‏ «الاعتقاد» لصاعد النيسابوري (ص”57١).‏ وانظر أيضًا: «نقض الدارمي على المريسى» 
197/1 8و 

(؟) «الانتقاء» لابن عبد البر (ص6”). وانظر أيضًا: اللالكائى (١/لم‏ و301). 

(6) «تفسير ابن كثير) .)١91//7(‏ ش 

(4) «مسائل الإمام أحمد) (5/ 197١‏ رقم 246٠+‏ 18048). 

(5) «الإبانة» (ص 70) . (5) «اعتقاد الإمام أحمد» (ص١١١).‏ 





بههًا 

والآية في قوله: مإ رَيبَا نَاظِرَة» [القيامة: 5] لا تمل على التفكر ؛ 
أن الك العواة هعد لكهفا ربوا قاط وهذا ليس لأهل الجنة؛ لأنّهم 
في مرحلة ثواب وإحسانء. لا في مرحلة تكليفٍ. 


ثمّ إِنَّ حَمْلّها على معنى «الانتظاراء يصحٌ إِنْ كان يصاحِبّها رؤيةٌ؛ 
فهم يَرَوَْهُّه وينتظرُونَ قولَه وثوابَة لهم . 

وحَمْلُها على الانتظارٍ فَقَظء فيه نظرٌ؛ِ وذلك أنه يخَالِفٌ معنى قوله 
تعالى قبلها: «ؤوجوه يَوْمِذٍ ضر [القيامة: ؟؟]؟ من التضاوة وهي كمال 
الْحُْسْنٍ والمنتظرٌ فقَظ لا يكون من أهلٍ كمالٍ الحشن؛ لأ يفا 


فون واليحفر . 


وبنلحو هذا قال أفق بكريس الأتباري؛ قال: «ولو كان بمعنى 
المفيف زان وا ها ف آنه تكو باعي 4 ران المنتظرٌ على وجهه الحَرْنُ؛ لأنَه 
متوقعٌ شيئًا لم يحصّل له والناقيرة عفر ةٌ مشرقةٌ» فا سف 1 


ومن الأدلة من الكتاب على ركو اللد أيكنا تراك الى د ايه 
عسه ونة 565 [يونس: 75]» وقد ص صحٌ الخبر عن السبخ د ؟ أن 
0 الكلدم والسادة ارو كما في اصحيح مسا 1؛ ولمسند 
الإمام أحمدًاء وغيرهما؛ ون محويف كوت أن وضوة أكه كله ذو خزه 
اك 1057 حر للق رركا ١‏ بتر قَالَ: (إدَا محَلَ أَمُل 
الجَنَدِ الْجَنَّةَ وَأَهْلُ النَار النّارَِ نَادَى مُنَادِ : يَا أَهْلَ الْجَنّةء إِنَّ لَكُمْ عِنْدَ الله 


.0 وه 


مَوَعِدَا يريد ان ُنْجِرَكُمُوة ميتُولوة : وَمَا م ألم 0 مَوَازِيئَنَاء رضن 
وَجِوهَناء وَيدْخِنَ الحنة وَيُجِرّنَا من نَّ الَار؟ قَالّ: فيُكَنَف 0 الحِجَابُ؛ 


ره هم 7 


فَيَنْظرُونَ إِلَيْه قَالَ: َوَاللِ؛ مَا أَعْطَاهُمْ سَيْئَا أَحَبّ إِلَيْهِمْ مِنَ لنْظر إِلَيْو 


- 


كط 


.)517 /90/( «الإبانة» لابن بطة‎ )١( 





إثباتٌ صفة الرُّؤَيةِ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَلالِهِ 
ل 
2 060و اه 
ولا أَمَرّ أيهم" . 


1 
5 


وجاء مرفوعًا من حديث أنس » وان بن كَعْبَء وكَعْب بن عَجرَة 
ع 002 
وابي موسى . 

وزرئ معني زنك وتفسيرّه بالرؤية عن جماعة مِن الصحابة؛ كأبي 
بكرء ود كت وابن مسعود» واد بن عَبَّاسِ) وأبيى موسى» وجماعة من 
التابعِينَ ؛ كابنٍ المسيّب» بال وعبلك الرحمن بن أي جلي 
وعكرمةً) ومجاهدٍ». وَقَتَادمَ سا 

والزيادة في الآية 0 هي المَزِيدٌ في قَولِه تعالى: «لَمُ ما ينامو 

5 دن مَزِيدُ 86 َق: وم 

ومن م الله ولطفه بعباده: أنْ جِعَل الحسنى هي الح والزيادة 
والمَزِيد هي رؤيئة؛ لأنّ رؤيئة بيهانة مع ,عطيها وكربها فوق كل نعيم 

فى حقيقتها - لا 0 دائمة ملازمة لأهل الجَنَة ؛ كملا زّمة م اليه 3 من 

َعَم وشَرَابء ولِبَاسٍِ وخورء ولو جعَل الله في خنزيمر أضل الحستي 
والنعيم رَوْيَتَهُ سبحانه» لكان في مُدَّةِ احتجابه حِرْمانْ لهم. والحِرْمانٌ نوع 
مِن العذاب» ولكنّ الله خلّقَ العبادَ ليكونَ أصل نعيمهمٌ الظَعَامَ والشَّرَابَء 
َاللْبَاسَ والتْكَاحَء والوِلْدانَ والثّمَارَ وَالجْيّامَ والأنهار؛ وهذه لا تُحجَبُ 
عنهم لظ ولا لحكون هنهاء 

فالله لم يَجَعَل في ا لجَنَّةِ ما يعذبُ به أهلّهاء ودوام نعيمهمم في 
الجَنَّهَ لا يعني أفضليّتَهُ على نِعْمَةٍ رؤية الله؛ لكونها ليست دائمة؛ كما يَرَى 
بعضَهُمْ بعضاء وكما يتمتَّعُونَ بنعيمهم . 
)١(‏ أحمد (5/ 8 رقم :)١1844١‏ ومسلم (١81١)؟‏ واللفظ لأحمد. 
(؟) «تخريج أحاديث الكشاف» (5/ .)١١7 1١6‏ 
() «تفسير ابن جرير) (؟1١/57-1557١).‏ 





حت كلية سرع عع ارين 


وهذا من رحمة الله بعباده؛ فرؤيةٌ الل نعيمٌ عظيمٌ يَبِقَى أَثّرُهُ في 
نفوسهمء ولو لم يَدُمْ حتّى يعودّ مَرَّةَ أخرّى ؛ ؛ فلم يَجعَلٍ الله احتجابّه عنهم 
زمنًا عذايًا لهم. 

وين أدلَةِ الكتاب على رؤية الله أيضًا : أنْ خصّ الكافِرِينَ بالحَجِب 


وو 


عن رؤيته ؟ فقال: 3 2 عن يهم يَوْمَيذٍ حونو 6 [المطففين : 6]ء» فلك 
ا دل على رؤية 7 له 0 ا 2 


57 د 0 أن فنا 0 بالرّضَاء واللى 0 مشا عر 


إدريس د ير 2 في المَعَادِ 5 عَبَدَهُ ه في ال 


وقد استَدّل نان الحجب هذه على رؤية الله ععافة وه ال 
كاين ب ل" تبوايه المبارك9© الاك 000 0 وك 
والعو "اوبهذا 5 الو الح كا تعدا 


() «الكشف والبيان» للثعلبى »)١55/٠١١(‏ و«مناقب الشافعى)» للبيهقى ,))5١9/١(‏ 
و«الوسيط» للواحدي (457/4). ْ ْ 

(؟) «الحلية» (/0ا/ 2)595 و«تاريخ بغداد» (لا/ 5 6). 

() «صفة الجنة» لابن أبي الدنيا (7720)؛ ومن طريقه ابن شاهين في «شرح مذاهب أهل 
السَّنَّقَا (؟)» واللالكائى (844). 

(:) اللالكائى 8١8(‏ و١1ا38)»‏ و«الحلية» (5/+؟2). 

49 «الأبانةا لايخ بطة (80/نمة الرد على السيميةا واللذلكاي روما واناه 
و«الخليةة (119/9)ء و«الاعتغاد» للببيق (ضص144). ا 

0 لكان ين طرق ابن أ ساس 010 

(0) فى «الرد على الجهمية والزنادقة» (ص”177١).‏ 

43 اطسير أبن محري ولاه اند ول الرقيةه اللداركطى 3ن واللالفاى )ين 
طريق غشرو ين قتئد+: وكذلك أبن أب خافي ‏ كنا في اللالكاضي 6١5‏ اين طريق 
خليد بن دِعْلِج ؛ كلاهما عن الحسنء» به. 

لقا بسانم ون ر اهوييت بوظد نين سو النارض لاف لقنس بيقن افر ١‏ 
إسحاق» ("/ 51/5)» و«الرد على المجية ةا (ص2)817 و«الشريعةا 4/0 
و«الاعتقاد»؛ (رص١١).‏ 





إثباتٌ صفة الرُؤَيةِ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَلالِهِ 


املف ب 


وعناك اباك علي لذن على منت الروية» كالآياك الذالة على لقا 
2 2 قو عدم 


العبادٍ برَبّهم؛ إِذْ لازِمُ اللقاء الرؤيةٌ؛ كما في قولِهِ تعالى: ل#نحيثَهُم يوم 


6 
سح ساح سو م يو 


يلقونه. سلم م - حرا دِيم [الأحزاب: 454]. 
وقد حكى إجماعَ أهل اللغة تَعْلَبُ”''» وغيرُة”"». على أن اللقاءَ: 


هو ما يصاحِبَّهُ معايَنةٌ ونَظَرٌ بالأبصار. 

وممًا يَدْلُ على جواز الرؤية لِله: قولهُ تعالى لِمُوسَى: «إوَلكن أظرٌ 
ِلَ الْجَبَلِ إن أسَتَفرٌ محكاله. سَوْفٌ رنقَ» [الأعراف: 148]» واللهُ قادِرٌ 
على أن يَجِعَلَ الجبلَ مستقِرًا مكانةُ» فيّرَاةُ موسى» ولكن لم يَجِعَلْهُ 


7 
12 


مستقرا؛ لِيَثبِتَ لموسى عجرّه هو في حالته تلك عن رؤية الله؛» فإذا عجَرَّ 
الجبل» فموسى من باب أولى. 


ع قر 5 7 7 ا 
أدلة رؤية الله في الآخرة من السُنَة والآثر 





وقد توائَرَتِ الأحاديثُ في السَّنَةِ في رؤية الله؛ جاء مِن حديث: 
جَرِيرٍ البَجَليٌ» وأبي هِرَيْرَةً وأبي سعيدٍء وضُهَيْبٍِء وأبي رَزِينٍ العْمَيْليٌ» 
وأبي موسىء. وابنٍ مسعودٍء وجابر. 

وفي الصحيحَيْنِ)؛ مِن حديث جرير بِنٍ عبد الله البَجَلِيّه قال: كُنَا 
جُلُوسًا مَعَ النَبِيَ يل فنَظَرَ إِلَى القَمَرِ لَبْلَهَ أَرْبَعَ عَشْرَة فقَالَ: (إِنَكُمْ 
سَتَرَوْنَ رَبَكُمْ عِيَانَا كُمَا ترَوْنَ هَذّ لَا تُضَامُونَ في رُؤْيَيه)”". 


والذي في هذا الحديث: تشبية لحالٍ الرؤيةٍ بالرؤيةء لا المرئيٌ 


. «الإبانة» لابن بطة (/5 و١6/تتمَّة الرد على الجهميّة)‎ )١( 
«التصديق بالنظر» للآجري (ص772).‎ )0( 











- 
بالمريع 4 تقريبًا للأفهام» وإبعادا لِمَا يناقض الجن مخ رات التفسن» 


وجاء إثباتُ رؤيةٍ العبادٍ لربّهم في الآخرة موقوفًا عن جماعةٍ مِن 
الصحابة غيرَ ما سبَّقّ مِن تفسير الصحابةٍ له مِن كتاب الله؛ فقد رَويَ عن 


60 عقا لاضن ع 80 (5) 0 > )2 
ابن مسعودا )»2 وابن عباس وانس 0 وجابر : وابي موسىن 00 . 


َي 


وقد ضكف الآخنئ 57 والدارف: لود "1 وزاوق النخامي "4 رهم 
مِن الآئمّةِ في رؤية الله» وجِمّعُوا الأحاديث والآثارٌ عن السلفٍ. 


والسلث لا يختلِف قولهُم في مسألة رؤية الله؛ فهم يُجمِعُونَ على 
ادام عقن" لاخر هن اللستع يام اعون ال ا 11 اد ون 
الدنيا على الحقيقة؛ لِمَا رَوَى مسلِمٌ؛ أن رسول الله كل قال: (لَنْ يَرَى 


00 روغ عو 


3 د سه 0 


7 70 7 
رؤيةٌ النبيّ يله لِرَبّهِ في الدنيا 





دلق القلياة قن آم الدنيا فى عسوضن الفن كله كل را ره 
خقيقة بعك .رابيه؟ أو.راف زه قؤادو قن النانيا»ة على قوليق» وقن ليك 
روك هلي الستشقع لا حفن ووانة لداقؤاقين بو ما وزيز علها : 


القول الأوّل: أن النبى كل رَأى رَبّهُ بفؤادوء ولم يَرهُ على الحقيقة 


1 


)١(‏ اللالكائي (88/ا و860). (؟) اللالكائى (/اىلا و7/49). 
() اللالكائي (818). (4): عسلم (151): 

(5) اللالكائى (46لا وكثىلا و867). 

(5) كتانب «التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الآخرة». 

(87) كتاب: «الرؤية» . ْ () كتاب: «رؤية الله). 

(9) مسلم (591١)؛‏ من حديثٍ بعض أصحاب النبيئ كللة. 








إقباتٌ صضفة الَرُؤَية لله تعالى على ما يلق نخل له 


لها 
في الدنياء حينما غرِجَ به؛ أي لا 


وأينت إلى أبن 


عدا سٍ القول: بأنّه رأى رَبَهُ 
والمرويٌ عن ابن عَبَّاسٍِ ا انين جو اق تارَةٌ : 
. فيا لومم اليه ف 2 60 
يُذكَرٌ فيها الفؤادٌُ» وتارَةً: تطلقُ مِن غير ذكر لمَحَلَ الرؤية”" 


باعتبار أنها هي المرادٌ عند الإطلاق. 


ومنهم: : من حمَلَ المطلق على المقيَّدٍ . 


1 


يده فجعَل الرؤية هي 
الفؤادٍ والقلب؛ يا لما أُطلِقَ ؛ وهذا هو الأقَرَتُ لأمور: 


أوؤلها: موقي العَينٍِ او العاايتك 


تحققت؛» ما كان 00 الفؤاد عافن 


رءعه ىو 


فاثبيا ةعزن ةملاس ا 
(رََيْتُ ُو 0 ور أت 


و0191 اخرقها سلا 
لاا عي م الت ل اير ب 
كدااتي عمسم قال يكل: (حِجَائة 


نه النورع لذ قشنا كدر 0 
وَحههِ ما انْنْهَى إلَيْهِ نَصَره من ا 


ورؤية الله تعالى في الدنيا جائزة لِمَنْ حَعَل الله فيه قدرةً غير قدرته 
وأنْ امتناعَهًا في الدنيا لا لاستحالتها في ذاتِهاء بل لضعفٍ المخلوق» 
ولحكمةٍ الخالِتٍ بإرجائها إلى الآخرة 


)١(‏ «الغنية» في مسألة الرؤية» للحافظ ابن حجر 
)١(‏ فى «صحيحه) )١1/8(‏ 


ع يك :15093)لامن ديك أبى تعرس 





كيه سرح عَعَبكَ اَي 
كا زورام 

وما المعتزلة والخوارج : عون رويتة سبحانه مسي 1 عقا 
وشرعَاء في الدنيا والآخرة؛ وذلك تفريعًا على أصولِهمٌ الباطلةٍ؛ كما 
يأتي بيائه . 

ثالثّها: أن قولَ ابن عَبَّاسِ في الرؤيةٍ جاء في تفسير قولِه تعالى : 
وقد ناد تَرْلَدَ لََى» [النجم: ١١]ء‏ وظاهِرٌ الآية: أنَّ المرادَ به الفؤادٌ؛ 
ولذا قال: هما كدب الْفوَادُ مَا رآ» [النجم: 21١١‏ وهذه الرؤيةٌ منهم من 
00 00 ادك ا ا دام 0 
يَجِعَل المرئيّ فيها جبريل' ٠‏ ومنهم مَن يَجِعَله اللَّهَ سبحانه . 

رابتييةه أذ أعن الرواة عع ايم غتانى كايا بوورةالفؤاة» كنا 
رواه عن ابن تَبّاسِ جماعةٌ بذكر الفؤادء منهم: أبو العالِيّة» وعَطَاءٌ 

ف 2 عو نيو 0 ل نف ١‏ 83) 

وعكرمة. ويوسف بن مهران» وعيرهم : 

خامسّها: أن من أصحاب ابن عَبَّاسِ الذيق: قيدوا الرؤية بالقلب 
والفؤادٍ من نقَلوا عنه نفيَ رؤية العين» وأمّا مَن أطلَقٌ الرؤية» فلم يُثبتُوا 
رؤية العين» ولم يَنُوا خلاقها ؛ فلم يقولوا: رآه ِعَينِه» ولم يقولوا: ليس 
بفؤادِه» وقد روى العَرَرَّمِيٌ» عن عطاءء عن ابن عبَّاس؛ قال: (رآه 
بفؤادوء لم يَرَهُ بِعَيْئَيْد ؟ رواه الدارَقظيك2 . 
وعِكرمة» وعَطَاءٌ في روايةٍ له والشَّعْبيك”” . 
)١(‏ كابن مسعودٍ عند البخاري (2)737177 ومسلم 2»)١9754(‏ وأبي هريرة عند مسلم 2)١9/85(‏ 

وعائشة عند البخاري (75775)» ومسلم (/9ا١).‏ 
(؟) كابن عباس فى «مصنف ابن أبى شيبة» (785577")» والترمذي (2)7719 و«تفسير 


ابن جرير) .)77/5١(‏ 

(9) مسلم 2)١75(‏ و«تفسير ابن جريرا 7١5/55(‏ - 2255 و«الرؤية» للدارقطني  705(‏ 
:لام وملا؟ - .)58١‏ 

(:) فى «الرؤية» (580). 

)2 التفسير ابن جرير) (77”/77). و«الرؤية» للدارقطني (551 _الا؟ وهلا؟ و5/ا؟). 





إثباتٌ صفة الرُؤَيةِ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَلالِهِ 


اللنفة - 
ُ 0غ و 5 ٠ ٠.‏ 0 
وجاء عن عطاء وعِكرِمة تخصيصّها برؤية الفؤادٍ في وجه آخحر'". 


55 
َ 


سادسّها: أن هذا الذي يوافقٌ المرويًّ عن الصحابةٍ؛ فقد جاء عن 
غير واحِدٍ منهم 0 الرؤية بالفؤادٍ؛ كأبي ذَرٌَ؛ٍ قال: «رَآهُ بِقَلْبو وَلَم 


0 ال 
يره ِعَيْنْه) 


وقد أَنكَرَتُ عائشةً رؤية النبئ كَل لِرَيْهِ بِعَيْنِوه وقالت لمسروقي: «مَن 
قال هذاء فَمَدْ أَعْظَمَ الفِرْيَة)7” . 


القول الثاني: أن رؤية النبيّ يك لَب كانت على الحقيقة بعَيْنَيْ 
رامع وح راهنا بعاء عن ابن عَبّاسٍ على الإطلاقء وعلّلوا أنَّ رؤية 
القواو لا يبشع بها الي 5لق» والروية التي .آنا النين كلق في المعراج 
تفضيل له؛ كما فُضْل إبراهيمٌ با خُلْةِء ومُوسَى بالتكليم؛ كما رَوَى 
عِكْرِمةٌ عن ابن عَبَّاسِ ؛ قال: «الخُلَةٌ لإبراهيمَ» والكلامٌُ لمُوسَىء 
وار ليا 8 الله عليهم يدب 


ما ل رةه بأنّه لا معنى لتفضيل النبي عله 
برؤية الفؤادٍ؛ ما دامت رؤيةٌ الفؤادٍ في المَنَام جائزةً لكل مؤمن. 


وقد حكى بعض العلماء الإجماعً على إمكانٍ رؤية المؤمن لِرَبْهِ في 
المَنَام ؛ كان ا أ 3 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(؟) «السئن الكبرى» للتسائي »)١١417/7(‏ واتفسير ابن أي حاتم» 2)7719/1١١(‏ و«الرؤية» 
للدارقطنى (50/8؟ و509). 

109 كنا حك مطلم 200000 

(5) «الستكن الكبرى» للنسائي .)١١51(‏ و«الرؤية» للدارقطني 5510 و”5؟ و5875 - 
؛ و«المستدرك)  55/١(‏ ه58 و5/؟587؟ و559). 

(16 فى «بيان التلبييس) .)7”51//١(‏ (/10/ 207558 ولمجموع الفتاوى) (9/ 9599). 

(5) في «فتح الباري» (1/ 3781 . 





٠:‏ ###ججججتككتصستتتت تت 
ولكنّ رؤية الفؤادٍ ليست على مرتبةٍ واحدةء وما قُضَّلَ به النبيخ كله : 
أنه رأى رَبَّهُ بفؤادوء رؤية أَعظَمّ مِمّا يجوز لغيره؛ فالناسسٌ يتبايَئونَ فيما 
بِقَع في أفتدتهم وقلوبهم مِن الحقائق. 
ورؤيةٌ النبي كَل لِرَبّهِ بفؤادِه حقيقةٌ. وتلك فضيلتُهُ وحَصِيصَّئهُ على 
الأنياء: 


48 + 


وأمّا رؤيةٌ المؤْمِنِينَ في المنام: فبأفئدتهم. لا على حقيقته» وعلامةٌ 
هذه الرقية لتلا فى السام ووذ اراس موقن الضورةء رذ فد ررض 
القنيطان الأنسات كور لد القول 017 147 فيلا كما يصح من 
شياطين الإنس والجنٌ في اليَقَطْدَ ومنهم الدَّجَالُء فإنّه في المَنَامم مِن 
الشيطانٍ من باب أو 1 

ورؤية الله في الآخرةٍ على الحقيقةٍ قطعيّةُ الثبوت» متواترةً الدَّلَالةٍء 
وقد صَحَّ عن بعض الأئمّة: كُفْرٌ منكرها؛ كما جاء عن أحمدّء ويزيدٌ بن 
هارون» وابن جرير» وغيرهم. 

قال يزيد بن هارُونَ: «مَن كَذَّبَ بهذا الحديث ‏ أي: حديث جرير 


ما ا 3 


في الرؤية - فهو بَرِيءٌ مِن الله ورسوله)؛ حلف غير مَرَةٍ 


10 ع و لان ا 3 
نفاةٌ رؤْيةٍ الله في الآخِرةٍ 





ظهَرَ نفيْ رؤية الله في قولٍ جَهُم وأتباعه؛ كالمَريسئٌ» وشاع عند 
طواكقة دفي حراسنان 4 وقد 1ك كلاق العثر د ماف ين الانتاية 


الكزاساتية ‏ كضمان يق سعين الفاردم في 'اتقفيو على الكرين 31 


() «المسائل التى حلف عليها أحمد) (ص2))86 و(إعلام الموفّعين» (5/ هه - 5ه). 
(؟) «نقض الدارمى على المريسى) 5١9-197 /١(‏ و5/ 481٠١‏ -855). 





إثباتٌ صفة الرُؤَيةِ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَلالِهِ 
م 


5 1 1 قّ 3 ل الأطرياته فى (ردّه على الك اك ورد 
غنويب 'أدكة القت قبل ذلك دن السكا رز والمزاق» والسام وض 


وق كفن ووية الل التحيم: والمعتَزِلَةٌ وكقيا عن الامافة 
والخوارة» وطوائِفٌ مِن المرجكةا”. 

ومن لكر وقية الله إنها جرى على أصل خاطئ سابتي؛ فالترَمَ 
لأجله ع مكلةع اق أقدامنه: 

وأصلّ خطأ من أخطأ في هذا البات وضلاله: تضبية الشالق 
مكايا واستحضار وام رؤية المخلوقء وجفلها للخالقء فلمًا 
استثقّلُوهاء رجَعُوا إلى الرؤية» فتَمّؤْها؛ وذلك أنّهم جِعَلُوا م الرؤية إحاطة 
الأبصارٍ بالمرئيّ» واحتواء حَدَقَةِ العَيْنِ له» ولزومٌ القولٍ بأنَ الله جسمٌ؛ لأنّه 
لا ثْرَى عندهم إلا الأجسامٌ» والمعتزْلَةُ ينفُونَ الصفاتٍ لأجل هذه العِلَةِ 
وغيرها؛ وعلى هذا : فِيلتَزِمُونَ نفيَ الرؤية تبعًا لذلك الأصل اصرق 

ولأنّ علو الله واستواءة على عرشِهٍ على الحقيقةٍ عندهم 
منفيئنٌ؛ احترارًا مِن القولٍ بالجهة والحَدَ والإحاطة به سبحانه؛ فإنهم 
يآَخُدُونَ بهذا اللآزم أيضاء فِيَسُوت الرؤية؛: لأنْ العيخق لا تر إلا ما كان 


.)0١ص( «الرد على الجهمية» لابن منده‎ )١( 

(؟) «الإبانة» لابن بطة (؟7/5١/”7ه ‏ 05/١551)»ء‏ واللالكائى (؟/ هلا؟ ‏ لالا؟5/ ؟١51).‏ 

() «الحلية» لاب نعيم »)١١١/9(‏ و«السّنّة) للالكائي (145/1) و«ذم الكلام» للهروي 
(ص707)» و«اجتماع الجيوش») (ص”97١‏ - 2)١55‏ و(سير الأعلام) .070/1١(‏ 

(5) فى «الرد على الجهمية والزنادقة» (ص9؟١  .)١175‏ 

83 ابطر يفك النشعزلةا فى 9 شرح اللأسولالشريةة (ض 081 وانظر ملعف المرفة 
في : «مقالات الإسلاميّينَ) (ص”57١. .)75١‏ و«المختار ىق أصول السَّنّة) لابن البنا 
(ص؟١٠).‏ 





-20 
له جهةٌء وكان يُّحاظ به ويّحَدٌَّء وقد تقدّم الكلامُ على هذه المصطلّحاتٍ؛ 
الحية والكل وعاهما ونراد. الناس ببهها قن يانه العنفانت. 


5 بو 2 و ل 
الأصول التي الترَّمَ بها المبتدعة نفيّ رؤيةٍ الله 





وكغيرًا ما يلغرة التيديعة لوازء اتعضنها أصول عندهم» بوكل ها 
الترّمُوهُ هنا لنفي رؤية اللهء فأصولّهم فيها ثلانةٌ : 

الأوَلْ: أصل باطِل لا يَصِحٌ ثم فَرَعُوا عليه فرعًا باطِلًا مِثِلَهُ؛ 
كنفِيهِمُْ للصفاتٍ والعلوٌ فالترّمُوا نفي الرؤية؛ لأنَّ العينَ ترى صفاتٍ 
المرقع وت الا فاك له لا يمكن أن يرق 

وبهذا تلتَزِمُ البعي 7 

الثاني: أصلٌ صحيحٌ, وقَرّعُوا عليه فرعًا باطِلًا؛ كنفي الاحاطة به 
سبحانه. وإدراكِ الأبصارٍ له؛ فنقُوًا الرؤية؛ حتّى لا يقولوا بالاحاطة 
والادراك؛ كما قال تعالى: 8لا تُدْرِكُهُ الأبصدرٌ وَهْرَ يدرك صر 4 
[الأنعام: »]٠١‏ وقال: 7 لي به عِلَمَا4 لطه: .]1١١‏ 

وبهذا يُنكِرٌ الرؤية المعتزلة؛ كعبدٍ الجَبّارِ وغيره''". 

وإن اخْتلَفُوا في تعبيرهم؛ فقد نصُوا على أنَّ القول بالرؤية يَحِعَلُ الله 
مقابلاء أو خالا في المقابل؟ لأنّ الرائي بالحاصّة لا يَرَى إلا من يقابل 
اراقع كاك نيا 0 


5# 


6 


»)55- «مقالات الإسلاميّين» (ص5١)» و«الاقتصاد فى الاعتقاد» للغزالى (ص؟:‎ )١( 
و«مناهج الآدلة» لابن رشد (ص850١)» واغاية المرام» للآمدي (ص55١)»2 و(مجموع‎ 
0)" الفتاوى») 0/ ”م -864) و«المواقف» للإيجى (ص599‎ 

(0) (شرح الأصول الخمسة» (ص7*8. 555)» و«المغنى» لعبد الجبار (5/5". 25١‏ 

55 لاك /1417). 








إثباتٌ صفة الرُؤَيةِ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَالالِهِ 
لقم 


ويستيِلُونَ على نمي ذلك بقوله: دل تدزحكة اله وهو يدرك 


صر 4 [الأنعام: ١1]؟‏ قرا القول بالرؤية لازمًا لانحصار العرفة فين 
جهة. وإحاطة العين به. 


عر ا 7 
والسلف يَرَدونَ ذلك من وح جهين : 


ل 


ألحهها: أن هذه الآية: يؤل تذرحكة اله فى. الذانيا؟” كلها 
د وقد سَيْلَ نُعَيْمُ عن وجد قولِه هذا؟ فقال: «إنَّ الله هو 
البَقَاكُ» وخلَّقَ الخلقٌّ للقَنَاءِء فلا يستطيعُونَ أن ينظَرُوا بأبصار المَّنَاءِ إلى 
البَقَاءه فإذا جَُدَدَ لهم حَلْقْ البَقَاءء فنظَرُوا بأبصار البَقَاءِ إلى اللَّقَاءِ72" . 

الوجهٌ الثاني: أنه لا يَلرَمُ مِن الرؤية: الإدراكُ والإحاطةٌ؛ فالإحاطةً 
فلىة أعظلمٌ من الرقيةفالغين تزى ولا تحيظ. بعل ما ثزاة» فمن .نظن إلى 
السماءٍ والأفلاكِ والأبراج ورآهاء لا يَلرّمُ أنه أحاظ بهاء وهذا في 
الخلق؛ فانتفاءٌ إحاطة الأبصارٍ بالخالتٍ إذا رَأَنَهُ مِن باب أولى؛ ومن ذلك 
الواتمالى 2 فول وتودم: #فْلمًا ترا الْجَنْمَا لمتلن 01 لتك تر إِنَّا 
ديعن © َال ذ [الشعراةة 1ن +5]ء فس 7 رفون لموسى وك 
معهء وكان قد أثبَتَ رؤية فرعون وجنوده لموسى ومّن معه؛ فقال: #إفلمًا 
كر لْجَمعَانِ4 ؛ فالنفئ للإدراكِ التام لوس وكن معي يعن اللقاط : 


بهم اضر 
وذلك يع 00 الرقيةء لأنَّ لام الرؤية عندهم انطباعٌ صورة 


المرئيٌ ولونه» وحدستها في العينٍ والدَمُنء والله بره عن الصورة 
والكال:. 


.)6910( اللالكائي‎ )١( 





ع 
ولق ادنك التعيي: والضهر ابمقيقة فى اليل لك تعالي»: ذا 
احتاجوا إلى كثيرٍ مِن الإلزامات التي دَفعَتْهُمْ إلى القولٍ بالباطل . 
والجهميّةُ قد نَقَّوْا الصفاتٍ بسبب توهٌّم إحاطة المخلوق بالخالق؛ 
كقيود الداة ”رالا نفوة و راروية والعتقا كت 11111و الفا : 


25 ا هه :0 هه 2 بو‎ ٠ 
زوال عَظمة الله من قلويهم بمقدار ما ينفون مِن الصفات‎ 





كر قن نش المناهه قاذ لذ اق ترؤل عطي الشالق فى فلي اذ 
لا ذاتَ إلا بصفات» فتزولٌ عظمةٌ الله مِن قلوبهم بوندان'”ها ولسوا تر 





بك لاد لوا الهم نكاد 1 ع الموي 


ولمّا كان الجَهْمُ بن صَفُوانَ غير معروف بِعِلْم ولا لَُعَوِه وغايةٌ ما 
عندَهُ الجَدَلُء تناظرَ مع السَّمَنِيّةِ في رَبُوه وهم بيع الأييكز اليلوة والدرة 
0 واحدٍ منهما بالتديّن بدِينِ الغالِب» فناظرُوهُ عن أصل السك وكاننا 
ا اص المع اهن لخر الخمسُء فأقرّهمء ثمّ سأَلُوهُ عن 
رَبّهِ وحقيقتهِ التي يُدرِكُها بحراشوه وسالوه: هل زانكه الوك ؟ اللا 
قالواة كي شيقق كدق ؟ا قال لك قالواء فتنينيق لددراقعة؟ قال؛ 
لذ قالياة فوغوث له جما قال 10 فاليا اتوعوت لد ل قال: 
لخ كالواة: يا الويات 1ب 1001 قاليه وفعاو لحرن ددني كت كن يد 
وترّكَ الصلاةً أربعِينَ يومًا؛ لأنه تحير في حقيقة وجود المعبود. 

وللوالي مناطر ة الشْمَِيّةِ لجَهُمِ ضَمْرةْ عن ابن شوْذْبِء وقد رأى 


ابن شَؤْدبٍ الجَهُمَ . 


ون 














إثباتٌ صفة الرُؤَيةِ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَالالِهِ 


يعس > 

وحكاءُ أحمدٌ بنُ حنبل في «رَدَّهِ على الجهميّة)"''. والبخاري في 
«خلق أفعالٍ العافغ” 7 

فكان البَهُمُ بعد المناظرة بين أَمرَيْنِ : 

إمّا أن يلتزِمَ وَيتَبِعهُم . 

وَإِمّا أن يَجعَلَ له مَخْرجَاء فيبقى على دينه» ولو بضلالة. 

فقادَهُ جَهْلُهُ وهواه أن جِعَلَ رَبَّهُ هو هذا الهواء في كل مكانء 
لا يرَى ولا يسمّع ولا بحس وإلما ترق وتُسمَعْ ونس آثازة . 

وفي النظر العقليَّ المحض: فإنَّ علماءَ الكِيمْيّاءِ والفِيرْيَاءٍ لا يختلِقُونَ 
الماع حي و ل للإنسان قذرة ميداد: على وقيقة؟ ككتير مما 
و ا ينار ان ع 1190 فين له قي اعد الالبان من 
العِلّم به بحواسّهِ المجرّدةٍ لا يفي وجودَهٌء وهذا في مخلوق؛ فكيت 
فِيمَنْ ليس كمثله شيءٌ وهو السميع البصير. 

وحينما جعّل ربّه كالهواء» قاد ذلك إلى نفي الصفاتٍ كلّهاء وضلالٌ 
الجَهُم : أنه رجَعَ إلى هواءء لا إلى ما أخبَرٌ الله به عن نفسِو؛ فلا أعلّمّ بالله 
من اللو» بل لو رجَعَ إلى عقلٍ صحيح بلا هوّىء لَمَا قال ما قال. 


3 و ا 5 - 8 5 و 5 7 
أصول العَلمَانَيَّةَ والليبَرَاليّة شبيهة بأصول السْمَنِيَّة 





وأصولٌ السُّمَنِيّةِ شبيهةٌ بأصولٍ الملاجدة اليومَ من الأفكارٍ والعقائدٍ 
العا اوه الا اده و نليية الكل لقي اله تست لون ولاق اللاقات 
ولا للنفي» وإنما تَجعَل ذلك للحواسنٌ الخمس فقظ : 


لكا «الرد على الجهمية والزنادقة» (ص ”4 1 
(؟) «خلق أفعال العباد» .)١07//7(‏ 








7 بكليّة في عفدو لكين 


فما توصَّلَتْ إليه الحوامنٌ» فهو حَقٌ. 

وما ثُبَتَ في الوحي» ولم يُتوصّل إليه بالحواس 

ومنهم: من يتوق في إثباته . 

ومنهم: من يأَحُذٌ به؛ ما لم يعارِضٌ مصَلحَتَهُ الدنيويّة . 

ولهذا لا قِيمةَ للرسل ولا للكتب السماويّةٍ عندّهم. وإنَّما للحِسٌ 
والعقل؛ فأصل الخلافٍ عندهي : هو في أصل المعرفة والإقرارٍ بِصِدْقٍ 
الرسالاضه لاق اتروعها: 1 

وكقراتين المتدلمية البيرة وخدرا في لاي الإعجاز العلمئّ؛ 
لإثباتِ توافتي المادّةٍِ مع الوحي» وأدّى توغْل بِعضِهمْ إلى إقرارٍ أوليِكَ 
الملاجدة على أن أصل المعرفة: لعجي وهم د يشعرونء وإلى عدّم 
الاعتدادٍ بتعظيم النقلٍ الصحيح الصريح إذا تعارّضّ مع ظاهِرٍ العقل» وم 
يعلموا: أنه عدن التعارض كين الخَلل 2 إدراك العقلٍ للحقائق» لا في 
الوحي الصحيح الصريح . 

الأصلّ الثالت: أصِلٌ لا دليلٌ عليه؛ بنَوا عليه باطلًا؛ كالجسمء ذة 
نقُوًا الرؤية حَشِية القولٍ بالجسّم له سبحانه. 

وأهلْ اللغةٍ يَضَعُونَ اسم الجسشْم للدَّلَالةٍ على معنّى ووصفٍ لكل 
ذي طولٍء وعَرّضء وسُمْكِء زلراكين» وتأليفٍء وهذه المعاني لا يجوز 
الخوض فيها في حقٌّ اللو تعالى؛ لعدم ورودها في الشريعةٍء والخوض 
فيها ممنوع. 

فإنَّ مَنْ خاض فيها: فإمّا أن يكونَ مانعًا لهاء وإمّا أن يكونّ مثبنًا 
لها؛ والإثباتُ والنفئ لم يَرِدَا في الشريعة» فإِنْ كان كذلك» فلا يجورٌ 





إثباتٌ صفة الرُؤَيةِ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَلالِهِ 
8 


لأحدٍ أن يُثبِتَ فرعًا على أصل لم يُثْبِتّهٌ يدا "الال ا بجرد ادابوار 
به أحدٌ ما ثبّتَ به الدليل؛ كمسألةٍ الرؤية» ولا يجوزٌ له أن يُثْبتَ الرؤية 

أيضًا بدليل الجشم؛ لآن اليقية ثابتة لله بنصٌّ الوحي على الحقيقة» 
ولا يخاضٌ في مثليّة ما تُدرِكهُ العينٌُ وكيفيّهِ؛ لآن لالس كباله ل 
ويجبٌ أن ينتهي المرءٌ إلى ما ثُبَتَ بالسمع. 


بدعة تأويلٍ معنى الرؤية: أسبابُها 





وق فى راد ةالو حا اس تن 
وعقابه وآثارو لأارقي هو سيا وهذا صرف للشيء عن حقيقتِه 0 

ويعللوة ذلك بآن العّت كد تطيق الزوية على .ها لا رن 00 
وذللك كفول تعالى: وام ماح وديا ار دار يمو 


ره ىه ل 


وأنتم لنظروت 6 [آل عمران: »]١5”‏ والموت غير محسوس . 


وجواتٌ ذلك: أن الموتٌ يُرَى بالعين حقيقة ؛ 

أمَا رؤيةٌ الموتٍ حقيقة: فإنّهِ يُرَى برؤية 5 كما تَرَى الحياةٌ 
برؤية الحيّ» وللموتٍ وللحياة علاماتٌ وصفاتٌ تُرَى على صاحبهاء 
وبهذه الصفاتٍ يُرَى الموثُ والحياة حقيقة؛ كما يرَى الفَرَّحُ برؤية علاماته 
وصفاتِهٍِ على الفَرْحَانِء ويّرَّى الغضبٌ برؤيةٍ علاماته وصفاتِهِ على 
العَضْبانِء وهكذا في الحرْنٍ والظمَأْنِبئَةِ واليقين» فيرَاها الإنسان في نفسِهِ 
إذا نظو إلى الهزاة» اورراها فى غبربي: اذا نظر 3 ميدي كك سر الحدر 
قولة تحال + فنك تالكر وَأَنمّ تطروت فقال: «رأيتُمُ القعال: فقاتلرا 
الأ 


. 0717/7 /7( «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 











اججإكاية فسَرْح عَعدَوَلرَازيَيِ 
0/1 
وأما الإحساس بالموتٍ من غير رؤيته ولا رؤية صفاتِه بالعين» فهو 
ما يَجِدهُ الإنسان في نفسِهٍ مِن آثارٍ تلك الأعراض» وتختلِفٌ قدرةٌ الناس 
عليه 1ن العوف: 1 ودر هداس أ تولكنه لز ال ريه ديا ل ونيم ما 
كما يْحِسٌ بالفرح والحزنء والطمَأْنِيَةِ واليقين في نفسِهء وهذه رؤيثهُ. 
فَحُمِلَتُْ حقيقةٌ رؤيتِه على الإحساسء ومثل الموتِ: الفرحٌ 
والحزنء واليقينُ والطَمَأنِيئَة؛ يقول الرجل: «رأيتٌ فَرّحي وخُرْنِي ويقيني 


بكذا»؛ يعنى: أَخْسّسْت به؛ فهذه رؤيته على الحقيقةٍ الخاصّة به؛ فهذه 


الروا عمال 2ك تاروايا وهنا الرحد 

ولكنْ لا يجورٌ أن تُنَقَّى الرؤية بِالعَيْنِ وتُصرّف عن حقيقتها الغالِبة 
عند الخطاب؛ لأجل أنَّ الله خلَّقَ الموتّ والحياة» والمَّرَّحَ والحُرْنَ 
واليقية والظما بكة؛ لأنَّ كاك عم لحيل ميا مه جد ولا زراهنا بحينه 
الباصرة؛ فهذا خلظ في حقائتي اللغة» وإيطال لمعاني الشرع والحسٌ . 

تأويلع م للمحكم من القران والشنة الال على :رقي الوه فقن 

تعلّقُوا 0 شرو ون لمش بو ول الويحي» 

فرق نافد :قرا الات زرا لل ارقن دنا ا ار 
ري أنظرٌ إِيْلكْ كَل أن تن ولكن أنظر إل الْجَبَلٍ فَإن أسَتَفرٌ محكاله. 
فَسَوْفَ رق لما كَل 0 00 مز وكا ودر شرن 0 َلَنَآ أفاقَ 
ال لتكت لت مه و وَل النؤدت» [الأعراف: 57١]؟‏ فَجِعَلُوا كول 
تعالى: #إلن تَرننِ4 دليلًا على عدم إمكان رؤيتِه سبحاتة» وحمَلُوها على 

وهله الآيةٌ دليلٌ على الرؤية» لا دليلٌ على عَدَمِها؛ٍ وذلك مِن 


وجوو: 


0-5 
إلى 


ات 
اع 0( 


5 
8 

5-8 
00 
5 
الك 
و 
: 

5 

6 
35 جح 
ى_ 





إثباتٌ صفة الرُؤيةٍ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَالَالِهِ 
اق 

يرن وما كان الموسى أن يبأل الله ها ينفسين حصولة : ولا أعلم بالل 
بق ناور كالا يال ييا ني اميق الجاوك ١‏ السبعة السعدير ؛ 
وذلك كسؤالٍ إبراهِيمَ كيفيّة إحياء الموتى» وسوالٍ عيسى إنزالَ مائدةٍ مِن 
السماءء وسؤالٍ النبِيّ محمَّدٍ كله رَبَهُ ألا يَجِعَلَ بأسسَ أَمّتِهِ بينهم''". والله 
يُعطي من شاء بِعِلَمِهِ وحِكُمَتِهِ؛ وسوالٌ الأنبياء لرَبّهِمْ دليل على جواز 
النوال وإمكان اد 


مخالة الحدوق ا 26 العتاتث ا السوًا ل قبل 
متع الإجابة؛ ولهذا لنا سال توح رَبَهَ أن يَعْفِرَ لابنه» فمع جواز الإجا 
عقلاء إِلّا أن الله عانَب نبيّهُ نُوحَا على سَؤالِهِ؛ لكفر ابنِهء وعدم جواز 


مي 


00 


جرعير_.. ا بر 


الخفراق: شرغا ليكلة خفال: دنلا َعَلنٍ مَا ل لَكَ بي عِلٌ إن أَعِْظكَ أن 
تَكْوْنَ من الْجَهاِنَ» لعي 45]ه ومدلة سؤالٌ إبراهيمٌ العْمْرانَ 52 وان 
النبيّ كل لربّه أن يستغفِرٌ لأمّهِ؛ فلم يأدَنْ له' 2 وهذا مع كونِهِ جائرًا 
عفاد إلا اله.ممتوع شرعا. 

قلى كان سوال عوميى الرقية وق الخال عقاة» لكائنة الل وؤلاعة 
ونهاه عن عين السؤالٍ؛ لأنَّ عتابة أولن ون عتاب نوخ؛ لذن الرؤية على 
ا وما غفرانٌ الله للكافِرء فجائدٌ عقلا» 


القالث: أن قوله تعالى : طن تنوك لا يدل على أسعالة الشوء 
بل يدل على جوازه وعدم الإذنٍ به؛ ولذا قال: «أنظر إِلَ الْجَبَلٍ جَلٍ فَإنٍ 
اليو ٠‏ بوي ع ار سح ره 8 ب 


أسَتَفَرَ مكاله, شَوَفَ 4 [الأعراف: 17]؟ يعني : أنها ممكنة 0 


.)5890( كما في حديث سعد بن أبي وقاص عند مسلم‎ )١( 
.)9175( (؟) كما في حديث أبي هريرة عند مسلم‎ 





ابإْسايّة فشر عفدو الرَازِيَينِ 

ل م 1ت 
ولكنها ممنوعة على موسى وغيره؛ لعدم قدرته الخَلقِيَة على النظر؛ لهذا 
تجلى سبحانه للجبل» فلمًا بَرْمَنَ لموسى عَجْرَ الجبل مع صلابته وقُوَّتِهِ 
عن رؤيته» فموسى مِن باب أؤلى. 

الخلا كذن غلى الشق عن العا بوش اندها والأغرفة ول قال 

2 5 5 7 8 عر 8 0 

تعالى عن تمنى الكافرينَ للموت: «9#وان يُتَمَنَوَهُ أبدا» [البقرة: 944]؟ فنفى 
عنهم تمن الموتء ولكنّه في الآخرة أنبَتَهُ لهم؛ فقال عنهم: «إوادوا 
ميك لِيقَضٍ عَلَْنَا 2-9 [الزغرق: “لاه ولو كانت ١لَن)‏ ثافية على التأبيد فى 
اللانيا ع الأخرةه لكات القرآن تفضا ولا تانض قد ]له فى أذهان من 
جَهِلَ لغة القرآن. 

وَالَنْ) فى قوله تعالى لموسى : «هلن ترننىي» [الأعراف: ف له ييل 
على 0 على الحا سيك 0-0 فنقنها لآ بغارقل #تيدهاة وقك جاء 

نيفق انلف قر الى عن اضر يُوسُّت: «قلن أبن الْأَيّسَ حَنٌّ 
ا / 

ومنه: قر لمات أن الوأ لبر َ ا مك م4 [آل عمران: 
4 وقد ثُبَتَ في أو اخدي: 0 لبر بأعمالٍ صالحة ا 


ومنه: قولٌ الكَضِرٍ لموسى: «ِأإِنَكَ أن سَْطِيمَ مَىَ صَبَرا 4 [الكهف: 
/1]؟ مع أنْ موسى صبَّرَ معه بِقَدْرٍ معلوم. فلم يُرِدٍ الحَضِرٌ نفيَ الصبر 


أي 


مطلقا . 


ومله . حل ارو ايحا مي المح يرا الام كما لي 
قود تغنالبي عن َع 000 َك لك يوم الِْمَةٍ يفْصِلُ ينك »4 
[الممتحنة: 017 وقد دلّت الأدلَّةٌ على تقييد هذا النفي ؛ كما في قوله تعالى : 


رو 


مواد ءَامَنوَأ ام ذرِيمُم بإِيمن كلمن ئٍّ > [الطور: ١؟]؛‏ فالله 





إثباتٌ صفة الرُؤَيةِ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَلالِهِ 
م 


تعالى يُلجقٌ الذي المؤفنة بآبائهم ء ولو تآخروا عنهم بالعمل ؛ وقد صحّ 
عن ابن عَبَّاسِ قولهُ: يُرْفَعُ للمؤمن ذَرَيُهُ وإن كانوا دُونَهُ في العمل 
يقر الله بهم عَْيه20, رامعم مرا مِن حديث حُدَيْفَة؛ قال كلهِ: 
توصل الأحانة والرَّحِمُ فتَقُومَانِ جَتبتيِ العااط ث و 1 
فحرف ١لَنْ)‏ لا يكونٌ النفيُ به على التأبيدٍ في كلام العرب» ولا في 
استعمالٍ القرآنء وقد قال ابن مالك: 


ككن زان الس ب«لَنْ' مُوَيَدَا فَقَوْلَهُ ارْدْد وَسِوَاهُ فَاغضَدَا'” 


الرابعٌ: كما تجلّى له للجَبّلِء اتتجلبه لعياوو المومين عن يقي 31 
أجور وأولى؛ لأنيع أهلن طاعيّه الاختياريّة» لا كالجماداتٍ التي طاعتهًا 
تسخيريّة» وإِنّما أخََر الله الرؤية إلى يوم القيامة حبَّى يكونَ في حََلْقِ الرائي 
قدرة على الرؤية. 

و أدلّيهم : قله عالق > ياك اهل الكل أن تون عقن 56 
3 التق نهذ سوا توه ات ون كلق لازنا ان وق 1113135 
لصَْحِقَةٌ» [الساء: *16]» وقوله : «9وإذ ُلثم م 35 ون َك حو رق آله 


272 و 


531215 السدينة والشر ا [البقرة : 

وهذا لا دليل فيه؛ كاده سوال تعنتٍ وعنادٍ منهم؛ ؛ ولذا قرّنة الله 
تعالى بسؤالهم إنزال كتاب من السماء؛ وهذا لا خلا في جوازه عقلا 
عند مق ينفى الرؤية؛ ل كاذ هناةا وقعكا ره السو م ويظء 2 ماقا 
لنبيّ الله عليه الصلاةٌ والسلامٌ؛ فالله عاتَبَهُمْ بالصاعِقة» لا لمجرَّدٍ 
الببي اليه وا لما أله ميو لعف وعنات. 





.)01/4/51١( و«تفسير ابن جرير»‎ 2)١1/9( «الزهد» لهناد‎ )١( 
(؟) مسلم (45١)؛ مِن حديث أبي هُرَيْرةَ وحُدَيْفة.‎ 
.)١61١6 /”( شرح الكافية الشافية» لابن مالك‎ 4 





00 ايجكايّة في شر عَفِيْدَو الرَازِيَينِ 

لكا تنا با ل موسي رَبَّهُ نفس سؤالهم» ٠‏ لم يعاق الله مِثْلّهُمء وإِنّما 
قال الله له: مولن ترتتى» [الأعرافه 4114# فزن ببق شؤال العفاد وسوال 
إرادة الحَقّ . 

ين رؤيةٍ الله من موسى ومن قَومِهِ ده فيَلرَّمَه 
القول لوقه أله موسي لمجرة مرا أن الله قال: «ِآمَ ريدُورت كدان 
تَمْحَلُوأ نقركة كا شيل وي ين قد رق جلك لحف ال تكد كل 
سواء السَكييَل َيل [البقرة: .]٠١8‏ 

ومن نسَبٌ إلى أحدٍ مِن الصحابة نَمْيَ رؤيةٍ الله في الآخرةء فقد 
كدت غليهوة وكل ما يُورِدُهُ النفاةٌ عن علي وابنٍ ن عباس وغيرهماء » فلا 
الل د وإنّما يُسيْدُهُ بعضُهُمْ كالإباضيّةِ في «مسندٍ 


الرّبيع بن حَبيب»" 2 ولو صم الكتابُ» فإنْ إسنادً هذا م 

ددعم بعضٌ المتأخَرِينَ من الإباضيّة التوسّط بين النفاة وبين المثيقينَ 
للرؤية؛ ففسّر الرؤية بكمالٍ العلم به سبحائّةُ؛ وهو مسبوقٌ بهذا التأويل 
فنك لني كنا الى وزعَمَ أن نذا كود بحاسَّةٍ سادسة؛ وهذا 1 
خروجٌ عن الرؤيةٍ بالصورة المتخيّلةٍ في الأذهان» وكمالٌ العلم شية: 
والوكية شي آخر قاليوق تكور بِالبَصَرِء ٠‏ وَالعِلْمٌ و بالعقل؛ والله 
لس كيو 1 7 لسَِيعٌ ألْصِار * [الشورى: ١١]؟‏ فرؤيته سبحانه 
تكونُ على الحقيقة» ولا نشبّه ذاته بغيره. 


رؤيةٌ الله تعالى عند الأشاعرة 





وأمّا قولٌ الأشاعرة في الرؤيةٍ: فإنَّ أبا الحسّن الأشعريً يُثبتُها؛ 
قبا فى كناد «الإبانة”" وكذلك كقيز من أصكهايةة بل حكن 


.)59- ”80 235١5 «مسئد الربيع» (855 و8100). (؟) «الإبانة» (ص‎ )١( 











إثباتُ صفة الرّؤْيةٍ للّهِ تعالى على ما يليق بِجَانالِهِ 
انق 

الأشعريٌ الإجماعَ على ذلك» وأنَّ الرؤيةً تكون بِعَيْئي الوجوو. 

و الا قاهيرة تعفدو الرؤية هي العِلْمَ وزيادة الكشني القلبيٌ 
والسيقة ل ا ا سا 

ومن يشنها يف الأشام: يحترز من المقائلة والجهة؛ فبقول: ايرى: 
ولكنْ بلا مقابَلة.» ولا جهة ولا حيز 0 

وفك اسعدل أبو سَهْلٍ الصُعْل كك النْيِسابُورِيٌ - وهو مِن أصحاب 
أبي الحسّن ‏ على إثباتٍ الرؤية بالعقل؛ وذلك بضَّوْقٍ المؤمِنِينَ إلى لقائهء 


- 
3 


والشو ]ارا مفرظَة والإزاد ا سن ل 
ونح هذا رُويَ عن الشافعية»+ ققد استدلٌ بما يَجِدة في نفس عن 
شُوْقه لِرَبْهِ ورؤيته له في الآخرة على استحقاقِه للعبادة؛ فقال: «والله! لو 


لم لوقن سحتة بن إدرييت اله ترق وكذافي التغاده لا عبد ف 
الا 6 


فمسالة الرؤية من المسائِل التي اضطرَبَ فيها قولٌ مثبتةٍ الرؤية مِن 
ا بين صريح الأدلّةِ وقولٍ اي الح والساي امال في 

تهيّبٍ القولٍ بقولٍ المعتزلة» وهو: نفي الرؤية المطلقٌء وخخشيةٌ الالتزام 
(لرامكلهم عند القون بها : الب والمة الي 


والأشاعرا لم لسيدكر انحن بالكتتق نهنا عدر ودااسة 


61 «أساسن التقديس») (ص24)» و«غاية المرام» (ص١7١)»‏ و«مجموع الفتاوى' /٠١(‏ 
665» و«(شرح المواقف» للجرجاني 0 

() «الإنصاف» للباقلاني (ص178١2»‏ و«الغنية في أصول الدين» لبي سعيد الكولى 
(ص55١).‏ 

(9) «طبقات الشافعية» لابن الصلاح /1١(‏ 15 وم سير الأعلام) (2”7/1>» و«طبقات 
الشافعية» للسبكى .)١77/9(‏ 


(؟) سبق تخريجه. 





7 كلية فسن عقبة الإركتن 


المعر لق .ويد ينك الأدلة4 اذ القاذوا لدبا > ول اشاذوا لمعليز علدنا 
العلدَّ أخدًا سحلي المعف ا التو الرونة أعذا يديل اع الله 
فقالواء إن الله رَى في غير جهة ولا مقابَلةٍ ولا 1ك 5 التو 
الرؤية والعلرٌء واكتفّوًا بنفي المَثِيلٍ عنه سبحائّة: لم يقَعُوا في اضطراب 
وتفصيل لا حاجة إليه . 

وقول المعتزِلّةٍ أقوى انتظامًا مِن - جهة النظر» ٠‏ وأبعَذُ عن الدليل؛ 
مقارّنة بقولٍ الأشاعرة» لكنَّ الرأي والنظرٌ لا يجوز في حقٌّ الله في كيفيّة 
ا كدان ينال 1 زه البو اللي 


نفي روية الله تعالى وصغاتِهِ الذاتيّة بدعوى نفي التركيب 


والتأليفٍ عند الفالاسفة والمعتزلة والأشاهرة 





واكابدليا تتى الفركنيت والعاليك. لذاث الل تحالن» نفإنها أخذة 
المعتزلّةٌ والأشاعرةٌ مِن فلاسفة اليُونانٍ القَدَامَى : 

قال أَكْسِينُوفَانُ: «اللهُ أرعٌ م الموجوداتٍ السماويّة والأرضيّة وهو 
لبين را" وبتحو قوله كال معلت الفلسفةٍ الإغريقيٌ سُفْراطظٌء 
وَأَفْلَاظُونُء وأَرِسْطوء قال سُقْراظ: اذ مردب صائرٌ إلى الانحلال؛ 
ولذلك فالواجِدٌ - يعنى: الله اراد بوك ا سروت 

وتَبِعَهُمْ الفلاسفةٌ المنتسِبُونَ للإسلام؛ كابنٍ سِينَاء والفارابي 
ا ل 7 


() «الملل والنحل» (45/5). 

(؟) «المعجم الفلسفي» لجميل صليبا (7578/5). 

() «غاية المرام» للآمدي (ص8١١)»‏ و«منهاج السّنَّة) »)45/١(‏ واتفسير سورة 
الإخلاص» لابن تيمية (ص85). 











إثباتٌ صفة الرُؤْيةٍ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَاالِهِ 
م 


واحدة؛ وهذا غايةٌ التعطيل للصفات؛ إِذْ جعلوا الصفات هى عَيْنَ الذات. 


وجرى على هذا التأصيل المتكلّمونَ مِن المعتزلّة والأشاعرة الذين 
عغلوا للف ولرأة على لقي الضنات عه 1 
7 الجوابٌ عن هذه الدعوى 1 


والجوابُ عن هذا الدليل الذي جِعَلُوهُ نافيا للصفاتٍ الذاتيّة م 
وجووء منها : 

وي أن القول تالت كيت وليه اد مِن الحسٌ والعلم 
جافيذا؟ انف ف جنا كر ل وق ل عرو 1 وأقسام: وإلحاقٌ هذه المعاني 
بالله من التشبيه له بمخلوقاته؛ فإِنَّ الإنسانَ يبقى إنسانًا ولو زالت عَيْنهُ 
و ا ا 0 
ذاقه كقواف الجمكلوقية مركب ونا أجزاء وأقسام يمن أن ترك بعد 
اجتماع: وتنفصِل بعد افتراق» وبحت هذه المسائل لولا رَدُها حينَ أبداها 
أهلّ الفلسفة والكلام» ما جاز لأحدٍ أن يخوض فيها. 


وقرل بنفي الصفاتٍ الذاتية؛ كاليَيْنِء والوَجوء والعينين؛ 
والقَّدَمء والساقيء والأصابع» والخذوه وقيرها عبا الت في الكتاب 
والسنةٍ الصحيحة؛ لأجل هذا التعليلٍ -: التزامٌ بوَهْمء 0 
ان ترون جيه لذ كل عرس ود سوان أن سور له ال 11ج 
لم كردي قر سيساهه «الستر ا منحط : لي تابر المعا ميات يتقيا 
يدوه كه ل كمف الما سيك 007 


200 «التوحيد» للماتريدي (ص2.)95 و«الرد الجميل» لإلهيّة عيسى بصريح الإنجيل) 
للغزالي (ص59): و«الصواعق المرسلة» (/2974 444). 











إْكانيّة ف سر عَدَةَالرَازِيَنِ 
-60 

ثانيًا: أنَّ القولّ بنفي الصفاتٍ السابقةٍ وغيرها عن الله يُوحَبُ نفيَ 
بقيّةِ الصفات عنه؛ كالعل والكناة والتدرةة فإذا كان دافع نفي اليدَيْنِ 
والوجة والقَدّم والساقي: أن إثباتها لله يستلزِمٌ أن يكونَ جسمًا؛ قياسًا 
غليها في المحلوق 4 نابا في المخلوق أحوء» فكذلك. كين إقيات العم 
والحَيَّاةٍ والمَّدْرةٍ له تعالى يستلزِمٌ أن يكونَ جسمًا؛ قياسًا عليها في 
المخلوق؛ فإنّها في المخلوقٍ أعراضٌ» كما أنَّ اليدَيْنِ والوّجة وَالقَدَمَ 
والساف» العم والضناة والتذرة» ا ون في حقٌّ ل المخلوق إلا إذا كان 
يا فالعلةٌ التي نُفِيَتْ لأجلها تلك الصفاث عن الخالِتٍ تُوجبُ نفيّ 
بقيّةِ الصفات - كالعلم والكناة والقذوةاصده سكا ند لذن وي 
جميعها واحدّ ولا بد مِنْ نفي جميع تلك الصفاتٍ لأجل التعليل؛ أ 
اال لأجل الدليل» مع اليم أنَّ الله ليس كمثله شية. 

ثالثًا: أن التركيب والتأليف في الذواتٍ لا يُتصوَّرُ إلا فيما كان 
صم واج يمد اصراو” كتكوّنٍ الشجر : 15 نوامٌ 
يفا نا رسا نراقي ا وق اه كوا وقِشْرَاء وكتكوّنٍ الإنسان: 
حا ل سس سام وان سيد 


اه ال خادثًا يعد دم 
ومجموعًا يعد افتراق» ولا يصو فى غير ذلك.. 1 

والله شيعا ليزي كلك فلم يكن عَدَمَا حنّى يحدك» :ولا مفرقا 
حتّى يجتيع» ثم يجورٌ عليه التفرّق؛ تعالى اله عن ذلك كله. 

ونفي الصفاتٍ بِحُبَةٍ تنزيه الله عن التركيب والتأليفٍء دعا إليه 
توهُمٌ تشبيهٍ قبيح للحالِقٍ بالمخلوق؛ فأرادُوا دفعَ باطلٍ وهميّ 





إثباتٌ صفة الرُؤْيةٍ للّهِ تعالى على ما يليقٌ بِجَاالِهِ 
هف 

دن فوقعُوا في باطل واقعيٌ محقّقٍ ؛ فَتَمَوا عن الله صفاته. 

والمعتزِلَةُ والفلاسفةٌ يَحعَلُونَ الصفةً هي الموصوف. ويَجِعَلُونَ كل 
صفةٍ هي عَيْنَ الأخرى؟ فتكونُ الصفاتٌ واحدةً؛ هربًا مِن القولٍ بالتركيب 
والتالقي» وهذا القوليآن الصف .حي التوضوت» والسبلش فيه ا 
للقولٍ بالإلحاد. 

وعدا القون - فضلًا عن فسادٍ التسلسّل فيه - لا د يستقيم لا على 
ماود ده لا على استعمالٍ لغويئ أو وضعئ أو عرفي في كز 
الأمَمء ولا وجودً له إِلَّا في أذهانٍ المتكلّمِينَ به» وقد اد المعتزِلَةُ مِن 
فلاسفةٍ اليونانٍ كَأَرِسْظو؛ حيثُ جَعَلُوا الوجودّ لا يخرج عن نوعَيْنِ : 

واجب: 

- وممكن . 

وجِعَلوا الممكنّ مركَبًا , مِن أجزاءء وأجراوؤهُ قابلةٌ للانفصالٍ عنه. 
وهو مفتقِرٌ إليهاء وجِعَلُوا الممكنّ بأجزائه مفتقرًا إلى الواجب» وواجبٌ 
الوجودٍ لا يفتقِرٌ إلى غيروء وهو واحدٌ لا ينقسِم» ولا يركّبُء ولا يؤلّ. 
وأيّ قولٍ بتبعيضِهٍ وتجزئتِه لازم للقولٍ بافتقارِه إلى تلك الأبعاض 
والأجزاءء وهذا يُحْرِجَهُ عن كونِهِ واجبّ الوجودء إلى ممكن الوجودٍ 
المفتقر إلى غيره. 

ولو قيل بأنَّ أبعاضَهُ وأجزاءه واجبةٌ الوجودٍ مثلّهُء فهذا قولٌ بتعدَّدٍ 
والعب الرسواقة زعو بسننا 0 تنعاى| الكازة عله حي 4 الى 1ه 

وهذا الأصل عندَهُم ‏ وهو نفيُ التركيب الذي لأجله نمَوًا الصفاتٍ - 
أضِلَهُ عند فلاسفة البونان + القياينٌ والنْظره لأنهم كانوا ينون يللا وحى» 
ومع كونٍ ضلالهم أسبَقٌ وأشَّدّ إلا أن أمرّ المعتزلة ومن تابَعَهُمْ أعظمٌ 
عند الله؛ له أهلن وحيء والله منَعّ من خوض العقولٍ في الغيب 


0 





- 
بالقياس؛ لأنّ القيامس يحتاح إلى مثال» والله تعالى لا مَثِيلَ له. 


وقد غلا المعتَزْلَةٌ في هذا الأصل؛ وهو نفئْ الصفات لعِلَّةِ نفي 
التركتب وعوق القون يذو :اللالت حك يمغلوا لوبعد 41 طو كن 
قات لأنَّ إثيات الصفات عندهم فول عا الذوات» 5 ذوات 
الإلّهِ قول بتعدّدٍ الآلهة؛ وهذا شِرْكٌ وكُفرٌ. 

وأصل الضلالٍ في هذا هو: استحضارٌ ذاتٍ المخلوقاتٍ وصفاتِهاء 
وافتقارها لأبعاضها وتركيبهاء وقد تقدَّم رد ذلك. 


ا 51 
قولٌ الخُلوليَّةِ في رؤية الله 





عير جين . متيو 
5 
3 


ومع قولٍ السلفٍ وقول المعتزِلَة والجهميّة وقولٍ الأشاعرةء فَتَمَّةَ 
قول في رؤية الله يقولٌ به الحلوليّة والاتحاديّة وهو رؤية الله في الدنياء 
كما يَرَى في الآخرةة وتجعنون المعيوة بإى.ونسامة. وتحاطر يكلم 
كُل يَرَى معبودة بِحَسّبوء على حُسْن يُوازِي خُسْنٌ غمله. 

وهذا قولٌ ابن عَرَبِيَ''» وابنٍ الفارض”"» وغيرهما. 

وعو لاو ارا أَنفْسَهُمْ أعظمَ منزلة من موسى َل ؛ إذ قال الله له 
5 الدنيا : «لن ترنني» [الأعراف: »]1١5‏ وأمًا ضَلالَهُم في القولٍ بالاتحاد 
وحلولٍ الخالقٍ بالمخلوقء وأنْ لَا قَرْقَ بينهماء فكُفْرٌ أعظمٌ مِن كل كفر. 


,)7910//5( في «الفتوحات المكية» له (5//ا4)» و(5/١5١)» وانظر أيضًا: «الدرء»‎ )١( 
.)٠٠١ /١( و(مجموعة الرسائل» لابن تيميّة‎ 
(؟) يقول ابن الفارض:‎ 
وَإِدَا سَألْمٌك أن أَرَاكَ حَقِيِقَةً فَاسْمَخ وَلَا َجْمَلَ جَوَابِي لَنْ تَرَى‎ 
.)١١١ص( «ديوان ابن الفارض»‎ 











حنننا 


2 رفن قر فر قن فخا فر فنا فنا فخا فنا كن فخا كا كن فنا فنا كناك 21 


اي 





الإيمانُ بِالجَنَةِ والنّار وأنهما مخلوقَتَانٍ الآنَ 


لزيا كله «والخة حن ع والار حكن اوغينا مَخْلُوثَنَانِء لا تَفْئيَانِ 
00 اك لأزلجائف والتاز عنات لأَمْلٍ حتفا إِلَّا مَنْ 
رَحِمَْ الله كَيْنَ) : 

كر ال الج والنار في كتابه في موافمع كثرقء بل كل معئى بن 
معاني الخَيْرِ المأمور بها في القرآنٍ تَدُلُ على الجَنَّهّه وكلّ معنّى مِن معاني 
الغ المنيرة غفينا :في القرآن تذل على النار. 

قال تعاتى طن الي وم سَارعوأ ِل مَعَفْرَقَ بّن دَبكُمْ وجدَ جَنَّةَِ # 
[آل عمران: »]1١*‏ وقال تعالى وصئَرِ له وا 00 الله أن 
له جليق فرق ين عزها لأ مي 4 رةه 

وقال تعالى غن التار: واكم التارٌ 5 َوِدَّثْ يلْكفْرنَ» [آل عمران: 
١]ء‏ وقال: اموأ أَلثَّارَ آل رده الماش وََنْجَارة» [البقرة: 5؟]» 
وممتبها انه: جينبب والعذانهه وكدرة وقير ذلك 

وذكرَ اللَهُ في كتابه مِن أوصاف الجَنَّةِ والنار ما لا يتسِعٌ المقامُ 
لذِكْرِوء ولا مقامَ لعبدٍ في الآخرة إلا في إحداهُما؛ ولذا إذا ذكّرٌ الله 
الْجَنَدَّ ذكرَ معها النارّء وإذا ذكَرَ النعيمَ» ذكَرَ معه العذاب. 

والإيمانُ بِالجَنَّةِ والنار واجبٌء ولا يصحٌ الإيمانٌ إِلّا بهما؛ لأنَّ 
الجَنَهَ ثوابُةٌ» والنار عقابّة» وجَحْدُهُما تكذيبٌ لجميع الرسل والرسالاتٍء 
طوائه نوم ويد 21ب بورق ياي لاج ١‏ ال اليس 


2 








عت قن يرجج7جير باجا 00000ب ب ل ا 1 ا 00 


وجهادهمء ولا معنى للكتابة والحساب على العباد» ولا معنى للبَعث 
والنشورء والعرض والميزان» والصراط والحوؤض» والحسنات 
والمكاتش» والطاعات والمعاصىء ولا معنى لمؤمن ولا كافرء ولا صالح 


ومّن كمَّرٌ بالجنةٍ والنارء فلا يصحٌ له إيمان؛ ففي «البخاري»؛ مِن 
خديق غتادة قن غم التبخ كله قال > (كن قينة أن لز له إلذ ابن 


مده سو > 6 2 8 َه - 2 ا حبر بر 2 2 عبر > ه ْ 
وَحْدَهُ لا شريك لهء وَأنّ محَمَد عَنْذه ورسوله: وَأن عيسىئ عبد الله 
0000 2و لقع 1ق - 6 سوسم شر دي 2 2 ك2 لظ 5 َل لظ . 
وَرَسوله. وكلمته ألقاها إلى مريم وروح منه . وَالجنة حوىو وَالنارَ حَق -: 
َه سكو 


1 ولس انا علد ل وو 2 بسع ملا ع ه: 3 
أدخله الله الجنة على ما كان مِنَ العَمَلٍ) » ومن لم يِوْمِنْ بهماء وأنهما 
حقٌء فليس له من جَنَةِ اللو نصيبٌ. 

ولعِظم منزلة الإيمان بِالجَنَّةِ والنارء كان النبئ كَل يُقِرّ بهما في 


2 


تيخرهة كما فى ا المصحيحئواء عن حديفة ابن قتاس 4 قال كان 


> 


اع 


النبك كلل ذا تَهَجدَ مِنَ اللّبِلء كَال: (اللّهُمَء لك الْحَمْد؛ أنت ثور 
الكو انف وَالأَرْضٍ» وَلَكَ الحَمْدُ؛ أنْتَ قَيّمْ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضٍ» وَلْككَ 
الحَمْدُ؛ أَنْتَ رَبُ السَّمَوَاتٍ وَالأَرْضِ وَمَنْ فِيهنٌء أَنْتَ الحَقٌ» وَوَعْدَُ 
الحَقٌ» وََوْلَكَ الحَقٌء وَلِقَاوّْكَ الحَقُ وَالجَنّةُ حَقٌ» وَالئَارُ حَقٌ» وَالنَّبِيُونَ 
شوغ وَالساعة كن اللَهْم: لك اسْلنت: وَبك آمَنْتُء وَعَلَيْكَ تَوَكَلْتُ 


4 


ميكوئى ‏ هكم هد ساك ايع ضاهة 8ه سيوهةه سس مايير 3 و 2 18 قد عرد 
وَإليك انبت» وَبك خاصمثت» وَإليك حاكمت ؛ فاغفِرٌ لى ما قدمثت وما 
يي رس كورهة 2 دل[ 4602م بير 5 سا ,1 2 0 5 1 /(؟5) 
أخرت. وما أسرّرت وما أعلنت. أنت إلهي لا إله إلا أنت) 2 . 


- 
5 


فقرّنَ الْجَنَةَ والنارَ بحقٌّ الله: بالإيمان به وبوعدوء وبقولِه ولقائدء 


وبالساعة» والإيمان بجميع أنبيائه. 





الإيمانٌ بِالجَنَةِ والنّاِ وأنّهما محَلوقَتَانِ الآنَ 
8:4١‏ 


ع سبي 3 ع 000 عد عن 
أدثة الكتاب والسُنَةِ على أنْ الجَنْة والنارَ مخلوقتان 


قبل عمل العامِلِينَ» وتكليفٍ المكلَفِينَ 





وقونل الرازْيّينِ: «وَهَمَا مَخْلُوقَتَان؛ أ : خَلَمَهُما الله قبل عمل 
انام و وفلف اكليف هيا 7 تعالى في الجَنَةَ : «أعِدَتَ لتقن 
[آلغيران: +18]+ وقال. تعالى: أ عِذدَّت انوكت اموا .يالل ورياك 8 [الحديد: 
١‏ وقال تعالى في النار: دَآنَُّوا ألَارَ الت وَفُودْهَا آلنَاش يليا عدت 
لَكفِرنَ» [البقرة: 4؟]» وقال: اواتوأ أ أ أَلثَّارَ لود عدت انكس ِلْكَفرِيتَ» [آل عمران: 
١لل]ء‏ وقال: وَأَعتَدَنا م كات بأَسسَاعَوَ سَعِيرًا؟ [الفرقان: .]١١‏ 

وذكرٌَ الله لإعدادهما دليلًا على سبتٍ وجودهِما لإيمان العبادٍ 
وكفرهم؛ فَالجَنَة ولك للمؤمنة ؟ أي : قبل كونهم مؤمِنِينَ ؛ وللنا” غلك 
للكافِرِينَ؛ أي: قبل كونهم كافِرِين» فإِنَّ الجوائِرٌ إذا أُعِدَّتْ فتكوثُ قبل 
العمل الانصحةا قيام ويع لا الات والعدات»: 

وقد دَلَّتِ الأدلّةٌ في السّنَِّ على هذا المعنى من كتاب الل : 

وين ذلك: ما في «الصحيِحَيْن»؛ قال يلِِ: (اطَّلَعْتُ فِي الجنّوَ 
تراك انكو أخيها النمورفه وامتنة وى النارن نزاقف اف أفنها 
ا 

وذ أعد اله الضلة على الصورة الى يكم بها «أهلها لو مخلرهاء 
بدرجاتها وثمارهاء وأنهارها وطعامهاء خورف وولْدانِهاء وخِيّامها 
وقصورهاء وقف أعَد النارّ على الصورة التي عدت بها اهلها اونا 


)1١(‏ البخاري (551")؛ مِن حديث عِمُْران بن خصَّيّنء ومسلم (//1؟)؛ من حديث 
ابن عباس . 








- افك 
بدركاتها وحَرّها وزَمْهِرِيرها وزَّقومِها وكلاليبها وعْصَارَتِهاء أَعَدَ لهم الجَنة 
والنارّء ويُعلم أماكتهُم منهاء ونعيمَهُمْ وعدَابَهُمْ فيها؛ كما يَعلم أماكة 


شع 


الْخَلْقٍ في الدنيا» وخَيرَهُم وسرهم فيها. 
ومن الأدلّةِ على خلقِهما اليوم : ما في الصحيحَيّن) ؛ و ححا 


ل و ومعم 


0 عَبَّاسٍ ؛ قال: قال عد : (إني أَرِبثُ العنة فَتَتَاوَلْتُ عنقودًاء 5 
مسبانه صَبْْهُ لَكَلتُمْ ِنْهُ مَا يقتت الذ قا رؤالت الّارَ كَلّمْ أَرَ مَنْظًَا كَاليَوْم قط 
0 

ومنها: ما في «الصحيحَيّن)؛ مِن حديث أبي هُرَيْرَةَ؛ِ يقولٌ: قال 
وو 0 الله عله : (اشتَكَتِ الثَّارُ إلى جاه نفالك: تارك أكل نفس 


بَعْضَّاء فَأَدِنَ لَهَا بتَفَسَيْنِ : نَمْسِ فِي الشْتَاءِء وَنَمَسِ فِي الصَّيف؛ ؛ فَهُوَ أَشَدُ 
مَا تَحدُونَ مِنَ الحرٌء وَأَشَّدُ مَا تَحدُونَ مِنَّ الرَمْهَرِير 20 


أن النبى صلل 4 اح اله ورف حَبايل اللْؤلُق وتذانها 
المِسْكُ؛ كما في قِصَّةِ المغراج : في «الصحيحَيْن” "» وفيهما أيضًا مِن 


حديث أبي هُرَيرة؛ نه بكي رأى في المنَام ادهع القة شرا نَضْر 
ع اي 622 


ومن صريجح الأدلّةِ في خلقٍ الكنة: ما 00 أحمل» فق داود» 
عن أبي غرثرةع عن النبيّ كَكة قال: (لكا خلق إن لجَنَّة قَالَ لِجبرِيل : 
انق الما الي 

وقد حكى الرازيَّانِ الإجماعً على أنَّ الجَنَّةَ والنارٌ مخلوقتان 


١ 


.)4017( البخاري (58/ا و57١٠ و2)01917 ومسلم‎ )١( 

() الببخاري (9570)؛ ومسلم (519). (9) البخاري (49”): ومسلم .)١1517(‏ 
(4) البخاري (77147)» ومسلم (7990). 

(5) أحمد (؟/704 ولالا” رقم 854/8 و١885)»‏ وأبو داود (41545). 





الإيمانٌ بِالجَنَةِ والنّاِ وأنّهما محَلوقَتَانِ الآنَ 


- 
موجودتان»ء وحكى الإجماعَ أيضًا: أبو عثمانَ الصابُوني"'"', 
ع 6 و شف 1 5 0 1 - 


"5 3 3 “7 تق 
سد وأحن مد : 5 وَابنٌ ا 1 :3 أ وجماعة» ونمص على 
عو غعدره (9) . وم 


رويد لكك ررد الو رم نه 


المنكرونَ لخَلَّقِ الجَنَةِ والنارٍ قبل مجيء الآخِرةٍ 





وذهَب الجهميّةٌ وَالقَدَريَّةٌ وبعض المعتَزْلَة؛ كاب هاشمء 
يعد العنا رجاه "32173 إلى أن1لة" الباييفان الكذا واعان تكد 
وهنا كتين كينا يوم القيامة» ويَرَوْنَ أنْ وجودّهما قبل ذلك مُدَدًا 
ويلا عسل ينك ل عن فنلد: 

وحمَلّهُم على ذلك: تجويرٌ التشريع ومنعٌه بالتسبيه والتييجع 
العقليّ؛ قياسًا على التحسين والتقبيح العقليّ في أفعالٍ العبادِ؛ فَجَعَلُوةُ 
في فعل الله تعالى أيضًا. 

والترّمّ بعضٌ نُمَاةٍ القَدَرِ: بنفيهم لخلق الجََنَّةِ والنار؛ وذلك أن 


اع 


)١(‏ فى «عقيدة السلف» (ص55). 

0 في «مراتب الإجماع» (ص97١‏ - .)١95‏ 

6) في «التسهيذا (5/ +79 رة/ ١١‏ و4١/3:8و19/؟1١)2‏ و(الاستذكار) 8514/1١(‏ 
و8/؟:). 

(4:) في «الحجة» في بيان المحجة) (5/ 557 - 757 و5"7). 

6 في «مقالات الإسلاميّين» (559/1 و5/رده"). 

0 في «الفتاوى الكبرى» (5/ 2554١‏ 5594)»ء و«بيان التلبيس» .)475/1١(‏ 

لإا في لماو رواج اال كر ف الأممون الثقهالأس 84 

(9) في «التوحيد» .)88١/5(‏ 1 

 5١8/5( «المواقف» للإيجي (5/ 487 - 242586 واشرح المقاصد» للتفتازاني‎ )1١( 
4 











حل ف 
مقتضى نفي القَدَرٍ: أن لا منازِلَ لأحدٍ قبلَ ثبوتٍ الأعمالٍ» وانقضاء 
الأحال؟ فتكون منازِلُهم بعد تقدير الثواب والعقابء, لا قبلّهماء ويَرَوْنَ 
حَلْقَهُما قبلَ ذلك يعارضٌ قولّهُم في القَدَرِ؛ِ فبَنَا باطِلَا على باطل . 

وكلٌ عقيدةٍ باطلة» فلا بُدّ أن ينشأ عنها أمثالّها مِن لوازم الباطل؛ 
وهذا الالتزامُ يَلرَمْ متقدّمي القَدَريَّة نفاة الفلم أط ين قرسي 7 ْ 

والقَدَريّةُ الذين يَنفُونَ القَدَنَ ويثبتون العِلّْمَ لا يحِسرُونَ غالبًا على 
النصٌّ على هذا اللازم» ومّن تَقَى القَّدَرّه ضَعْفَ في قلبه عِلْمُ الل 
وعراتثاء .ولو اهن بلساوة لأن القلازة يدها عظع: وإذا ضغت لمان 
بِالقَدَرِهِ ضَعْفَ الإيمانٌ بالعِلّم» وإذا ضَعْف عِلْمُ الله في القلب. 
القولُ بلوازم عِلّم الله. 

ركغيرا ها يبز أغل البدّع بلوازِمَ لأقوالٍ باطلة تَلرّمُ قولّا لم 
يجِسُرُوا على النصٌ عليه تهِيّبًا منه وإِنّما يلتزمونَ بلوازِمِهِ عملًا؛ كمّن 
يفي القَدَرَه ولا يَلتَزِمُ بنفي العِلّم ؛ فإنه لتَزِمٌ بلوازم نفي العِلّمء ولولم 
شُْ به؟ كالترام المعتزلة والكثر 1 بالقولٍ بعدم خلق لبد والنار؛ لأنَّ 

مقتضى القول بذلكء إفراز بالقسس: والعِلّم اللازم لغهيئة كل ساكن في 

الجَّةَ والنارٍ لمكانه ومَقعَدِهٍ ودَرَجَيِهِ ومنزلته قبل عَمَلِهِ للخير والشرٌ. 


بو 2 24 - 
استد لال نفاة خلق الجّنة والنارالآان 





وقد تمسّكَ بعض من قال بعدم وجود الجَنَةٍ والنارٍ ببعض المتشابه 
من نصوص الوحي: 
فمن أَدَلَةٍ القائِلِينَ بعدم خلقٍ الجَنّةٍ والنارٍ الآنَّ: قولّهُ تعالى: 











الايمانٌ فالكنة واثثّان وأنّهما مخلوقَتَان الآنّ 
ّ > 


يكل كوو كلك لوقي و [انعسس منن؟ فاليا قانيادك واتفناء 
مكتوبٌ على كل شيءء ومن الشيء الجَنّةَ والنارٌ لو كانتا موجودتين. 

وجواتٌُ ذلك: أن الله أراد هلاكَ ما كتّبّ عليه الهلاكَء وهذا 
الأصل في المخلوقاتٍ مما لا يُحصّى عدَاء والجَنَّةُ والنارٌ خلِقَنَا للبقاء 
لا للفناء. 

وقولَهُ تعالى هنا: كل سَيْءِ هَلِكُ إِلَّا وَجَهَد)4. شبيةٌ بقوله 96: 
(كَانَ الله وَلَمْ يَكُنْ شَيْ غَيْرْهُ وَكَانَ عَرْشّهُ عَلَى المّاء وَكَتَبَ في الذَّكْر 
كُلْ شَيْءِء وَخَلَقَ السّمَوَاتِ وَالأَرْضَ)!!": 

فذكر عله أن الله كان ولا شيء غير ثم ذكر معه العَرْشنَ والماء 
واللزعة ولا خلافت ا مكام 1 , وليست هي الله ؛ ف ل (لا شئ 
غَيْرُهُ)؟؛ يعني :مما كنب الله عليه الهلاك؛ ول ا يق ذلك أنايفال: إن 
العَرْشْشنَ والماءً واللوخ والقَلَّمَّ هي الله أو م من الله ؛ ذا ا مقوااه 
سل 4 :وهذا الامشاةى كما أله في اللشديك فيو افق 1ل جك كن 
لا وَحَهَذ4. ونه كل الزلير على افعفعاء اله ةِ والنار وغيرهما؛ 
دَلتَ الأدلهُ وتواترية على .وسوحهيا الآن: 


1 


هيم 
8١‏ 


ص 6 


م 


2 


الفرقٌ بين العَدّم وبين الفناءٍ والهالاكِ 





الغنة والناز ليسفعا مع آمو البحياة النقياه والأصل في خطاب 
الناش : أله لقا يتعلق يشاعم » بولهذا :قال تعالى > ؤكل اتن علهاكه (الرسين: 
مك 03 الول على تخبير السياء قي السنسا نه والارضني قير 
الأرضء بدليل آخََرَ؛ِ وذلك يوم القيامة) والتبديل يقتضي فناء السافة 


000 البخاري 91" و48١7/51)؛‏ من حديث عمران بن حصين. 








ةف سر عَكَةَالرَزَِنِ 
-220 

ولا يَلرَّمُ مِن الفناءِ انعدامٌ الأشياءء ولكنّ الذي يَلرمُ منه تغيّرّهاء فقد 
جل اله الذوات من كني إلى شيي» وسكي كنا كمورت الإنسان» 
د لد حيّ إلى ميّتِ أو إلى رميم» ويَبقَى منه يِب الذَنَبِ ينبت 
به وهذا فنا فبوليت في ١الصحيحَيْن)؛‏ قال عليه : اله مِنّ الانشان 
ع2 إل تلبى إِلّا عَظْمًا وَاحَذَاءِ وَهَوّ عَحْثٌ الذَّنَبء وَمِنْهُ كك الْخَلك 
7 القََامَ 0 


وعدم التفريقٍ بين العَدَم وبيق الققاء والببلالة» بوكتديها يجعتى 
واحدٍء وهو العَدَمُ : غَلَظَ كبيرٌء وخَلْظ فاحشنٌ» وهو الذي جِعَلَ بعضّ 
المتكلّمِينَ يستثقِلٌ القولّ ينقاء زاك كه شدي وتعدل» لأن ذلك 
دوامٌ رونا لاو د للهء والله بِقاؤٌهُ ودوامّةُ عندَهُمْ بلا 0 286 
أسمائِهِ القَيُومُ الام بنفسِه على مخلوقاتِهِ خَلْنًَا وتدبيرًا ورِزّقاء وحيا 
ومونًا وتغييرًا . 

ولموينت دلين اف الكتعائب فالخو أذ لله مره كز تف ود ورتها 
العايث إطاكق القماء نو لواف وعويها ا الآخرةء تقد المساء 
والأره د حالٍ الى احالة ا سن »0 لض لحمو 
اإفراعيع 1421 ]4 تعتشر نققيق السماة: ركو ورد كَالدعان: وتَنسَفُ الجبال: 


و 


وتسر كالسراناة ول 2 الستكاب» 0 50 0" أكون 
#الباى التطويي» وكالكعيه التي واد الأرضٌ» وتنكيرٌ النجومٌ 
واكك ع وف كدر كرت > وودة كاد ديا وتتينياه وفنا تهاى. 1 إعذانها: 

وكيا ]روكذ ال المدلوقانت بعت غذيياه :لاله قاوة على إعداعيا يعد 
عانياة ونش قلغ على اله غرينه وك الكدلة تت هلي اليلاك والفناء 
والتبديل» لا على الإعدام. 


08 


6 


)١(‏ البخاري 48١5(‏ و5975)». ومسلم (59100)؛ مِن حديث أبي هريرة. 





الإيمانٌ بِالجَنَةِ والنّاِ وأنّهما محَلوقَتَانِ الآنَ 
َ 7 
إذا تَقرّرَ هذاء عُرِف أنّه لا تشبية بين وجودٍ الام وبقاكهًا 
برام الله وبقائه؟؛ فالله تعالى حي قَيُومٌ؛ فهو يقوم , بنمسهة » ويقوم م على 
المخلوقات» وهو غنيٌ عنهاء وهي لد تقوم بنفسها» 0 لا تقوم 0 به؟ 
فهى مفتقرة فى كل شَىء إليه» 5-7 لمق شاء البقاء أو الخلودٌى ولمن 
شاء الفناءً أو العَدَّمَ وما كتّبَ له البقاءَ والخلودّء لا يشاركة في مَيُومِيته 


وآخريّته سبحانه. 


.اثلا 2 5 2 ٠.‏ 
فناء بعض المخلوقات دون بعضص 





وقد حكى غير واحدٍ ‏ كابن تبي وغيرو”"' ‏ الإجماعَ على أنَّ عه 
المخلرقات ها 57 تلق وان أن ابعفامة كالغ فنع .والقنزه. والقارة يكل 
كذلك الأرواح؛ ففي «المسنّدٍا؛ قال كله : (إلعا نشعة المّؤْمِنِ طَيْرٌ تَعَلَقُ 
بِشّجَرٍ الجَنَّةِ. حَنَّى يَرْحِعَهُ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى إِلَى جَسَّدِهِ يَومَ ينعت ان 0 . 
"ا رد ياتا سي لنت اوم 
وذكَرٌ الله تعالى أنه قد استثنى بعضًاءٍ كما في قولِهِ تعالى: ظوَبُقِمَ في 
أَلصُورٍ فَصَعِقَ مَن فى السَّمْوَتِ ومن في لْدرَضٍ إل من سَآءَ أَّهُ# [الزمر: 58]. 


اده 


وقال بعض الائمّة 


وقد روى الحاكم وَالبَيِهَقَىُ ؛ من قولٍ ابن مسعود؛ قال: ١نم‏ يَقَومُ 
كلك الصوو ييخ السْمَاءٍ وَالأرضنء كلخ فيوه والصور فزن قلا يتى لله 
غان فى الككوا سوق الأزضي ال كاف ال لام 0 


.)7007/١4( و(لمجموع الفتاوى»)‎ 2,50 /5( »)08١/1١( «بيان التلبيس»‎ )١( 

() أحمد 100/70 و4205 و0١55‏ رقم لالالا5١‏ وخلالا5١‏ و91/80١‏ و5197١)؛‏ من 
جديك: كعت :تن مالك 

02 ااتوضيح المقاصد» وتصحيح القواعد» .)45/1١(‏ 

(4:) «المستدرك»  598/4(‏ 0١2)50؛‏ ومن طريقِه وطريقٍ آخََرَ البيهقئُ في «البعث والنشورا - 








يسَايّة سر عند كَوَالرَازِيَْنِ 
6" 


ورُوِيَ فِيِمَنِ استئني روايات وآثارٌ: 
4 5000 5 ق 2 230 
وقيل: حَمَلةُ العَزْشٍ 
وقيل: جَبُريل وفكائيل وملته المرس. 
١‏ 000 ا لا ” 222 
وفيه شيءٌ مرفوع لا يصح 2 . 

ولا يَنبَعْم الحَوْض في شيءٍ ل 
ولا برهانٍ» وقد توقفت النبئٌ َيِل فى موسى ؛ فقال: ١لا‏ أَذْرِي أكَانَّ فِيمَنْ 
صَعِقَّ أَمْ حُوسِبَ بِصَّعْفَةٍ الأولّى؟)”". وهو نب يُوحَى إليه. 

والجَسَارةٌ على تعيين أحدٍ بلا بيِّنةٍ مِن الله أمرٌ عظيمٌ؛ ولذا قال 
َتَادةٌ: «استَثْتّى الله» واللة أعلم إلى ما صارَث تييثه)7. 

وما روي عن بعض السلفٍ مِن تعيين بعض يا ابندي» لعل فيه 
عاذ علق هآتون»: وكل مركول إلى نا يُعلمه بوالة أعلي. 

وق أل القائِلِينَ بعدم خلتي الجن والثار الآنّ: أن الأدلة قد وَلْتَ 
على أنَّ أشياءً في الجَنّْةِ والنار 7 تكيا تنشّأُ مع فعل العبادٍء لا قبلَ ذلك ومن 
ذلك: ما في «التّرمِذيً»؛ من حديث جابر؛ قال كلِةِ: (مَنْ قَالَ: 
سُبْحَانَ الله , العَظيم وَبِحَمْيِ عُرِسَتْ قث له كل دى ال ٠»‏ ومته قول 


-د (507)» واختصره البيهقي» فلم يذْكُرُ محل الشاهد. 

)١(‏ «تفسير عبد الرزاق») 2)١175/7(‏ و«سئن سعيد بن منصور» /١817(‏ التفسير)» و«تفسير 
ابن جرير) /5١(‏ 5908). 

(؟) وهو حديتٌ الصُورٍ المشهورٌ؛ وفي إسنادهِ مقال» وقد أخرجه إسحاق بن راهويه في 
(مسئده» 2)١١(‏ واب بن أن الدنيا في «الأهوال» (2)00 والبيهقي شق «شعب الإيمان» 
(330)» و«البعث والنشور) (1609)؛ مِن حديث أبن هرَيرة . 

(') سبق تخريجه. (:) «تفسير ابن جرير) .)5908/5١(‏ 

(5) الترمذي (555” و7"556). 





الإيمانٌ بِالجَنَةِ والنّاِ وأنّهما محَلوقَتَانِ الآنَ 
:2 َ 8 


2 سرح سر 


امرأة فرعون: «#9ربٌ أبن لي عِندَكُ بِيَنَا فى الْجَنَّةِ» [التحريم: ١١]4؛‏ وهذا 
إنشاءٌ كود عد العم لا قبله . 

والجوابُ عن ذلك: أنَّه لا يَِرَمُ مِن وجود الجَنَِّ عدم الزيادة فيها؛ 
كما أنَّ الزيادة فيها قد تكونٌ بعد دخولِهمُ الجَنّةَ في الآخرة» فما يَشْتَهُونَ 
يتحمّق لهم ؛ كما جاء في بعض الرواياتٍ في طَلَّبٍ الوّلّد""''. ا 
فالاد ل قور ا على ووه الجنة بها فيها من قصور وأنهار وخورء وما 
الزيادة على ذلك بنعيم آخَرَء فهذا يُثِبِتُهُ الدليل حنَّى بعد الدخولٍ فيها؛ 
ولا تعارْضَ بينهما. ‏ ' 


6 4 د 


)١(‏ الترمذي (5557)» وابن ماجه (573)؛ من حديث أبي سعيد الخدري. 





ِ 
214 ذف قر قر قرط قرط قر فر فج فد فا فنا فا قن قد فنا فطافناك 21 


ؤي 





« َالَأَلتِزِيّان: «لا تَفنَيَانٍ أ 


قد توائرٌ النصٌ بدوام البقاء للجَنَّةَ والنار : 


< سور 


قال تعالى في الجَنّةَ: «كريبت فيكا وَدَللك الْمَوَدُ الْمَِيِمٌ» 
[النساء: »]١8‏ وقال: فلا يَمَسَُّهُمُ فيها صب وَمَا هم مها بِمُخْردِنَ» 
[الحجر: 58]. 

ايا لوا عن عقيل » عمابشي طوزو انق بزل افر 
ولا ممنوعَة» [الواقعة: #م]. ولا بوث أهلها وله ينون كما قال 'تعال + 
«لا يَدُوقْت فيها الْمَرْتَ إِلَّا الْمَوَتَدٌ الأول ووَفَهُمَ عَذَابَ للحبر» 
[الدخان: 05]. 


وآنا مقاء العار» وخلودهاء فقد قال تغالى إن الله لعن الكفرى 
معهدس بوه ل 2 5 ل ملم 5 1 0 
وأعد طم سَعِيرا 69 خَلرِينَ فبآ أبدا» [الأحزاب: 54 60]ء وقال: «#أؤلتيك 
ع ا و 

ا 


مكف افر كيد نباك اقنار ا 


وأهلّهًا الكافرُونَ خَالِدُونَ فيها على الدوام؛ كما قال تعالى: #وَمَا 
و 


هم بِحَرجِينَ مِنَ ألثَّارٍِ» [البقرة: 1517]. 


ولا يَفْنَؤْنَ فيها؛ كما قال تعالى : ظَدِنَ كبوا لمر اذ جَهَئَرَ لا 
5 7 وشا 5 1 جو ص عَذَابهَا» [فاطر: ]2 وقال تعالى: 


طإِنَدُ من يَأتِ وَيَّهُ يرما ون له جَهَمّ لا يَمُوتُ با ولا كَبّى4 آطه: 4/]. 








العنة والنارٌ باقيَّتَان لا تَفْنَيَانِ أبدًا 
ين 
وذكرَ الله الخلود في الجَنَّهِ والنار في عشراتٍ المواضع من القرآنٍ. 
وخلودٌ أهل الجَنَّهَ فيها وخلودٌ أهل النار الكافرينَ فيها واحدٌ لا نهايةً 
له؟ فمى (الصحيحين».» عن ابن ع 3 1 عن التي د قال: (يَدخل 
َمْلُ البجنّة الجنّةء وأهلٌ الئَّارٍ الدّار كم يَُومْ مُؤَدمُ بيْتهُمْ : يا أَمْل الثَارِء 


- 


لا مَوَتَ. وَيَا أهلّ الحنق للا موت ا 


ونحوٌهُ في البخاريّ؛ مِن حديث أبي هُرَيْرة "2 وفي المي 1 
من حديث ابي سعيلٍ : أنه زيؤتى: بالموية كآنه ل كبْئنٌ أَمْلّحُ فيذبَحُ» فيقال: 
يَا أَهْلَ الجَنَّدَ خُلُودٌ قلا مَوْتَء وَيَا أَهْل النَارِِ خُلُودُ قلا مَوْتَ)0". 

وقد حكى غيرٌ واحدٍ من الأثمَّةِ الإجماعَ على بقاءٍ الجَنَّةَ والنارٍء 
وعدم فنائهما ؛ كالرانيينِ هناء وكأبي عثمانَ الصابوني””*'» وابن حَرْم “أ 
زابخ عدة وابن تي" وقال الأشغرئ ١‏ قال أخل الإسلام 


4 4 


جميعًا لس ل انار أنه وها ل لان افيت. 


وقد جاءت آثارٌ وأخبارٌ عن بعض السلفٍ في فناء النارء ويأتي بِيانُ 


ومده + من يحل الثارٌ على. طبقكين : الأولى اللكنار» والكات: 


المها ‏ وريقر 0ة إن قاذ العم ة غيرٌ نار الكمَارِء وإنيا عي الح ل 


.)61645( البخاري‎ )0( .)586٠0( البخاري (2)61055 ومسلم‎ )١( 

(9) البخاري (10/50)» ومسلم (5869). 05 في «عقيدة السلف») (ص65). 

.)1١95 - ١97”ص( شق «مراتب الإجماع»‎ 20١ 

6 في «التمهيد) (”/ "٠١‏ وه/ .)١١‏ 0372( في ١مجموع‏ الفتاوى») .)7007/1١8(‏ 
() «مقالات الإسلاميين» 2100 





-2 
كما ذكَرّة ابن القَيّم؛: كما في #الوابل»*. 

وإلجا :55 الرازثات النف على عدم فناء الْجَنَّةِ والنار؛ وذلك لبِيانٍ 
يفال قولٍ جَهْمٍ وكن قال قولفة يآن الضنة والقاز تلكان» وكدلاك فنا 
أهلهما ؛ لأنَ جَهُمَا يَجِعَلَ كُلّ حادث فانيًا. ول سوفن .ين ولك ليا 
والقول بحدوث شيءٍ لا ينفي قَدْرةَ الله على دوامهء وقد ذكّرَ الله دوامَهُما 
وبقاءهما وخلودٌ من فيهما؛ فوجَبَ التسليم. 

ومن المعترِلَة : ان حركاتٍ أهل الجَنَّةِ وتنكُمَهُم وحركاتٍ 
أهل النار وعذابَهُمْء ينقطع؛ كرون اده وحن قول أي الهُذَيْلٍ 
العاد3, 

ومعنى كلامه: أنّهم يَبْه بكرن بلعزياة إحساض يعم ولا عذاب؛ 
أنه ول يه حوادتٌ ليا لها 

وقال. ابل عرق إن آهل النان شرك طبايفقة :إلى تاركة يلون 
العََابِ؛ كما بيتلذَّدُ أهلٌ الجَنَّدَ بالنعيم»؛ وهذا قولُ بعض الزنادقة” . 


- 


م2 ض 
أدلة القَائِلِينَ بفناءٍ النار, والجوابٌ عنها 





استدَل من قال بالفناء « حمر ظواهر النصوص » وشيءٍ م فن. الآثان: 


فمن أدلينم : أن الله 5ك السعداة: وَمَنزْلَهُمٌ الحنة» وأطلق الخلود 


غيرَ المنقطع بعد الاستثناء؛ كما في قولِه: توما الَدنَ سعِدوا 5 ال 


)١(‏ «الوابل الصيِّب» (ص57). 

(0) «الملل والنحل» »)58/١(‏ و«مختصر الصواعق» (ص90١)»‏ و«شرح المواقف') 
للجرجاني (9/ .)15١‏ 

(9) «فتح الباري» 55١/١١(‏ -15575). 








الجَنّةٌ والنارٌ باقيّتَانِ لا تَمْنَيَانِ أبدًا 
نكن 


روت بوم مء 


حَإِئَِ نبا ما دَاملَقة التعواة والاض إل ما شه رَيْك عطاك كار مذوة 6 هذه 
]4 يعني : عر تعر 

ولكن لعا .خكر قبل ذلك الأسقياء ومترلية الدار» امه بعت ووم يكن 
الدوامٌ غيرٌ المقطوع؛ فقال تعالى: ما أَِينَ سَفُواْ مَنى أَلَارٍ لم فيا دَفِينُ 
َعَهِِقٌ © حدييت ها ما دَامَتِ لوت وَالْرَسُ إِلَا مَا شل رَبْكَ إن رَبك 


ور 


َعَالُ لما يرِيدُ» تهود: 5١35ل .]٠١‏ 

والجوابٌ عن ذلك من وجوه: 

الأرله أن واكم الاق مشعلك عزن واعدل لماو افع يا 
الجن لا يحرج هديا أبذاء بخلاي ةيلخل لماه فقد يخرّحٌ منها 
إن كان مؤهنا + شقيا بكثرة ذنوبه وطليف فإِنْ لم يَعْفِرٍ الله لهء فإِنّه 
1 وي ثْمّ يُخْرِجَهُ مِن النارٍ إلى الجَنَّةَه ولو جعَل الله خلود 

دوت لجار محارد كن وخر كسم لخر وناك خاي 

عصاة المؤْمِنِينَ الذين يدخُلُونَ النارٌ؛ وهذا يُعارِضٌ النصوص المتواترة 
فى عدم خلودٍ العصاة الموخدينَ في النار؛ ولذا لم يساو الله بين 
واخلى الضثة وواخليالغار» والمسازاة فول الشوارض والمكفر ل وهو 
باطل . 

الفائي» أن الاسعتعاء ياي لبيان بال التذره والعضافية لا إرادة 
خلاف الفعل بعينه . 


0 ْ 


سرع عرسم تين 


ومن ذلك قول اله تعالى< زوتن 4ق اذه الزن أينا رلك 
0 0 3 لك به علدنا وكيلا 4 [الإسراء: 418 فالله تعالى يبن قدرَته على 
فعل ما شاءء وتمامً تصرّفِهِ بلا إكراء مِن أحدء لا أنَّه يريدُ الذَمَابَ 
بالوحي عن نبيّه كه . 

ومنه: فول تعالى: «إيإن مَنَاٍ الَّهُ يم عل ك4 [الشورى: 4؟]؛ 





اإْكليّة فيْسَرَعْ عََِْةِ الاين 
-22 كد 
لبيانٍ كمالٍ قدرتِهء وتمام تصرفِهِ ومشيئته» وهو يَعلَم سبحانه أنه لن يَحْتِمْ 

هذا كني في القران ةيلك الله وه لبيانٍ تمام 00 
بِالخَلْقٍ؛ٍ كقولِهِ تعالى: ما كانوأ يووا إل أ اه 
يجَهَنُوتَ4 [الأنعام: ١١1]ء‏ وقَولِه: ##قل 4 لل 
َدرسَكُم 7 [يونس: حك وقوله عن وسقت حر اكبيد يونا كن لاحن لحاه 
في دين ألْمَلِكِ إل أن 2 9 الع ا 


8 


الثالثُ: أنَّ تمامٌ القدرةٍ والتصرّفٍ والمشيئةٍ للهء يحتاجُ إلى إظهارها 


5 
31 


في أهل النارٍ أكثّرٌ مِن أهل الجنّةِ؛ِ لأنَّ مَن دخَلَ الجَنَةَ لا يريد الخووة 
منهاء , ومن 0 7 وه 0 ا 0 الجن له 0 
يدون الخروت عن ا الله لهمء ولك لا 0000 لهذا حَصَّهُم الله 
بقوله: إل مَا هه رك سن ريك 0 لم لما يرِيدٌ» [هود: /ع١6٠٠]؟‏ فإرادة أهل 
الجَنَّةِ في الَنَّد ومشيتُهُمْ موافقةٌ لإرادة الله ومشيئته لهم وإرادةٌ أهل النارٍ 
تن الحار ونظيد ف :ميف لف" الإراده اللرجر يه عليهم ؛ لهذا سد حليهم 


5 2084 و ور 


مشيئةٌ الله ولو كانوا كارِهِينَ؟ فقال: ##إنَّ رَبَّكَ همال لْمَا يرِيدُ». 


ويؤيّدُ هذا المعنى: ما صَحَّ عن ابن عبَّاس؛ أنه قال؛ في قولٍ الله 
تعالى: 8ثَالَ ألنَارُ معو حَِيِنَ فيهآ 00 1 إِنَّ ريك حَكيم عليه » 
[الأنعام: 8؟1١]؛‏ قال: «لا يَنبَعْي لأحدٍ أن يحكمَ على الله في خلقِه ألا 
يُنزِلَهم جِنَّةَ ولا نارًا0”"" . 


فجِعَلَ المشيئة لبيانٍ تمام القدرة والتصرَّفِ؛ فالله لا مُكْرهَ له سبحانه. 


)١(‏ ابن جرير (2)081//9 واب بخ أبن حاتم (:/88ى؟). 





الجَنّةُ والنارٌ باقيّتَانِء لا تَمْنَيَانِ أبدًا _- 

الرابعٌ: لا يجورٌ ترك المحكم البيّنِ والتَعلّق بمشتبه القرآن؛ فاللهُ 
ين حُكْمَهُ وقضاءهُ في أهل النارٍ: أَنّهِم لا يخرْجُونَ منهاء ولا يموثُونَ 
فيها؛ قال: ##8وَمَا هم بِحَرِجِينَ مِنَ ألثَّارِ» [البقرة: .]1١517‏ 

وين أدلبهى على قاو الثارة ما جاء بين آثان بومووكالق »عن جماءة 
مِن الصحابة والتابعِينَ في القولٍ بفناء النارء وعدم دوامِهًا؛ فقد روي في 
ذلك عن عَمَّرَ وعبدٍ الله بن عَمْرِوء وابن بححردة وابن عَبَّاسِء 
وأبي هْرَيْرةَ» وعن الشَّعْبِيَ؛ ولا يصحٌ منها شي عن صحابيٌ» ولا تابعيّ : 

فأمّا ما جاء عن عَمّرَ زلا ؛ السقال» «لَؤْ لَبِتَ أَهْل النَّارِ عَدَدَ رَمْل 
قلي كان للع يز فى حرق ول رخو في "أل شدررراه عي يز 
حُمَيْدِهِ عن الحسَنء عن عُمَر؛ِ وهو منقطمٌ» والحسَّنُ يروي عن ضعفاء. 

وأمّا ما جاء عن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ قال: 'يَأَتِي على 
الثان زكان تخفق الرتاخ الوابهاء لشنفبها أحذ» بععي :من 
الموحَدِينَ)”” -: فهو موقوفء وهو منكرّء أَنكَرَهُ الذَّهَبْ2"7 وغيرُةُ؛ فقد 
رواه المَّسَويُ» وحَحرْبٌ الكَرْمَانِيُ» والبَرّارُ؛ مِن حديث أبي بَلْجٍ العَرَّازَي: 
عن عمرو بن ميمونٍء عن عبدٍ الله بن عمرو. 1 

وأبو بَلْج في حفظه ضعفٌ» وقال أحمدٌ: «روى حديئًا منكرًا)”*', 
وقد حدث ثارت النتاقة اتستق بهذ1 الأثر» فأكزة» كما ررواء التسوئ» 
وإنكارٌ الحسّن له دليل على نكارة ما رواه هو عن عُمَرَ فيما سبَّقّ؛ فلو 


)١(‏ «تفسير عبد بن حميد) ‏ كما في «حادي الأرواح» (؟/ "7  )97"4‏ مِن طريق 
حماد بن سَلَمَة عن ثابت وَحَمَيّد» عن الحسن». عن عمرهء به. وانظر: «فتح الباري» 


(١1/؟‏ 45 ). 
(؟) «المعرفة والتاريخ» للفسوي .42٠١77/5(‏ و«مسائل حرب» .4)١1859(‏ و«امسند البزارا 
70 5). 


() في «ميزان الاعتدال» (54/ 780). (:) كما فى «ميزان الاعتدال» (80/5*). 





2 عليه سر عَكوَ ورين 
ك 


كان يَحّظَهُ عن عُمَرَ لما أنكَرَهُ على عبدٍ الله بن عمرو. 

وتقيدُة بالموحَدينَ لعلّهُ من قولٍ البَرّارِ؛ِ لأنّ الفَسَويَ لم يذكرة 
وطريقهُما واحدٌ؛ وهو تفسيرٌ صحيحٌ. 

وروي عن ابن ميشووودل! 57 أبن 0 513 بيده ال ا 
عوان 'السب» 5007" عن ابن ممتدووة دا دك ل ب قله 

وجاء بنحوٍ لفظ هذا الموقوفٍ حديثٌ مرفوعغٌ؛ أخرَجَةُ الطَبَرانِك"")؛ 
من حديثٍ أبي أمَامة؛ وفيه جعفرٌ بن الرَبَيْرٍ عن لاون كن أبي أَمَامة؛ 
وجعفرٌ مهم بالوضع . 

وأمّا ما جاء عن ابن عَيِّاسِ: «أنَّ الله يأمُرُ النارّ أن تأكُلّهم -: فقد 
وقاة ابن د بكر تعدبا ايسا صن اه العسس جه وارشله 
ابن التسية 59 ابن عَبّاسِ ؟ فقال ابن جرير: اخََّنْتُ ع 4 العدي:؛ 


38 


عَم ذه عن ابن عَبّاسٍ). 

00 0 0 0 
قول الله عا 013 لذ يت حب فآ !1 ما صة 23 9 
4 ليم 4 [الأنعام: 8؟1]؟ قال: «لا يَنْبَعَى لعا نْ يَحْكُمَ على الله فى 
كله ا ينزْلَهُمْ يام ينا 


وهذا القول ليس في هذه المسألة صريحًاء فلا يُحكمُ لأحدٍ بِجَنٍَ 
ولا نار؛ ما لم يَحكم الله فيه ولا حك لاحن ببقدار لق في النان مكن 
كتّت: الله له النار مخ عخضاة الموحدين: 


.07/959 في «الكبير» (8/ 790 رقم‎ )5( .)087 /1١5( في «تفسيره»‎ )١( 
ني‎ .)087 /١17( في «تفسيره»‎ 025 





الجَنّةُ والنارٌ باقيّتَانِء لا تَمْنَيَانِ أبدًا 
: « ايد 6 

وأمّا ما جاء عن عي هِرَيْرةٌ ؛ أله قال ويك : ادا على جهنم يَوْمُ 
لا يَبْقَى فِيهَا أَحَد) : فقد رواه إسحاقٌ بنُ راهُوَيْهه عن مُبَيْدٍ الله بن 
تحار دعق أنيف خن للقي عح بح بن الوت» عن ابن زرعة» هن 
أب هَرَيْرةً ؛ ا 

وهذا أمئّل شيءٍ في هذا الباب» لكنْ قال عُبَيْدُ الله: «كان أصحابنا 
يقولون: يعني : مِن الموحدينّ). 

وعُمبَيّْدُ الل هو راوي الحديثء. وشيحٌ إسحاق فيهء وما كانوا 
تخيلوة البدديث تعلى: غير البو ديق 

وأبو هُرَيْرةَ هو أحدٌ رواة حديث ذبح المَوْتِء وأعلّمٌ الناس بخلودٍ 
أهل النارٍ وخلودٍ أهل الجَنَّةِه ولكنّ الله يُخْرِجُ مِن النارٍ الموحٌدينَ» 
وتخلو :10 13 بعيء ول يمان ننبها كانه لآن الكنايفي مارلية التي 
أَنزَلَهُمْ الله إِيّاها ؛ فلا يَبْقَى بعد المؤمِنينَ في منازلهم كُمَارٌ. 

وقد اعمعث ا اتانضي القن افد ناتهى الس ريه 
الداخِلِينَ في النار»ء فإذا خرّج الموحٌدونَء خلا مكانهم؛ لأنَّ الكافِرٌ 
لا يخقَّفٌ عذابّةُ؛ فينتقِلَ إلى مكانٍ المؤمِن العاصي؛ كما في قولٍ الله 


تعالى: «لا يِقسَى نهم يوقا ولا خطك. عتكم من عَذَابها [فاطر: 5"]؛ 


تالكاف إن أشا تق ف سكاف أو أن #الاهليه أشد.ته. 


وأمًا ما جاء عن الشُعْبيّ ؛ أنه قال: «جَهَنْمْ أسرّع الدارَيْنِ عُمْراناء 
وأمرفهنا حَرَابًَا؛ -: فرواة ابن جريرء عن محمَّدٍ بن حُْمَيْدٍ الرازي» عن 
جرير» عن بَيَانِء عن الشَّعْبِيَ''. 

ومحمّل بن - حْمَيدٍ شيخ الطبري» متكلمٌ في حفظه. 


() «مسائل حرب» (181/0). (؟) «تفسير ابن جرير) .)087/١5(‏ 





2 اليه ف سر ْعَكوَ ارين 
ك 


وصحّ عن ابن رَيْدِ التوقف؛ فقد قال: «أخبَرَنَا بالذي يَسَاءُ لأهلٍ 


الْجَنَّةِ؛ِ فقال: #عطك عَيْرَ يَجَدُو» [هود: 26٠08‏ ولم يُحْبِرْنَا بالذي يَشَاءْ 
اذمل ال 


وقد جاء فى غير ها حليك: أن الجزجير ينيك في العا ر» من 
حديك ؤائلة : بن الأسْقّع ؛ رواة الحارثٌ» وفيه عبد الرحيم بن وَاقَِدِء 


ولا يُحتح به ومن حديث يث على ؛ وفيه وَضَاعْ'". 





ا اكه ة في السماء؛ كما في قولٍ الله تعالى: 6 سِدَرَوٌ 
الى 2 عِنْدَهَا جَنَهُ ألأرى »> [التهم ‏ + ا وسار الحقيي ‏ قوق الجَنَةٍ 
السابعة: كنبا كتق فى نضة الأسراف: وشننينا العزللة كبا في 
«الصحيح)؛ مِن حديث أبي هْرَيْرَة؛ قال كَلِلهِ: (إِذَا سَأَلتُمُ اكع كاسالوة 
الْفِرْدَوْسَ؟ فَإِنَّه أَوسط الغنت وأفلى :الكنف أرَاة َْنَهُ عَرْشنُ الرَّحْمَنِء وَمِنهُ 
تَجَرُ أَنْهَارُ الجن" . 


وأمّا النارٌ: فلا يثبْتُ في مكانهًا اليوم حديثٌ عن النبىّ عَلهِ صريح» 
واللهُ أعلّمُ بموضعهاء ولكنّ الثابتَ أنَّ الصراط على مَتْنِهاء والصراظ يَمُرٌ 
عليه آهل الجلق إلى الفتوه ولق ال 'تؤتق بالعان يوه الشياعة؟ .وهنا يدن 
على أنّها لم نَكُنْ في موضع ثابتٍ لا تتحرّكُ منه؛ كما في حديثٍ 
ابن مسعودء مرفوعًا : (يُؤْتَى بألئَارٍ يَوْم القِيَامَةٍ لَهَا سَبْعُونَ أَلَفٌ زْمَامِء مَعَ 
كَُّ مام تتفون الك ملل َّ 


.)5١؟7/5( «اللآلى المصنوعة»‎ )( .)087/١57( «تفسير ابن جرير»‎ )١( 
2) البشاوق كان 1 سل‎ 40 








الجَنّةٌ والنارٌ باقيَتَانِ؛ لا تَمنَيَانِ أبدًا 
0 
وونة [ن النار شي الأرفج ب عزن امو غناي """وروامق معي" 
مدال بن 0 1 
وفي «المسَدِ)؛ مِن حديث البَرَاءِ؛ قال يَكلِِ: (يَقُولُ الله في الكافِر : 
اكتُبُوا كِتَابَُ في سجن في الأَرْضٍ السُفْلى ؛ فَمْطرَحُ رُوحْهُ طَرْحَا)'''؛ وهو 
ولأ يطية» أنيا نارٌ الخلودٍ؛ لأمور أربعةٍ: 
الأول أن الآردن دن غير الأرضء جلدم جين ذلك فبديل الغار 
0 


0 0-0 هي المقصودة فيها ؟؛ ؟ كما قال تعالى : يوم تذل الْدرْض 58 


َ 


ااي نه نه ثُبّتَ في ا : أن تبديل الأرض غير الأرض 
كود والنامس دون الصراط» ون مجاوَرَتَةُ على مَنْنَ جهنم ؛ كدّلَ هذا 
على أن الناق اتامنة بسوضيم الخو والصنرالا مضدروت عليهيا» فقن 
االصحيح"؛ من حديث عائشة؛ أن رسول الله يِه سَيِل : أَيْنَ الام 


يوم دل الأرْضٌ عر ارقن والسجكات؟ فمََالَ: (هُمْ في الظُلْمَةِ دون 
30 


وجَوْفِها كله لبو ب 5 كيه لم أهلها : 


ففي اصحيح مسلما؛ قال عله «(ضزمن الكافر - أو كات الكافر - 


.)177( «صفة الجنة» لأبي نعيم‎ )١( 

669 :«العطية» ين الشيخ 2265٠6١‏ و«البعث والنشور» للبيهقي (5505). 

() «الزهد)» لأسد بن موسى (55). و«مسند الحارث» (475/ بغية الباحث)» و(صفة 
النار) لابن أبي الدنيا ١18(‏ و79١).‏ 

(8) أحمد 1/4" رقم 5 1867). (5) مسلم .)7١6/51/41(‏ 





كك بعلي ي شري عفدو لين 
ا حت ٠‏ لل2ج2ََُُجَُحَب+ب+ب 195597917159791 2717717171797 ار 222121277222222 2002222212272 


يكل أخيه وغلط. جلوو شيبيرة )70 


وعنده في الحديث الآخَرء مرفوعًا : (مَا بَيْنَ منْكبي الكافِرٍ في النَارٍ 
ا ة تَكَانٍَ آَم راكب المُسْرِع 0 

وفي «المسنَّدِ)؛ قال . (ضِرْسُ الكافِرٍ يَوْمَّ القِيَامَةٍ مَةِ مث حل 
وَعَرْضٌ جِلَّده و سَبعونٌ دْرَاعَاء وَعَضِدَهُ مل البَيُْضَاءء ل مِثْل وَرِقَانَ 


وَمَفْعَدُهُ مِن النَارِ ما بيني ال 
وفي حديث عند دروا ؟ قال عله : (إِنَّ غِلَطَ جِلَْدٍ الكَافِر انه ُ 


م 
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3 


اليقوة ذْرَاعَاء وَإِنَ شياية فثل أْحدِء وَإِنَّ مَجْلِسَهُ مِنْ جَهَنَمَ ما ين مكة 
الم 0 


وهله الأحاديف الأزيمة كلها ون ديك ابي ره مرفرعة 

وإذا كان هذا في الواحل من أهل. النار المعلديق فبهاء فكبت 
بجميِعِهِمٌ» وهم أكثّرٌ مِن أهل ال 

الرابعٌ : أن عُمْقَ جهِنَمَ أبعدُ من سَعَةٍ الأرض بأضعاف كثيرة؛ وقد 
جاءت أحاديث كتير على هذا المعنى؛ منها ما في االصدعم ا ؟ من 
حديث أبي هُرَيْرَةَ؛ قال: «كُنَا عِنْدَ رَسُولٍ الله كله يَوْمّا فَسَمِعْنَا وَجْبَهَ 
فقَالَ النبي كه : (اتذزون 315 ذلنا: له ور شولة أغلة هم قان» هذا 


لام بره 


حَجَرٌ أَرْسِلَ في جَهَنّمَ مُنْذُ سَبْعِينَ خَرِيفً) 


قود دض 5 02 ٠‏ 3 5 اع غ6 ع 2 
ورُوِيَ معناه عن عُنْبةَ بن غَرُوانَ عند التّرِذيّ » وعن أبي موسى 


)١(‏ مسلم (١580)؛‏ مِن حديث أبي هريرة. 

. ومسلم (5807)؛ مِن حديث أبي هريرة‎ »)5900١( البخاري‎ )١( 

(6) أحمد (؟/758 رقم 8750)؛ مِن حديث أبي هرَيرة. 

(:) الترمذي (/751)؛ مِن حديث أبي هرَيْرة. 

(5) مسلم (5845). (5) الترمذي (ه/ا5١).‏ 





الجَنَّة والنارٌ باقيَتَانِء لا تَمنَيَانِ أبدًا 


6 


عند ابن خارا وعن ابي أُمَامة فوقونا عليه رواه أبن ال 
ويُجِمِعٌ العقلاء: أنْ الأرضّ التي عليها الناسنٌ اليومٌَ دونَ ذلك قَعْرًا 


5 83 


220 ااصحيح ابن حبان») (7/5548). 
(؟) فى «الزهد) (؟1١7).‏ 
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ؤي ؤي 


الجنةٌ كَوَابٌء والنّارُ عِمَابٌ 


07111011 1 20 0 
© قال آلَزِيّان: «وَالجنة نوَاتٌ لأوَلِيَائِه) : 


لا يدخل الجَنَهَ إلا مؤمِنٌ؛ كما قال تعالى: #«#إإِنَّه من يُشْرِكَ سه هَقَدَ 


تير فد تر 1 2 و 


حرم ا عَلِيّهِ الْجَنَّد #4 [المائدة: 977]» وقال تعالى عن الكافرِينَ : فلا فلح 
ْم أب ألسَمَةِ ولا يَدَخْلُونَ الْجَنَهَ حَقَّ يلِمَ تلن 3 1غ 4 [الأبباف: 
45 وفي (الصحيحَين)؛ مِن حديث ابن مسعود؛ قال كَلهِ: (الجَنَهُ 
ا ل 1 


دوقوك الفراء و و التا عقاف لأخل تتميهيب إلاكن 
رَحِمَ الله كيل » : َ 

ذكَرَ الرازيَّانِ المعصية؛ لتشمّل الكفاة وعصاة المؤيين 0 الجميعٌ 
عصاةٌء ولكنْ لا يخلَّدُ في النار إِلّا مشرِكٌ» ويخرٌّجُ منها الموحٌدونَ. 

وفي قولهما هذا: رذ على قولٍ المرجنَّةٍ الذين شرو بجواز عدم 
دخولٍ العصاة للنار؛ ورك مخالِف للأحاديث الثابتة أن الله يُدخِل قومًا 
بعصا العيكدية النازي 3 لطرحهم سنا 

وول الرازيّيِن: إلا مَنْ رَحِمَ الله كَيْنَ) : رَذْ على الخوارج 
والمعتزلَةِ؛ فإِنَ مَن دخَلَ النارّء لا يخرّجٌ منها عندّهم؛ وهؤلاءٍ المشارٌ 
إلبهم عصاءٌ شاء الله أن يَعْفِرَ لهم قلا يَدِخُْلُون النارٌ ابتداة» أى قوم 


)١(‏ سبق تخريجه. 








االعحنة مَوَابُ والنّاد عِمَابُ 
ا 


اماه عي ستراه ره كر كر لهي بمفق داريو م التي تتخفث 
عنهمٌ العذات» وتقصّرٌ عليهم مُذَنَهُ فيُخْرَجُونَ قبل غيرهم» فيكونونَ مِمّن 
أدركتهُمْ رحمة الله التي لم توجِبُ عدم دخولهمٌ النارّء ولكنّها أُوجَبَتٍ 

أمَا الكافِرُونَ: فيدحُلُون النارّء ولا يخْرّجُونَ منها؛ على ما تقدَّم مِن 
آباتٍ وأحاديت؛ وذلك لأنّ الكفارّ لا تُورَنُ لهم إلا السيّباث» وآمًا 
الحسناتٌ» فلا تُورَنُء ولا يُجَارَّوْنَ عليها؛ على ما يأتي بِيانّهُ في الكلام 
على الويواق: 

وأما المسلمونَ؛ فعلى قسمَين: قسمٌ يدلول الحنةٌ ابغداء: 
و ملخلية العا فيلماء وقسم عدم عا ناك الله آن ب 8 
لد خون إلى الحة: 

ما القسمٌ الأوَّلُء الذين يدخْلُونَ الجنةً ابتداة: فهم أربعةٌ أصنافٍء 
وهم: 

الصَّنْفُ الأوَّلُ: أئمّةُ المسَلِمِينَ والمؤْمِنِينَ؛ وهم الأنبياءً 
والمرسلون: صلوات الوإعلبيم السكيو ريم 2 للق وأفضل 
العابدين؛ الذين 0 الجنةً قبل بجميع الغالبينة 1لا وَرّن لهم إلا 
الشتنات 4 أنه لا سيّئات لديهم؛ 

والصَّنْف الثاني: عصاة المسَلِمِينٌ» الذين حسنائَهُمْ أكثّرٌ من 
سيّئاتهم؛ فتَرجَحٌ كِمَّةُ الحسنات؛ وهؤلاء ا الجنة ابعياة» وتكون 
مَنزِلتُهُم منها بمقدار ما زاد مِن حسناتِهم على سيّنا تهمء إِنْ لم يَغفِرٍ الله 
لهم سيّئاتهم لكوت عطاق كلها اياسم 
السكاك» ولو كانت قليلة : 

والصَّنْفُ الثالثُ: عصاةً المسلِمِينَ؛ الذين تساوّث حسنائهم 





تت اجلساينّة ف صرح عَِنكَوالرَازِيَيْنٍ 
وسيّئاتهُم ؛ فإن ونج الى اشيرق عقن ٠»‏ هرات في الخنة قدا وها 
فاض عليهم الله من رحمته؛ فرفْعَهم»ء وبمقدار ما عفا عنهم من سيّتاتهم؛ 
فغْمَرّها لهم. 

والصَّنْف الرابعٌ: عصاة المسَلِمِينَء الذين سيِّئَائَهُمْ أكثرُ ين 
حسناتهم؛ ولكنَّ الله عفا عن سيِّاتَهِمْ كُلهاء أو عن مقدارٍ ما زادت به 
القاث عن 'السيداف» آى الكت وى الله هيولاء ويخلوث العنة إضداكء 
بمقدار ما رجح مِن حسناتهم؛ كسابقيهم. 

وأمّا القسمُ الثاني: فعصاةً المسلِمِينَء الذين سيّئاتهُمْ أكثّرُ ين 
حسناتهم؛ ولكن لا يَغَْفِرُ الله لهم سيّئاتهم؛ فيدخُلُونَ النارٌ ابتداءً» 
وعَدابْهُمْ فيها ومقدارُهُ وزمانةُ ومنزْلَتُهُ بمقدار ما زاد مِن سيّئاتِهم على 
حسناتهم». أو ما شاء اللهُ لهم؛ فيَبْمَوْنَ حنّى يَطَهّرواء فيخْرَّجُونَ منهاء 
00 1 ا 

ولآ يغفق آهل الذنوب' من كنت الله يليه التاز ين المومزين :في 
مُدَّةِ العَذَابِء ولا في ل ادا ولذا قال سال عاك جا اعقالي 
[النبأ : ا 0-7 6 

ومّن رَحِمَّهُم اللهُ وعفا عنهمء أو خمّف عليهمء هم الذين أرادَهُمُ 
الرازيّانٍ بقولهما : «إِلَّا مَنْ رَحِمَ الله . 


© 528 د 





م 
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الإيمانٌ بالصّرَاطِ وصفتّة 


قَالََلدَازِيّان: لوَالصوَاط 1 

قدَّم الرازيّانٍ ذِكْرَ الْجَنَةِ والنارٍ قبلَ ذكرهما للصراط» والميزان» 
والحَؤْض» وحياة البَرَْخْ» مع كونها سابقةً للجنّةِ والنار حدوثاء وهي 
وسائلٌ عبورٍ إليهما؛ وذلك لعِظّم الجَنَّةَ والنارء وأنّهما دارٌ البقاء» وهما 
الغايةٌ والنهايةٌ» ولأنَّ ذِكْرَ الغاياتِ يسهّلٌ فهمَ الوسائل؛ ولأن من الم 
يؤْمِنْ بالغاية» فلن يوْمِنَ بالوسيلة» ولو آمنَّء فلن تنعه. 

والصّرَاظ : هو المضروبٌ على مَنْنِ جَهَنّم» ويسمّى الجسْرٌ؛ كما 

في «الصحيِحَيّنٍ)؛ قال أبن سعين” َلْنَا : يا رَسُولَ الله ما الجسْرٌ؟ قال: 
(مداخضة د مَتلهي41. 

عقن اح ا ويَمْرٌ عليه» مهما كانت مَنْزِلَتُهُ وعَلَتْ وَلَايَئَهُ؛ فَإِنْ 
كان النبيُ و يَمْرٌ عليه» فغيرُهُ من باب أَوْلَى ؛ فلا طريقٌ إلى الجَنَّةِ إلا عليه ؛ 
قال تعالى: هون إل اها 6 ع يك حننا م4 [مرم: ١]؟‏ فسّره 
بالمرور على الصراط : ابن مسعودٍ'''» وجابرٌ” ". والحسَنُ” 2 


فالوام سسعوة: (الوووة لون بالتكو ل قينا ولكة سقو نا 


)١(‏ البخاري (14174)» ومسلم (87١)؛‏ من حديث أبي سعيد. 

(0) «تفسير ابن جرير» /١5(‏ 5945)» و«المستدرك» (؟7302/6/5). 

.0)715/١91١( مسلم‎ )9( 

(4:) «معاني القرآن» للزجاج (7/ 2254١‏ و«التخويف من النار» (ص555). 








اجإساية فْسَرْح عَعدَوَلرَازيَيِ 
اه 
والوقوف عليها؟ عل الدائة ثرة الناعه وله 1 
وفي «البخاري», عن مين هَرَيْرةً طه » ١‏ عن النبيٌ 2 قال: (لا 


سر 
33 


0 اس بال 


ا 0 ' في ي قوله ل م لا محر 0 وَلدِينَ 


د 00 الل ين عرق رواة 50 العزفي: عن 


ابن نا 
والصراط مضروتٌ على مَنْنِ جهنم وظَهْرِهاء بغر اليار غلية 
ويَرَاهًا ديد حي المحيت الو جدية ودانى هريرة 


قال كيه : يضر ب الصَّرَاط بَيْنَ ظَهْرَيْ جَهَنّمَ» فَأَكُونُ أنَا وَأَمٍَّ مَتِى أَوَّلَ مَنْ 


مي 


ُجِيرُما 0 إلا الرسْلُ وَمَعْوَى الرُسْلٍ يَْمَيِ: الهم سل 
سَلَمْ وَفِي جَهَنّمَ كَلَاِيثِ مِْل شَوْكِ السَّعْدَانِ؛ هَل رََْكمْ المقدّاة؟ قالر: 
َعَم يَا رَسُو ل آللء. قال قَإِنَهَا مبْل شُوْكِ السَّعْدَانِء غَبْرَ أَنَهُ لا يَعْلَمُ ها كدر 
عِظَّمِهًا إِلّا اللك, تَخْطَف الئاس بِأَعْمَالِهِمْ؛ كَمِنْهُمُ المُؤْمِنُ يَبَْى بِعَمَلِء أو 


و مو 


و ثق بِعَمَلهِ وَمِنْهُمْ المُدوول َو المجَارّى الا 


ا 





.)55735( ومسلم‎ »)١55١1( «التخويف من النار» (ص75572). (0) البخاري‎ )١( 


)20 مسلم (187). 











الأيمَانٌ باتخوّاط: وصفتة 
أكون 


«الصحيحَيّن»؛ مِن حديث أبى هُْرَيْرَةَ: (ودعاءُ الرّسْل يَوْمَيِذٍ: اللْهُمَ م 
0 0252 َ 1 0 
سَلم) 1 
ومرفوعًا ؛ والوقف أشية: أَنَّه فل 0 السنف»؟ رواهما الحاكة” . 

والناسُ يَمْرُونَ على الصراط بمقدار أعمالهم ؛ كما في «الصحيحَيْنٍ) ؛ 
من حديث أبي سعيك الخُذْريٌ؛ قال عد : (المَؤْمِنْ كَالطّرْف وَكَالبَرْقء 
وَكالريح. وَكَأَجَاوِيدٍ الخَيل؛ وَالرّكَاب؛ ناج ده وَنَاج مَخَدُوشنٌّ) 

- وّمده وه ف ل هع/(”) 5 

وَمَكَدُوسٌ في ثَارٍ جَهَنّم . يمر آخِرْهم يُسْحَبُ يُسْحَبُ سَحَبًا) '. 

وأوَّلُ مَن يَجُورُ على الصراط: أمَّهُ محمَّدٍ يَلِِ؛ لِمَا ثبَتَ في 
«الصحيحَيْن)؛ من حديث أبي هْرَيْرَة*. 

وأول قق يخوزة م أمَةٌ عسدد: ققراء المهاجرينَ؛ كما ثبت في 
المسلم»؛ من حديث سا 

يَمْرّ على الصراطٍ أهلٌ الايمان. وأمّا الكفّارٌ والمشرِكُونَ: فلا يَمُرُونَ 


َو 2 


عليه وإلما يَرِدونَ النارء ويسحَبونٌ إليها. 


المنكرونَ للصراط؛ والرذٌ عليهم 


وقد أنكرٌ الصراط طوائِفٌ؛ كالمعتَزلَةِ والخوارج؛ لأنّهم حمَلُوا 
معرى الورودٍ على الدخول» وعندهم مَنَ دخَلّها لا يخرج منهاء على ما 


.0 ف 


5 


.)١185( ومسلم‎ .)0579( .)501/79( .)8١5( البخاري‎ )1١( 

(]آ): .ديك ابن مسعودٍ فى «المستدرك» (7170/7) موقوقًاء لخديف سلمانَ فى «المستدرك» 
(08/5) مرفوعًا. " ْ 

() البخاري (1579)» ومسلم (187)؛ مِن حديث أبي سعيد الخدري؛ واللفظ للبخاري. 


(4) سبق تخريجه. (0) سبق تخريجه. 








نض 
تقدّم من اعتقادهم في مرتكب الكبيرة» م الورودة على الصراط كما 
تقذم لي اانه على الورود في قوله تعالى: يقدم 0 هوم لْقِبَكمَّةَ 
00 ل وس 


أوْرَدَهُمْ لك ويئس َلْورَدُ المورود # [هود: 1948]» وهذا ورود د الكافرين» 
وذاك ورود د المومَيين والكافرِينَ 


سدق المتكلّمِينَ كه العير اه لا ديق 1 اعرد عليه و القينا: 
50 وَأن فى المرور عليه تعذياء ولا عذات على المؤمنِينٌ » كما 
بعلل العاف هبة الختاو وي , 


وهذا من الغَلَط؛ لأمور: 


ع 


أولا: ا لِحِذْقٍ المشاة ةِ وحَضَافْتَهِمٌ في النجاةٍ ٠‏ 1 من الصراطء 
ولا أَثَرَ لِرَوَعانٍ الصراط ودِقِهِ في سقوط الناسٍ ء وإِنّما يسقّظ النامنُ في 
النار بسبب كَلَالِيبَ مكتوبةٍ عليها أسماءٌ أهل النار؛ كما ثبت في 
بيدا من حد 50 هَرَيرة؛ قال 0 (في حَائتَي الصَّرَاطٍ 
عَلَاليث تُتَلقةٌ مأثُورة أَحْذٍِ مَنْ أُيرَثْ بو" 0 وفي حديث 9 هَرَيْرةً؛ 


قال كله : (تخطف الاين بأَعْمَالِهمْ ؛ : نهم المُؤْمِنُ يَبْقَى بِعَمَلِهِ أو المُوبَقُ 


- 
ءًِ 


' أَوِ المُونّقْ بِعمَلِء وَمِنْهُمُ المُخَرْدَلُ أو المُجَارَى 0 
حم هو اد سر الشارية مان الصراط وَيْضِيءٌ 1 
له يد وحَسنٌ سيرهم ا فقد نت في ادحو ١١‏ من حد 


م 6ه 


أب هرَيْرةً مرفوعًا حي تَعْجِرّ أَغَْمَالُ العِبّادِ؛ حَنَّى يجحي الج : 2 
يَسْتَطِيءٌ ال إلا ا 


)١(‏ «شرح الأصول الخمسة» (ص/ا"/ا). 

(؟) مسلم (95١)؛‏ مِن حديث أبي هُرَيْرة وحُذيْفة. 

(6) البخاري (605)» ومسلم (187)؛ مِن حديث أبي هرَيْرة. 
(5) مسلم (910١)؛‏ مِن حديث أبي هْرَيْرة وخذيفة. 





الأيمانٌ باتصرّاط: وصفتة 


69 


وجاء عن ابن مسعود قَولّهُ: (يَكُونُ آغِرُهُمْ رَجْلَا يكلب عَلَى بَظيِ 
يَقُولُ: يا رب ل أنظأت بي؟ فَبقُولُ: إِنْمَا أنقنا بك عملك)40. 

وروى البَيْهَقَيُ بسندو» عن مسروقء عن عبدٍ الله؛ قال: ١يَجِمَع‏ الله 
الثَامنَ يَوْمَ القِيّامَةِ. ..»: إلى أنْ قال: «فَمِنْهُمْ مَنْ يُعْطى نُورَهُ مِثْلّ الجَبّل 
بَيْنّ يَدَيْهِء وَمِنْهُمْ من يُشْطى نُورَهُ كَوْقٌ ذلك وَمِنْهُمْ مَنْ يُعْطى نورَة عِئْلّ 
تخطلى نوز ف [كاء كتمده لف عرق ونظنا أخرق» ذا اناك كذ 
قَدَمَهُء وَإِذَا أظقاً م1" . 


ثانيًا: أن الله قَضَى بالمرورٍ عليه للمؤمنينَ الناجينَ لحكمء منها : 
أنه أعظمْ للتنهٌم بِالجَتََّ فمّن رأى منزلًا مُهِلِكًا يكونُ مكائهُ لو عَصَى الله 
تأفجاة: الله ميف 3 لتك كان تنكثة ورهناة وذرة عينه بالتعيم الذى يعدت 
الله اعد مكنا لو جات العيا برق 7 رفك ين الرااك ١‏ فون الغ 
الحا ون التححيو» وتظع لعي ني بعد ححاذ كيء كه قن العريي 17 
قال يَكِ: (َيَخْلْصُونَ فَإِذَا حَلَصُواء قَانُوا: الحَمْدُ لله الَّذِي نَجّانَا مِئِك بَعْدَ 
أنْ أَرَانَكِء لَمَدْ أَعْطَانًا الله مَا لم يُعْطٍ أَحَدَا)؛ فهم قد عرَقُوا قدرٌ النعيم 
بالسلامةٍ؛ فإِن السلامة من الهلاكِ بعد الإشراف عليه مِن أعظم لذاتٍ 
التعين. 

ولا يعذَّبُ الله أحدًا ممّن يَمُرُ على الصراط مِن الموحْدِينَ غيرٍ 
العصاق» ومكن.رحمه الله ين العضاقه ولا ينال أحدا متهم العذاث إلا 


- 595/5( «مصنف ابن أي شيبة») (781/95)». و«الزهد)» لهناد (؟2)771 و«المستدرك)‎ )١( 
.)60١١ 5غ و8؟ةه‎ 

(؟) أخرجه البيهقى؛ كما فى «البداية والنهاية» لابن كثير (0؟/87). 

() يعني: حديتٌ ابن مسعودٍ السابق. 





ل م ست 
بذنب استوجّبَ التطهيرً بِخَدْش أو لَمُح حَرٌ؛ فيريدٌ الله تطهيرَهُ بذلك 
لذنوب كانت منه؛ فاللهُ لا يَظلِمُ أحدًا. - 

وحَدَشٌ الصراط ومس لفح النار أعون عدم وقول النار ولكاهاة 
وقد ثبَتَ في لصحو ١‏ أن هؤلاء المخدوشينّ 5 ]| جزاءً على 
ذنوب اقترَّفوهًا؛ ف فهي ففي (الصحيح)؛ قال عد : (وَهِنْهُمْ المُجَارَّى حَنَّى 
ل ' 

ونا 1ق العا لعن الحو يوق اتر يعات والناو ليان كن + 
د بالمرور على الصراط ومس لفح النارء مع السلامة؛ من باب 
ا ولكنّ المعتزِلَةَ لا يُؤْمِنونَ يذلاك كة. 


-_ 


وأمّا مَن صَحّ إيمائة ومن غَفْرَ الله له ذنبَهُ ممّن استحق حَقٌّ العذات» 
إن يجاوز الصراط بسرعة لا يتَأثرٌ بمروره صليهاء وإنها كف قونينا 
وعِظّمّها . 

قالكا: أن الضراظ من جهة أله لآ يستفيغ عقلا بالحس 'الدنيوي 
أن يُمشَى عليه بالأقدام لدَقَيهِ وحِدَيِوءٍ فإتكارة بنفي الاستقامة عليه 
واستحالةٍ مرور أحدٍ عليه أولَى مِن إنكاره بكونٍ النجاةٍ منه كالحَط؛ لأنّ 
العمل الحاذي اليرة هيل تعاة أحن معه ابذاء فالبيرة في الدنيا يكون 
بتوازنٍ الأقدام وثباتهاء والسيرٌ على الصراط في الآخرة يكونُ بتوارُنٍ 
الأعمال وقيانيا؟ #الأسباث يفل بين المسيرتن يذل هذا حلى 
وجوب التسليم به؛ لثبوتٍ الخبّرِ عنه» وأنْ لا مَدْخَلَ لإنكاره بالعقل» 
ولو عاة للعقلٍ ونع لكان الدع لكان ونث الأمراك عن بوره 
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وهم رُقَاتٌ اولي بالإنكار م من اضرا 


)١(‏ البخاري (07477: ومسلم (187)؛ مِن حديث أبي هُرَيْرة؛ واللفظ لمسلم. 





الإيمانٌ بالصَّرَاطِء وصفَتَةٌ 


بقضاك 


ومّن سلّكَ الصراط المستقيمٌ في الدنيا وجارّةُء ورَدَ الصراظ على 
مَثْنٍ جهنم وجارّه» وبمقدار سلوكه وثباته واتباعه لصراط الله فى الدنيا 
كرد زور ةا سرف تقو معان صراكا لاجرل 


5 48 





: 
َك قن قن كن كن لان كن كن لان كن لانن فنا فنا كفنا كناك 21 





ؤي 


الإيمانٌ بالمِيرَانِ وصفتة 


000 لانن قفر ال ف 4 فا اع 
« قَالَأَلَنِيّان: «وَالمِيرَانُ ‏ الْذِي لَهُ كمْتَانِء تورَنَ فِيهِ أَعمّال العِبَادِ 
ع مهام .نر الام 0 
حسنها وسيئها - حق» : 

ع 5 معدو عر | متلا يسل يقدء 

الميزان حَقٌ؛ كما قال تعالى: ##والورنَ يَوْمِيذٍ الْحَقّ هَمن تَقَلَتٌ 

كه ع 2 دعر 9 5 5 عي قم ختر ملم دس مد اح م2 
مَوزِيكُهُ, فَأَوْلكِيكَ هم الْمَفَِحُونَ؛ [الأعراف: 8]» وقال: «إوضع الْمَوْرينَ الْقِسَط 
ا 5 5 534 06 1 صَلايُه ٠‏ 
وتواتر ذكر الميزان في السنة والآثر؛ همي «الصحيح!؛ قال عد : 

3 ”ة 4 8 ود كر 1 
(وَالحَنذ بل تثلذ الميكاق "كد ون (المسيقة الا قال (كلمتان حبيكان 
إلى التشمنغ خفينتان على اللسان: ثتقبلكان فى الجعيوّان > سُنحان الله 
وبِحَمْدِو سْبْحَانَ الله العَظِيم) ''. 

ولف :ذك. السواة "فى الكتواونر حريق سنا مان المهاكء 
كمَعَانْ وأبى الدزداعء وعبدكل الله بن عمرو» وعائشةً سيان وجاء 
موقونا عن ألس» وخديقة ف وغيرهها” . 

5 ِِ 5 7 و 

وقفدل حكى الإجماع على وجوب الإيمان به جماعة؛ كابن يد" 


)١(‏ مسلم (7١5)؛‏ مِن حديث أبي مالك الأشعري. 

(؟) البخاري (5505)» ومسلم (5594)؛ مِن حديث أبي هريرة. 

(9) «الدر المنشور) (5/ "5١‏ 795). 22 5 «الشرح والإبانة» .)5١*/1(‏ 
(5) «فتح الباري» .)078/١17(‏ 








الإيمانٌ بالمِيرَانِ وصفتةُ 
لض 


والمر ايا لسوانة عا لي دوه مقافي "الا لنيافيه وهر نواد عن 
المتشيقة4 شال تحال طوةخ نوين نقد إثر الججد 0 - 
تك وإ خكات روكان: حوضو وخ ريل اننا يها رك نا كيبوت »4 
[الأنبياء: 7 وفي «الصحيحَيْن) ؛ قال كَل : (كَلِمَتَانِ حَبِيبَتَانِ 0 البَحْمَنْا 
حَفِيفتَانِ عَلَى اللَسَانْ تَقِيلَنَانِ ني المِيرَانَ: سْبْحَانَ الله وَبِحَمْدِء سُبْحَانَ الله 
0 وفي «المسنّداء و«الْسَئَنِ) ؛ مِن حديث أبي الدَّرُداءء مرفوعًا : 
(مَا مِنّْ شَْءٍ أَنْقَلَ في المِيرَانٍ مِنْ حُسْنٍ الْخُلّقِ)”". 

وعلى :الأنطان ا لمان كان بي والتابعُونَ وأئمّةٌ السلفٍء. لم 
يكرديا سوه فى للف قال لكاي عاد كل مَن أدرَكْتُ من 
المشايخ؛ مالكء وَسُفَيانَ 050 وفيس بن اوسن واب اهيا اذه 
ووكيع بن المجرّاح » كاثوا يقولين الجن ال 


وأنكوّث بعضق الطوائقه البيواة بالحقل» وقد كنت التقل + فدلا 
الميزانَ على العدلٍ والإنصافٍ وعدم الظلم؛ متَدْرّعِينَ بأنّ الأعمال 
أعراضٌ. والأعراضٌ لا 6 


0 0 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(0) أحمد (557/5: و1455 و1458 و١425‏ رقم ١1/5495‏ و011١‏ و7100 و07007” 
و7507550). وأبو داود (41749)» والترمذي (١٠23)؛‏ مِن حديث أبي الدرداء. 

4 «أمول الكذا لبق آي تين رض 58 


(5) مسلم في (805)؛ مِن حديث أبي أمامة الباهليئ» وفي (805)؛ من حديث النَّرّاس بن 
سَمعان. 





حت كلية شرع عع ارين 


2 : 
الحكمة من الميزان ووزنِ الأعمال 





واللهُ تعالى يُقِيمْ الميزان؛ لقطع الحَبجََّةٍ على الحاسن» لا د 
ا ل من مقاديرٍ أعمالهم وما سا ةا ولهذا 
يقيم الله شهذداءً عليهمء فإِن ذا أَشْهَّدَهُمْ على أنْفْسِهمْء وَاتَظق 
جِوارِحَهُمْ؛ ألستتَهُمْ وأا 0 عليهم؛ كما قال تعالى: يوم 0 
ع لق لمان وديم ليريم لتتارفكه [الخري: )كه وعذه الشفاة 
لقطع العذر عليهم» ومن ذلك كتابة الأعهال» وتوكيل كيل المَلْكَيْنِ عليهم ؛ 
رَقِيب وعَتِيدٍء والميزانٌ يقطعٌ الحُجَّة؛ حَنَّى بيدخل كل واحل متهم مترلتة؛ 
وينقطعَ عذره؛ بلا جدالٍ. 


والمقفيوة وفيت اليوداؤة إثامة العدل::: في الخلق؛ ولذا يفسرة 
اال الستاب ي ناته كما دراي عو جاد ا وال لان 
وال '» وليس مرادُهُمْ نفيَ الميزانٍ على الحقيقة» كع 
بان مشكيية بوعلته: 


حت خرن 


وهو مدان متسوس حقيقة: به تققل الموازين» وبه تَخْفٌ ؛ كما 
سرت حي زمر 


قال تعالى: #مَن تَقَلَتْ مَوَزِيمُهُ,» [الأعراف: 8]» وقال: 9وَمَنَ حَمَتَ 


موازينة, 4 [الأعراف: 4]. 


وإِنّما جِعَلَ الله الميزانَ؛ لِيُقِيمَ الحُبََةَ على الخلق؛ فيرَوْا أعمالَهُمْ 
حسناتٍ وسيّئات» والله يَعلّمُ موضِعٌَ العبدٍ مِن الجَّنَّةِ والنار؛ بلا كتابقء 


)١(‏ «تفسير عبد الرزاق» (55/7)» وابن جرير 58/١١(‏ و5١/585)»‏ وابن أبي حاتم 
.)١55٠ /5(‏ وانظر: «تفسير مجاهد) (7/15 579 0 5650). 

(0) «تفسير القرطبي» .)١55/9(‏ 

عم «معاني القرآن» للزجاج "١4/9‏ و(اتة تفسير القرطبي) (5/9ه١).‏ 











الايمانٌ بالمِيرَانِ وصفتة 
ام 
ولا ملائكة» ولا شهود» ولا حساب» ولا مِيزان» فلو شاءء لَأَخَلَ العبدَ 


عراس 


بن شرو إلى مرحي الى رلديى اليه يق القلد أو النارء فقي ا 
على شيءٍ قبلَهُء ولكنّ الله يريدٌ إقامة الْحُبََةِ على العبادِء وقطعٌ الأعذار؛ 
حلى يعرل كل ولحل معرلة؛ وومله أن لاق يما تكله يميلةء أفاذ يعن 
ظلعا ولا يعدا ولا هضمًا : 


و - 
صفهة الميزان 


ولا كلت فى ضيفة الميوان وحجمه وعدوسى صريج الكتاب والسنة 


شيءٌ» 6 في الْسَنَة الات العدة وجاء في الأر عن ابن ع 
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شف ني 9ع 2 0 
وابن عبا باس ٠‏ والحسن”" "> وصموو بن + ينار : ان ل له كِمَتَيْنِ . 


وأقرّبُ شيءٍ في إثباتٍ الكِمُئَيْنَ: ظاهِرٌ حديث البطاقة؛ كما في 
«التَّرَمِذْي)؛ مِن حديث ماعن ارين ععررره اتن الرجل الذي يوْتَى بهء فينشّر 
فيد وتستون ساد ٠‏ كل سِجل منها مد البَضَرِ ٠‏ فيُوضَعٌ في كِمَّةٍ ويُنّى 


- 


0ه 


2 


ب طاقةٍ فيها شهادةٌ أنْ لا إِلَهَ إِلّا الله فتُوضَع في كِمَّةِ؛ قال النبيُ عله : 
(فَطَاشَتِ السّجِلّاتُ ولقلت البِطَاقَةٌ)' اي وفي (العستن)» من حديت 


عبد الله بن عمرو؛ قال كللة: (إذ الشمواك التنع والأرضيق السنع لذ 


لا الله في كَِّةِ رَجَحَتْ بِهِنَّ لا لَه َه إلا 900 . 


2 
م ِ_ّ 


(1) «زوائد عبد الله على فضائل الصحابة» (755)» و«الكبير» للطبراني ١194/9(‏ - 
رقم 88048 .)8681٠١‏ 

(0) هر في النسين الكلبي 1+ كنا كي ١أصول‏ الشلة لابق أي هتين (فن4)115 ومن 
طريق الكلبت أخرجه البيهقى فى «شعب الإيمان» (/77). 

609 السائل خرب» 6019403 بواللالكاتي 100 497, 

(5) «تفسير ابن جرير) 2.07١  594/٠١١(‏ (8) الترمذي (588؟). 

(5) أحمد ١59/5(‏ رقم 59487). 








: 
2 1 3 ب 2 2 
وعاقة السلقف""": غلى أن الميدان له كنتاق» كنة البحيفات» وكدة 
ٍِ 5 2 7 5 5 2 راع 
للسغات»؛ وفل يصح الوزن بكفة واحدة» وفد يصح باكثر) والله أعلم 
بذلك. 


ونه اضف اللطلل "15 أن اللومؤاة اشاتان على الور اه فى 
ذلك عن ابن عام يرويه الكَلبٌِ عن أشن صالحء عبر ااا وقال به عي 
واحدٍ مِن التابعِينَ؛ كالحسّن”*؟2. والضّكاك. - 


والمواد الدقيو ‏ الميستوين لهاتسا 4 وهو قار بكرن ايوق اكد م 
متوسّطًا فميَلانهُ يَنطِقْ برجحان كَِةٍ على أخرّى. 


وقد فسّر بعضٌ السلف قولهُ تعالى: لامَأقيمُا لوزت [الرحلن: 4]: 
لبان الميذانف زو هذا عد اب عماس "حراس الذزفاعه عط 


والله أعلم . 


3د الأعمالٍ والآبدانٍ 


وتُورَّنُ بالميزان: الأعمالُء والعامِلُونَ لها؛ ففي «الصحيحَيْن)؛ 
مِن حديث أبي هريرة: (إِنَهُ لَيَأنِي الرَّجُلُ العَظِيمٌ السَّمِينُ يَوْمَّ القِيَامَةٍ 


)١(‏ «مقالات الإسلاميين» (؟/ ”757)» و«التذكرة» للقرطبي (؟/7277). و«البداية والنهاية» 
(15 ©؛» وا«شرح الطحاوية» (ص7١5)»‏ و«فتح الباري» (078/11). 

.)078/1( «فتح الباري»‎ )١( 

(0) هو في «تفسير الكلبي»؛ كما في «أصول السّنََّا لابن أبي زَمَنِين (ص15١١)؛‏ ومِن 
طريق الكلبئ أخرجه البيهقى فى «شعب الإيمان» (71/8). 

(؛) «مسائل حرب» (107417). واللالكائى (5710). 

(5) «تفسير ابن جرير) (١1؟/170).‏ 1 

(5) «تفسير ابن جرير) .)١78/5١7(‏ 

(0) انظر قولهما في: «تفسير البغوي) (7/ 5147). 








الايمانٌ بالمِيرَانِ وصفْتةُ 


افففة 2 


5-3 


لا يَزِنْ عِنْدَ الله جَنَاحَ بَعُوضّةٍ اقْرَؤُوا: طلا ثم لم بم الم 40 
ااي 7 

وفي «المسئّد)؛ من حديث عَليٌ؛ أن اق مسعوة ضعيل" لكر ا + 
فجعَلَتٍ اريخ تَكُنَؤْه فضَحِكَ القَوْمُ منه» فقال رسول الله يلذ: (يمَ 
تَضْحَكُونَ؟). قَالنُوا: يا نَبِيَ اللى» مِنْ دِقَةِ سَاقَيْهه فمَالَ: (وَالذِي نَفْسِي 
بي لَهُمَا أنْقَلُ فِي المِيرَانِ من أخي)”". 


- 


أحوالٌ الأعمالٍ الموزونة وأهلهًا 





ويختلف الناسَ في الوزن بحسب إسلامهم وكفرهم: 

فمتهم: من لا يُوَنُ له إِلّا السيّنات؛ لألّه لا حسناتٍ عنده؛ وذلك 
الكافرٌ؛ فإِنَّ كفْرَهُ يُحبظ كل حسنةٍ عنده؛ فلا ثُورَنُ حسناثة يوم القيامق) 
وإلماوزاها عدر هلبياء ولا تجائى .يها #توفن هذاه قلذ يون عملة 
إلا بكمّةٍ واحدةٍ ثُرِيهِ مقدار سيّئاتِهِ؛ لِيَعلَّمَ مكانّهُ في النارء ولِيّقطعَ الله 
بذلك جدالَهُ وعُذْرَهُ ولَجَاجَتَهُ؛ قال تعالى: ومن يَكمْرٌ يالايكن مَقَدْ حرط 
عَمَْهئ# [المائدة: 5]» وقال: مإوقرِماً ِل كا ياو ف عَمَلٍ فَجَعَلْنَه هعء 
مَنَعُورا 4ه [الفرقان : 77] . 

وأمّا رؤيتهُ له وحَسْرَتَهُ عليه بلا ثواب» فكما في قولِهِ تعالى: 


0 أ 


00 سمه 5 وى سمه م ا 8 2 م 9 4 2 1 
لذن حكيروا مله كراب بقَيعَةَ سه الظمَحَانٌ ماءً 7 إذا اء م 7 


مه 


و د 


ع سر سر سر خخ بعر لعو م 2 3 
يجده شيعا ووجد الله عندهء فوفله حسسابه. # [النور: 9؟]. 


ومن الناس + كن لا تون له ]لذ الحيتات» أنه لبن لله سقاك؟ 


(1) البخاري (40/58)» ومسلم (4)197/86 من حديك أبي هريرة: 
(؟١)‏ أحمد ١١5/١(‏ رقم .)97١‏ 











اإْكيّة فيْسَرَعْ عََِْةِ الاين 
- 0 
وهؤلاء قِلَةَ من عموم الحَلْقءِ وليس المراةٌ أنّهِم لا يُحْطِئونَء ولكنّ الله 
أقامَ من الأسباب ما جِعَلَهُم يَقدَمُونَ عليه بلا سيّئاتٍ : 


فمنهم: منِ ابتلاهُمْ قبل الحشر؛ فغْفَرَ لهم بما سبَّقَ؛ فلم يَبْقَ 
لدَيْهِمْ تخطايا» كما فى (الشييتيا» و(التريذئ )4 عن حلي سشغل؛ 
قال يل: (مَا يَبْرَحُ البَلاه بالعَبْدٍ حَتّى يَنْرْكَهُ يَمْشِي عَلَى الأَرْضٍ ما عَلَيْه 
72 كاين 


ومنهم. مَن تابوا عند حضور الموت من سيّئاتهم؛ فتات الله 

ومنهم. كجل الخلق؛ كا لأ نبياء والرَسَلء وَمَنْ قَربَ منهم؟ ممّن 
إذا وفَّعَتُ منه الخطيئةٌ» كُمَرَتْ بالحسناتٍ الكثيرة قبل يوم العَرْض: إن 
لتق اذفان التكان 4 ادريفة 1116 


و 0 و مَن دل الذليل عليه : " يدخل اله بلا حساتب 


ولا عذاب. 


وإلما يَرِن الله ولا عشناتيك 4 لتعر فوا مرقتتوم من الجلق 
لاتيم فيهاء ويَعَلَمُوا كرّمٌ الله وإحسانّه ورحمتّة بهم؛ فيَرضُوًا ويَقَرُوا 
ود الفالبى :ىك لود مين 0 وبيها ده صمي 1 روا ان 
أصنافي؛ منهم: من تَرجَحُ حسناثة سيِّئاته» ومنهم: مَن تَرجَحُ سيّئاثة 
حسناتِهء ومنهم : مَنَ تستوي حسناثة وسيئاثة؛ وقد مضى الكلامٌ على 


أحوالهم. 


.)599( والترمذي‎ »)١667و‎ ١58١ أحمد (١/؟١ و1860 رقم‎ )١( 





الإيمانٌ بالمِيرَانِ وصفتةُ 
١‏ 


5 م 
مكان الميزان والوّزن وتقاضي الحقوق 





والميزان قبل الصراط» وقبل ورودٍ الناس عليه» وكلّ حقوق الله 
يُفَصَلُ فيها في الميزان قبلَ الصراط للمؤمِنِينَ والكافِرِينَ» إِلّا من كان مِن 
أهل النارٍ مِن الموحَدِينَ؛ فإنَّ الله يُرجِئٌ حقوقّهُمُ التي تكونُ بيهم إلى ما 
بعد خروجهم منها؛ حيث يتقاضٌوْنَ الحقوقٌ بعد الخروج من النارٍ وقبل 
دخول العنقه كما كال هه تخلصق المُؤْنُونَ مِنَ ال َيحْبَسُونَ عَلَى 
َنَطْرَة بَيْدَ ان الحذة والار» نص التتصهع من يندس مطال كانت نت بهم في 


6 


النياء حب ِذَا هذتوا ونوا أَذِنَّ لَهُمْ في دُخُولٍ الجَنَّةٌ ٠‏ قَوَالَذِي 0 


محمد بِيدِهِ لأَحَدُهُمْ أَهْدَى يِمَْزْلِه في الجن منه بِمَنْزْلِه كَانَ في الوم 


مام 


وأهلٌ النار 4 6 كنار رز رن دون غطياة : 


نا قن كان وى الكقار. فاه نقد سند و التدن دق مره 
الثارّء وقبل دغخول سضومة الجنة أى الناز. 

وأمّا أهلٌ النارٍ من العصاةٍ الموحَّدِينَ» الذين قُضِيَ عليهم بدخولٍ 
النارٍ ابتداءة: فالحقوقٌ التي لهم وعليهم: إمّا لمؤمن سِبَقَهُمْ إلى الجَنَّوَ 
وإمّا لكافرٍ مَعَهُم في النارء فالقصاصٌ فيها يكونُ قبل دخولهم ودخولٍ 
خصويهمء وإن كانت الحقوقٌ بين أهل النارٍ العصاةٍ الموحٌّدينَ بعضِهمٌ 
البعضء فإنَ قِصَاصَهُم يكونُ بعد خروجِهمْ من النارِء وقبل دَخْولِهمٌ 
ال'جَنْةَه يرتفعونَ بذلك القصاص منزلة؛ لِمَا تقدَّم في حديث القَنْطرةٍ 
السابق. 


2 


وَأنا تحريم بم دخول أحد دِ من أهل الحَنَة الكنة وتحريم دخول أحدٍ 


000( البخاري (ه8ه5)؛ من حديث أبى سعيد الخُذْري. 











- اججإمكايّة في شرح عفدو الرَاِيَينٍ 
0 النارٌ؛ َم قبل القصاص من بعفرهم البعض - فلحديثك 
5 عبدٍ الله بن أَنِيْسِ في ١‏ «المسنّد)؛ قال عله : (قال الله: نا العلك: أنا 
الا لا بي أحَدٍ من أخل ال أن يدل الَءوَلهُ نه أَحَدِ من مل 
الجَنَّةِ حَقَّ: حَتََى أَقُمَّ قُصَّهُ مِنْهُ وَلَا يَنبَغِي لِأَحَدٍ مِنْ أَمْل الجَنَّة أَنْ يَدْعْلَ 
الجَنَّةَ» وَلَهُ عِنْدَ رَجْلٍ مِنْ أَمْلٍ الثار كذ كتن انا ولا بحس 
اللطي)0©: 

فآهل العو الداغلوة لها عدا يفضيو شُونَ الحقوق بيهم ؛ نيا تزيد 
من منزلَةٍ والعنة وتم فن منزلة الآخر وله أهلّ النار الكذاة : 
يفعظون الحفوق ننهه قبن مخوليهة لألها تزيدٌ واحدًا في العذاب» 
وتخقفُ عن الآخَرِ. 

ومن العلماء: مّن جِعَلَ الوزن في موضحن” موقع قبل الصبراءاء 
ومركم ود الصراو ٠‏ في القَنْطرةٍ بين الجَنَّةَ والنار؛ للحقوق لِمَنَ خرَّج 
مِن النارٍ أن يسكوفوا 505 واللة أعلم. 


0١ 


لحف 


5 148 


.)١5١57 أحمد (7/ 440 رقم‎ )١( 





- 





ااي 


الإيمانٌ بِحَوْضٍ نَبِيْنَا 6 

« قَالَأَلَوِزِيّان: «وَالحَوْضُ المَكرّمْ به نَبينَا كله حَقَ) : 

دك الراوتان :الضراط والييزان» والخزمى والتشاعة» :وقدما الج 
والنارٌ عليها؛ لأنَّهما الغايةٌ التي كُلَ ما قبلّها وسائِلٌ موصّلةٌ إليها مِن 
الصراط والميزان» والحؤض والشفاعة؛ فمعرفةٌ الغاية وتعييثها: يسهّل 
فهمَ الوسيلة وسلوكها. 

4و ضج. 2 37 

وقد اختلف القول في موضع الحَؤض: هل هو قبل الصراط أو 
بعله؟ : 

فمنهم مَن قال: بعد الصراطء وقبلَ دخولٍ لجنا" . 

يضوم تن قال نتيا العدزاطة كد تمه الابرل في القرام بعد 
اعفن القور؟ وبيةا فال الكو 

ولا يثبّتُ في موضعِهٍ دليل صريحٌ صحيحٌ» وقد جاء عن 
)١(‏ «إكمال المعلم) ار لاه ؟). 
(0) «التذكرة» للقرطبي .)070١*” 3٠٠١/9‏ وهزاد المعاد» (”7/ 5857 - ”187). و«البداية 


والنهاية» 55/١19(‏ و5594 4!7). و«النهاية في الفتن والملاحم) .)747/١(‏ 
و(فتح الباري» 2*0 2 /ا5ة). 














د اليه ف سر عيكو ارين 


1 
ا 


ابن عبّاسٍ وَي#يا؛ قال: رَسُولُ الله يلهِ عن الوُقُوفٍ بَيْنَ يَدَيْ رَبِّ 
العاليه ؟ هَل فيه مَاءْ؟ قَالَ: (إِي وَانْذِي نَفْسِي بِيَدِو إن فيه لَمَاءَء وَإنَّ 
أَوْلِمَاءَ الله , لَيَرِدُونَ 0 حِيَاضٍ الأَنْبِيَاءٍ )1 .وهذا الحديت وداء 
ابن أبي الدنياء دان مَرْدَوَيُو''» وفيه الرُبَيْرٌ بن شَّبِيبٍ» ومِحْصَّنُ بن 
غلبا وله لعن سما ما وعند ابن أبي الدنيا موقوفًا حك ابن مسعود؛ 
وفيه كلام . 


ومن قرائن كوتو فين لتر 0 ايحا الثينه ا 
القير ا + فإِنَّ من 00 1" لال اله بما ء عاد كور 
وعموم النعيم» أعظّممء. والحوض قبل الصراط أظهَّرٌ في امه والنعيم 
مِن كونه بعله. 

يفو انزالق ذلك قفن الأدلهة الو يذاة عن كنت ملم ان ملكا 
قاوكة ب اننع "أو والكناة له عاو رون الضراظ؛ 

ومنهم ٠‏ من جعَل الحوضَّ حوضين : حوضًا قبل الصراط» وحوضًا 


5 
بعل 3 


ولا دلبل على التعدّوء واللة أعلم. 


والشرات من الحوض للرى وإذهاب اله لعطشء». بخلافي شراب 
الجن فإنه يكون 'امسكاعًا ولد لأ ريا عن ظما وعطش . 


)١(‏ أخرجه ابن أبي الدنيا؛ كما في «البداية والنهاية) :55/١9(‏ و7ا 45‏ 558)ء 
وابن مردويه في «تفسيره»؛ كما في «تفسير ابن كثير) .)١5/5(‏ 

(؟) كما في حديث سَهْلٍ بن سعدٍء وأبي سعيدٍ الخدريّ؛ عند البخاري (59/87 و2)50864 
ومسلم ٠(‏ و5791). 

(”) «التذكرة» للقرطبي اث 





الإيمانٌ بِحَوَضٍ نَبِيّنَا يلل 


ع 
7 

7 تواتر ادئلةًا لحَوّرضص ا 
وقد توائَرَتٍ الأدلَةٌ في إثباتٍ الحوض من السُّنَةَه وقد جاء فيه ما 

يقرت من خمسينًّ ديا وبعض المحدئية حر أن الوارد في الحوض 

لحر ها سام الى «السسظاو ا ان الو المرايدر ارو 
فقدأخرّجٌ الشيخانٍ جميعًا أحاديث الحوض؛ من حديثٍ 

ابن مسعود» وابن عدره وابنٍ عفرن وأنس» وأبي هرَيْرةً وخذيفةء 


ا ع به كم 05 5 ه سه 
وأسيدٍ بن حضيرء وعقبة بن عامرء وعبدٍ الله بن زيدِء» وسهل بن سَعدٍء 


- 


2 


3 


وأبى سعيك الخدرة : وتلئية واه بن وَهبء والمستورد» وأستماء 
وأخرجه مسلم؛ من حديث حاير بن سميرة 6 وعائشة وأمُ 0 سَلمة 
كما جاء خارجَ «الصحيحَيْن»؛ مِن حديث جمع مِن الصحابة""' . 
والقولٌ به متواتِرٌ في أقوالٍ الصحابة والتابعِينَ» ولم يستنكرة أحدٌ 
من السلفى؟ لاشتهاره واستفاضة أمرو وحكى الإجماع عليه ضياع ١‏ 
5 م4 5 5 ا و ل 0 ا ا 
كالا شعري » وغيروء وقد جمّعٌ فيه بَقِيُ بن مَخْلدٍ كتابا فيما روي في 
حوفي انكر تروت وق لدااء ا لكر ان تدكا نيه اناو تمق أعافيت 
ا 1 
ومرويامه 0 ء. 


ولاشتهارا لحَوْضٍ وتواتره في المننقه اقيتن كير أنس عا 


.0700( و(نظم المتناثر»‎ 22٠١ 8( «الأزهار المتناثرة»‎ )١( 
.)١50  ١١5؟ص( (؟) فى «رسالة إلى أهل الثغرا‎ 


(") بعنوان: «كتابٌ فيه ما رُوِيَ في الحوض والكَوثّْر؛ مما جِمَعَ أبو عبدٍ الرحمن بَقِنُ بنُ 
ل 











دافلسة 
عُبيْدِ الله بن زيّادٍ لمّا أنكَرَهُء وكان في عُبيْدٍ الله حَرُورِيّة؛ فقال له أنسٌ: 
فيفك اليم قله اذكه ولع أذذكك صيغانة بالدية لآ تضلءة ماد ا 
5-1007 6 52 عء؟ عو اس م 3 صا 6210 

والحوضٌ موجودٌ الآنَ؛ كما في «الصحِيِحَيْنِ)؛ من حديث عُقْبةَ بن 
عامر؛ قال يَلةِ: (إنى لأنظرٌ إِلَيْهِ مِنْ مَقَامِى هَذَا)7" . 


ومّن أنكرٌ خلقّ الجَنَةِ والنار ووجودّهما الآنَء فهو يُنكرٌ الحوضّ 
كذللك؟ لآن هلة الأتكار وامحدة : 





ولِحَوْض النبيّ كَلةِ أوصافٌ. بل كل وصفٍ ورَدَ في صفةٍ الحَؤْض» 
فهو لِحَوْضِهِء لا لحَوْض غيره مِن الأنبياء» وفي كثير مِن الرواياتِ يسمّيه 
النيخ يِللة بمخؤضه؛ فيقولٌ : «خؤضى»: وقد ثبت من صفاته أوصاف عديدة: 


منها: أنه مربّعٌ» متساوي الأطرافب؛ كما في «الصحيحَيْن)؛ مِن 
حديف عية الل ين عمزوة قال كله انا 1 


الاي فى «الصحيح)؛ قال عد : (عَرْضَهُ مثُْ ينا 
ومنها: مقدارٌ طوله؛ ففي «الصحيحَيّن)؛ مِن حديثٍ عبد الله بن 


- 
- 2 ماه 
له اه 


عمرو؛ قال مَلِّ: (حَوْضِي مَسِيرَة شَهْر)"'. وفي الحديث الآخَرِ في 


«َ 


2( وفى الحديث 


.)7705( «السُنّة) لابن أبي عاصم (598)» وأبو يعلى‎ )١( 
10 النشايق 3 7ن وسيم‎ 8 

(5) البخاري (551/4)» ومسلم (5595)؛ واللفظ له. 

(4) مسلم (500)؛ مِن حديث أبي ذر. 

(5) سبق تخريجه قريبًا. 








الايمانٌ بِحَوَضٍ نَبِيّنَا يلل 


كن 
«المسسيعة فال عله ا كن نان إلى ايلو 
البخاري»؛ من حديث أنيا” أ ومسلم؛ من حد يثِ جابر بن سَمَرةً: 


(كها كين ائلة عه و وفي «البخاري) اما هه دليف 
0 بن وَهُبٍ" أ ومسلا فد حديث أنس : (كنا كين الكديكة 


ا 2( وفي اسكر اه من حديث أي رةه آله ا أئله ين 


هو ل 


عَدَنِ)"' 5 ١مسلما؛‏ نبة معديكا عقية: ل 0 أله إلى 
الى ذ في امسلما؛ من حديث كت ل وأنس”" ؛ قال عد : 


(مِنَ المَدِيئَة 4 0 عَمَّانَ)» وفي في «الصحيحَين)؛ من حديث ابن عَم : (أنهُ 
كَمَا بَيْنَ جَرْبَاء وَأَذْرْعَ)”7. 

والمرادٌ مِن هذه الأحاديث: بيانُ سَّعْيِهِ وعَدّم تزاححم الناس عليه 
لا مقيامنٌ ذلك ا يد له يداد عليه ولا ونه ينقص منه )» وتنوّع الروايات 
ان 2 هذا المكاي» وي ذلك: ما جاء فى «المسنّد)؛ من حديث 


أي تم أ أن النبيّ ع قال: (كمنا : تنه بَينَ عَدَنَ إِلَى عَمَانَ وأَوْسَعَ 


َه سم 6319 


وأَوْسَعَ) ؛ يشير بِيدِهٍ 
وكذتك جعلة كز عدو كبزات وارافبي» بوانيا كالمحز» والضياة 


بذلك: كثرّتها ووَفرَتها حنَّى لا يَشِحّ على الناس إناءٌ؛ وذلك أن النجوم 
لا يَعلَّمٌ عدَّدّها إِلّا اللهُ؛ فالإحالة إلى عدَّدِها للتكثيرء لا للمساواة 


والقَدْرٍ. 

1 هو يحديث أبي دن السايق. 9 البخارق 433+ روسك 00 
]د مسي 4 ), 4" اللشاوي (1841). وسق 10 6 
شل 00171 0 حبني 081 

(100) مسلم (5595). (8) مسلم .)5901١(‏ 

سل ا )0٠١(‏ البخاري (591/9)» ومسلم (7749). 


.)55١65 رقم‎ 56١ /05( أعحميك‎ 01 





0 
فمعها:: لون نانم + ال ا مِن حديث عبدٍ الله بن عمرو؛ 
قال نلق (ونافة انهه مِنَ الوَّرِقٍ» ادر جديا ساني 


«الص حي 66 ٠»)؛‏ قال عد : (مَاوه أَشَدُ ياه 1س ( وفي اعجراء 


ووطليك ها دده 0 

ومنها: طَعْمهُء وقد جاء في «الصحيح)؛ مِن حديث أبي هْرَيْرةً: 
رخني مِنَ العَسَلٍ بلجي وك معاية ع راحلى هد 
العل). 

ومنها + راتيحدةع وأله أطيّتٌ م من المسك؛ كما في «الصحيحين) ؛ 
مِن حديث عبدٍ الله بن عمرو"'. 

ومنها: عدَّدٌ كِيرَانِهء وأباريقه. وأَوَانِيهِ ؛ كعدَّدٍ نجوم السماء؛ كما 
فى ا الصسية وان يون صدية عق لون عمرو" انين نوق 
(مسلم)؛ من حديث أبي هُرَيْرَةَ» وابن متردراين 30 عابر من 
حل 1ن واد في «البشا راان معديك المسعورية أذ أرارنة درق 
اا 


ومنها: نوع هذه الأباريق؛ أنها من الذهب والففة؛ كهنا في 


000 15 
(مسلم)؛ من حديث انين" 


)١(‏ البخاري (1617/8): ومسلم (5597)؛ واللفظ له. ولفظ البخاريّ: (ماؤُهُ أبِيَضُ مِن 
اللَبن) . 

40 سلم (4)00:4 ين ديت أي كر [6 عسلم (/40): 

0 بك 130 


44 سل ف )وين حديف أن ذه يرق 4)19:13 من حدية لزيات, 


(5) سبق تخريجه. (0) سبق تخريجه. 
(6) سبق تخريجه. (9) سبق تخريج هذه الأحاديث. 


اسيك 1 
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ومنها: أصل مَنْبَع ماه ووروده؛ فاليم لكايه ذه الى لمك لابين 
حديث أبي ذر؛ قال كَكهِ : ومح وبي نارين )200 ٠‏ وفي اامسلم)؛ 
مِن حديث تَوْبِانَ: (أَنَّ المِيرَابَيْنِ وَاحِدٌ مِنْ ذَّمَبء وَالآخَرُ مِنْ ورقي70. 

وجاء في «الصحيحَيْن)؛ من حديث أبي هُرَيْرة: أن مِنْبَرَ النبيئ كله 
على حوضه؛ ان كِِ: (مَا بَِيْنَ بَيْتِي وَمِنْبَرِي رَوْضَةٌ مِنْ رِيَاضٍ الجَنَّق 
وَمنْبّرِي عَلَى حَوْضِي) ". 


 . ٠. 2‏ اس صداالَ 5 ٠.‏ 
الواردون على حوض النبيّ لو » والمحرومونَ منه 





والحوضٌ المذكورٌ في الأحاديث السابقة بتلك الصفاتٍ خاصٌ 
بالنبيّ كَلْةِ وأتباعه. لا لغيرِهِمُ مِن الأَمَم؛ ويّرِدُ عليه أتباعٌ النبئ يلل 

ار فضلِهمء وفي «المسنَدٍ)؛ مِن حديث ابن فك قال كله رارل 
النّاسِ عَلَيْهِ وُرُودًا صَعَالِيك المُهَاجِرِينَ)”7'. 


بمقدك 


- 


وقد جاء في «الصيحم ا من تحديث. أبي 0 قال كَكةِ: (ترد 
عَلَىَ أَمَيٍ 000 وَأنا أَذُودُ النّاسسَ عَنْهُ؛ كما يَذُودُ الرَجُلُ إبلَ الرّجُل 
عَنْ إِبِلِهء قَالُوا: يا نَبِيَ الل أَنَعْرِفْنَا؟ كَالَ: نَعَمْ 0 
نرف قو ل ل محخلين مِنْ آنَارٍ الوْضُوءٍء وَلَيْصَدَنَ عَني طَا 
00 قله يَضِلووَء تأفول: رن لزنو اساي لجل للك 
َبَقُولُ : وَهَلْ تَدْرِي ما أحدنُوا بَعْدَله؟ 20 . 


5 


6١ 0 


وفيه مِن حديث حَُذيفَة مرفوعًا؛ قال: (وَالَذِي 1 َفْسِي بيده إني 


.)5901١( (؟) مسلم‎ .)59٠9١( مسلم‎ )١( 


(؟) البخاري ,»)١١95(‏ ومسلم .)١59١(‏ 2 (4) أحمد (5/؟9١‏ رقم 1157). 
08 البخاري (ممهك)ل ومسلم (/1؟)؛ واللفظ لفغ 








6 بكليّة يعمدو لكين 


لأَدُودُ عَنْهُ الرَجَالَ؛ كما يَذُودُ الرَجُلُ الابل العَرِيبَةَ عَنْ حَوْضِو)”. 

ويُحرَمُ من الحوض صنفان : 

الأوّل: الكُمَّارُ؛ فلا يَرِدُونَ إليه» ولا يَسْرَبُونَ منه؛ لأنّهم مِن أهل 
ارد واللهُ حرّم عليهم النعيمّ ومن نعيم الآخرة العوو ف 
وفق'الحديت” ': (إنَّ مَنْ شَرِتٍ مِنَ الحَوْض شَرْبَةٌ َا يَظْمَأَ بَْدَمَا أَبَدَا) . 
وأهلْ النار لا يَروَوْنَ أبدّاء ا ل 


دين الله يو فيه ؟؛ فَإن الله يكبت على أقوام من المسلمية عدم الورود 
على الحوض وعدم الشرب مئنه؟» من الفجاد والميداية ؛ كما في 
«الصحيحين ؛ من حديث أنون سعيلٍ ؟ قال 2 فيمن داه عن الحؤْض : 
(أقول: إِنَهُمْ 3 إِنَّكَ لا تَدْرِي ما أَحْدنُوا بَعْدَكَ؟! فَأَقُولٌ: سُحْنًا 


عي 21-8 


سنا لمن غ : تَعك 001 ورواه مسلمء وفيه : : (لمَنْ بَدَلَ بَعْدِي !) . 


الوا ل كالرافضة» والخراوج - هذا طعنا فيمن 
بودن من الصحابة» حتى أدخل الرالفة عامَّة الصحابة في التبديل . 


والنين قله لخدي أن أَوَكَ وارِدٍ على حوضه العو 0 اويا 
إخبارٌ بثباتهم على ما كانوا عليه عند مويّهء والرافضة لم يُبِقُوا مِن 
المهاجرينَ إلا آحادًا لم يَطْعَنُوا يب 


)200 مسلم (55/8). 


(؟) كما في حديث عبدٍ الله بن عمرو السابق. 

085 البخاري (406044 وسلم 5913 

(4:) كما عند أحمد (5/80!؟ رقم 207577537 والترمذي (5545)؛ مِن حديث ثؤبان. 

(5) كعليٌ بن أبي طالب» والمِقدادٍ بن الأسودء وعَمَارِ بن ياسرء وأبي ذَرّء وسَلمانَ 
الفارسيّ . 
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وإِنّما قال النبئُ يلِ في الذين يُذَادُونَ عن حوضه: : (أمتي مني" 
وفي رواية: حابي ضْحَابِي)”" . 


ولا خلاف أنه ليس كل مَن كان من أُمِّه: يَرِدُ على حَوْضِوِءِ ولا كُل 
مَن مات وهو يُظهِرٌ صحبتّه : يَرِدُ عليه الحَؤْضّ؛ فقد ارتَّدٌ بعض العَرّبٍ 
لما ماث ع وهم معدودُونَ في عموم الصحابة؛ فقائَلَهُمْ أهو بكو 


والصحابةً في حرب المرتدّينَ . 


وعلى ذلك: فمّن بَقِيَ على دِينِهِ مِن أوليْكَ العَرّبٍ ومن تلك 
القبائل» فهو صحابيٌ يَرِدُ الحَوْضَء ومن ارتَدّه فقد انسلّحَ من صحبيه 
ودِينو» ولن يَرِدَ الحَؤْضّء وعهدٌ النبيّ يَلِِ به: أنه كان على صُحْبة 
والنبئ ككل لا يَعلّمُ الغيب إِلّا ما شاء الله. 


ومن طرائقٍ أهل الأهواءٍ والبدّع: تنزيل نصوص الذمّ على ما 
يَكرّهون» وتلزيل نصوص المَذْح على ما وه وأهل العدلٍ والإنصافٍ 
يَجِمَعونَ النصوص؛ فيَضَعُونَ نصوص الذمٌ على ما يُكرَّهْهُ الله» ونصوصّ 
المَدْح على ما يُحِبّهُ الله. 

وأمّا مَن كنب الله عليه الود من عصاةٍ ا فلا 7 
يدوم بارا وذلك أنه تت عبن" الندية 5 3 قال: (مِنْ شُرِبَ 
فند كاناهء َم تدعا ع1" يوني :فى اذاو إل اليا 
والغذات: 


. «السئن الكبرى») للنسائي (95١1١١)؛ مِن حديث ابن عبّاس‎ )١( 
البخاري (ووععم من حديث ابن عباس» ومسلم (590) من حديث ابن مسعود.‎ 20 
كما في حديث عبد الله بن عمرو السابق.‎ )( 








وقد رُوِيَ أنْ الله جِعَلَ لكل نبي حَوْضَاء والله أعلمُ بصفاتِ حوض 
كل نبيّ» ولكنَّ حوض النبيّ جَلْهِ أفضّل وأعظمْ من غيره؛ لفضله كَيةٍ على 
غيرهو؛ء وفضل أَمته 4 على وعد وكونه أكثّرٌ وارِدّاء وفي ارود اين من 
حديث الحسّنء عن سَمْرَةٌ مرسّلًا وموصولا؛ قال كَكِ: (إِنَّ لِكُلٌ بي 
00 دنهم يَتََاهَوْنَ أيْهُمْ أككَد وَارِحَةَ وَإِني لأجو أن أكون أَكتَرَهُمْ 
وَارِكَه! 2 وصوّب التَرِِذِي الإرسالَ عن الحسّن. 


ومقتضى الأصولٍ وعَدَلٍ اللو سبحانه: ثبوث الأحواض للأنبياء؛ 
لأنَّ الحوض يكونٌ يوم البعث لِيَسْدّ الظمأ في الوقوف والحَشْرِء فإِنْ كان 
يَشْرَبُ منه أهل الجن و من أتباع النبي 355 ولو كان أَدناهُمْ منزلةٌ» فلا 
يشان إن الضياة الأمم الأخرى وأصحابَهُمْ وأتباعَهُمْ مف الطديقية 
والشهداء لا حرق لهم سرون مده كنا لا يقال: إن حوض النبيّ كك 
يقت معد أدن أكنه مَنزْلةه وأمّا مَن هو أفضَلْ منهم مِن سائر الأنبياء 
وأتباعهم» 0 يَشْرَبُونَ منه . 

ولكنْ إِنّما كانت حَصِيصَةٌ النبيّ ل بالحَوْضٍ في سَعَتِهِ وبعض 
أوصافه. 0 ببعض فى نواه الققاعة لذ يأضلها؛ لذن الشفاعة 
في جميع الأنبياء والصالِحِينَ بشروطها . 

ولعلَّ هذا مرادٌ الرازيّيْن بقولهما: «الْحَوْضُ المُكرَمٌ به نَبِيْنَا كه ؛ 
يعني: بِسَّعَتِهِ وأوصافِدء لا بأصلِه؛ كما أكرمً بالشفاعةء والمَّقَام 


6 


9 الترملي (128), 











الإيمانٌ بِحَوَضٍ نَبِيّنَا يلل 
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وحَوْضٌ النبيّ مَل غيرٌ الكَوْئْرٍ الذي أَغطِيةُ النبي جَكْهِ في الجَنْة 
فالكوثرٌ داخل الجَنْةَ والحوضنٌ خارجها. 


كرك الجي : لجهميّةٌ والمعتزِلة مس الى لسك 
وك ع ورك الس له قديمٌء كما نسبّه إليهم منبان التزرق كما 


واف ا 7 


ونقّلَ القاضي عبدُ الجبّارِه عن عُمَرَ بن أبي عثمانً الشَّمَّرِيَ؛ أنه 
سَمِعَ واصلًا يفي كد الوفن :والمزاتة والقبراظ والقناعة 7 

والحقيقة: أ نّ المعتزِلّة تَنفِي حقيقئَهًا الموصوفةً الشرعيّةء وإن 
أتبثُوهًا لفظًا . 

وطوائفٌ من الحوارج تأوّلْتِ الحوضّ بكرم الله وفضلِه على عبادو'" 

وأوَّلْ مَن أظهّرٌ الشكٌ في الحوض: غَيَئدٌ اللو بخ زتاوا*5+ وقد كانت 
فيه حَرُورِيّة» وقد أنكرٌ عليه الصحابة؛ كأنسن بن مالك؛ كما تقدَّمء وأنكرٌَ 
ضليه أبن رةه الأَسْلَّمِيُ؛ فقد سأل ابن اد أبا بَرْرْةَء فقال: انها عت 
إلبلقة: شالق عن الحرضي + تشة رمو اله تويز د ديفا ؟ قال 
أبو بَرْزةَ: نَعَمْ؛ لا مَرَهَه ولا ينعينِء ولا ثلاثاء ولا أربعاء ولا ا 
ل كاب بهء فلا سَقَاه الله منه! حرج جَ مغضّبًا»؛ رواة أبو ين 


52 في الشرح مذاهب أهل السّنَّة (5"). 

() «فضل الاعتزال» وطبقات المعتزلة» (ص77272). 

.)059/1١١( الباري»‎ حتفا١‎ 2 

(5:) «الإبانة» للأشعري (ص5550)» و«الانتصار» للعمراني (17/557/79). 
(0) في (لسئنه» (41/59). ا 








- 
21 ذف ف قر قا قر قا فر قا فر كا فر كنا فر كنا فنا كنا فاك 2 


اراي اراي 





الإيمانٌ بالشفاعة, وأنها خاصَّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 


« قَالَألتَازِيّان: د وَالشفَاعَةٌ حَنء وَأنّ نَاسًا مِنْ أَهْلٍ الترجيد حرحون 
مِنَ النَارٍ بالشَمَاعَةِ حَق) : 

الشفاعةً: : من الشفع. وموعة ار نراقي اللغة» ولكه في 
الاقطادح يراد به أوسع مِن هذا المعنى؛ ققد لكون الشفاعة وتزاقي 
العدد؛ كالثلاثة» والخمسة» والسبعة» ولكنها له كود وابحذًا يقوم 
بئفسه» وقد كور شفكا في العدد؛ كالا نتن والأربعة» والسذةة 
والثمانية» وأضعافها. 

وقد تكونٌ الشفاعةٌ مِن قَرْدٍ لَرْدِه ومن فَرْدٍ لجماعة» ومن جماعة 
لفردٍء ومن جماعةٍ لجماعة. 

وقد تكون من النْقَلِيْنِ بعضهم لبعض» 70 

فالشفاعة: «ضَمٌ طَلَبِ قادِرٍء إلى طَلَبِ عاجز عن تحقيقٍ حاجته؛ 


:02 


3 
ماع 
4 
مم 
9 


أما جوازٌ كونها وِنْرّا في العددٍ: فقد يَسْمَعْ اثنانٍ لواحدٍ؛ كالوالِدَيْنِ 

وأا جوارٌ كونها شَفْعًا: فقد يَسْمَعُ الواحدٌ للواحدء والثلاثة 
للواحدٍ؛ فيكون عددُهُم شَفْعًا. 

وَأناحواد كوتها من قرو لشري: فكشَفَاعاتٍ الأرحام والعنا لكي 








الايمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 
ولك 


عقني لعقى» وكسناءة النيه كله لأى ظالي كناف تقصة: 

47 _ 0 أ .0 ٠‏ . 7 صََإانَ 

وأما جواز كونها من فَرَدٍ لآمةِ وجماعة: فكشفاعة النبيّ كد للناس 
في الوقوفف يوم القيامة» وكشفاعبِهٍ لأمَّتِهه وشفاعةٍ الشهيدٍ لِسَبْعِينَ مِن 
أهله. 

وأمّا جوارٌ كونها من جماعةٍ لمَرِْه ون جماعةٍ لجماعة: فكشفاعة 
جماعة الأرحام لِرَحِم يستحِقٌ العذابَ مِن عصاةٍ الموحٌّدينَ» وكشفاعة 


الجماعةٍ منهم لجماعةٍ منهم متوعّدةٍ بالعذاب لذنوبهم. 


وأمّا جوارٌ كونها من النْمََيْنِ بعضِهِمْ لبعض : فهذا ظاهرء وهو 
أصل ورود الأدلة. 


ألا واد كورها بن الملادكة للمكادي من اران فظاهرٌ قولٍ الله 
تعالى عن الملائكة: «#وَمَالوا أَعَحَدَ اسمن 0 ا 0 
0 القولب قثو او كر م > © مَك 0 


ناس | سا حوس 


ور 


1 وقزليدة جزل ته تك ى توب ل قب تت 2ف لاط د 
5 أ لمن ا وبرض 6 لكر ]4 دن الأمرَ بإذنه. ولم يَنفه كلّه؛ 
فدَلٌّ على ثبوتٍ الأصل» وتوقفٍ العمل على الإذنٍ به. 

وقد ثبت الشفاعةٌ بالأدلّةَ المتواتّرة مِن الكتاب والسُنَةِ قال تعالى : 
وو كن ذلك اق ادويق ل كد وال كا 0200 


ع 2 و 


لساء ويرضح » وقال: ومن د أَلَى يسّفَعٌ عِنْدهءَ ل دنه 4 [البقرة: 59008]. 
ولا خلاف في كلام الصحابة والتابعِينَ وأتباعِهِمُ على إثباتِ 
الشفاعةٍ بشروطهاء وانتفائها بموانعها المذكورة في الكتاب والسَنّة. 


وقد أثْبّتَ الله الشفاعة لأهل الإيمان على سبيل الإجمالٍ؛ كما قال 





قم 3 
تغالى : غولة حلكين التقكة لاعن لذ يك تمق عهذ اه ميري د + 
مع 0 2 كيه 600 

والعهد هو الشهادة: «كلمة التوحيدٍ)؛ صح هذا عن ابِنٍ عباس : 

فيَشْفَعُ الموحَدٌ ويُشْمَعُ له؛ بشروط الجواز الثابتةٍ في الكتاب. 

ونفى الله الشفاعة لأهل الكفر على سبيل الإجمالٍ؛ فلا تصح مِن 
كافر ولا لكافر. 

أمَا شفاعة أهل الايمانٍ فيما بينهم. فقد أنبتَها الله بشروط ثلاث : 

الأوّل: أن يَرضَّى الله عن الشافع؛ فلا تُقَبَلْ الشفاعة ممَّن سَخْط الله 
عليه؛ حيثٌ لم يَدفَع السَّخْط والعَضَبَ عن نفْسِه؛ فكيف يَدفَعُةُ عن غيره؛ 
قال تعالى: «إركر يّن َلك فى أَلسَمْوْتٍ لا تُدنٍ سَمَعَنهُمَ ميا إلا من بعر أن 
تأذذ الله لمح 235 وقي»ه الفسيه 131 

الثاني: أن يَرضَى الله عن المشفوع لهء ولا يَرضَى الله عن كافِر؛ 


و 


00 5 مه 1 : 7 5 0 3 ع 
إذ كتّبّ الله عليه سَحَطَهُ كلَهُ؛ فلا يَرفَعْه رافع» ولا يأذن الله لأحدٍ أن 


2 


اع 


4 


يَشْفَعَ لكافرء فَيَرَقعَ عنه سَحطَة» وإنما قد يكونٌ ذلك في تخفيفٍ 
ايام 2 اقفقيات العقاييي لذ رقت د قال قال ود رم 


ل صءوسس و فل بع ٠٠‏ حت عبن حم 


لمن ارتضئ وهم مِنْ حيو مَشْفِفُونَ4 [الأنبياء: 18]. 

زلا برعي انه لاهن المؤينية أهل الفويجيد» .وكلها كان العيد 
اك لكيه للتوحيدٍء كان إلى مرضاة الله أقرَبَء وللإذنٍ أن يَسْفْعَ ويشفة 
له أُولّى مِن غيره؛ وقد جاء في «الصحيح)؛ مِن حديث أبي هُرَيْرَة؛ 


قال يَلِ: (يَا رَسُولَ الله أي الناس أَسْعَدُ بشَمَاعَتِك يوْمَْ القِيَامَةِ؟ قَالَ: 
ع كر مرج 1 ه مه 7 2 اها خجري” 85 َم 75 > 27 
يَا أبَا هرَيْرَة لقَدْ ظئنت ألا يَسْأَلَيِى عَنْ هذا الحَدِيثِ أَحَدٌ أَوْلَى منك؛ لِمَا 


م 
را عمروو بي _ "تبي :© 


َأَيْتَهُ مِنْ حِرْصِك على الحَدِيثء أَسْعَدٌ الناس بِشفَاعَتِي يَوْمَ القِيَامَةٍ مَنْ 


)١(‏ «تفسير ابن جرير» .)77”7/1١5(‏ و«الدعاء» للطبرانى »)١517١(‏ و«الأسماء والصفات» 
للبيهقى .)5١5(‏ 





الايمانٌ بالشفاعة, وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 
> 


عر ا يه 


ثَالَ: لا إِلَهَ إلا اللة؛ يَبْتَغي بها وَجْهَ الل . 


ٌ_ 


64 


ومّن رضي الله عنهء كان أَسعَدَ الناس بشفاعة النبئّ كَل فمن باب 
أوْلَى أن يَرضَى الله عنهء ويأدنَ أن يَسْمَعَّ فيه غيرةء وأن يَسْفْعٌ هو في 
غيره» وكا كان أَعظَّمٌ الخلق تحقيقًا لمرضاة الله هو النبيّ 355 كانت 
شفاعتة أعظعمَ وأَعَمّ نفعًا. 

وكى عاق اللا يقي انل ل حك عض القشاعة مدان اعايع يكين الل 
ذاه عل إلى :كن سو هنة ب 1 


ولا يَرضَى الله عن كافِرء ل فتكونٌ 


الشفاعةٌ له بمقدار ما نقّصّ مِن السَّخَطِء لا بمقدار ما تحقق مِن الرّضًاءٍ 


لأنَّ الله لا يَرَصْى عن الكافِرِينَ ؛ كما قال تعالى: مفإن تَرْضَوَا ع ورك 


لَه لا يَرْصَئ عَنِ الْمَوَرِ الْفَسِقِينَ» [التوبة: 45]. 
ولذا فإِنَّ أنا طالب له شفاعةٌ تخففٌ عنه العذابَ بمقدار ما حَف 


بن مكل اللا شاي 31 من دعا ابد لد وو وقلع 


الثالث : إذن الله للشافع أن يَسْفَعَ؛ فما كل من رَضِيَ عنه ورضي 
عليه » جازت ليوات إذنٍ من الله. 


فإِنَ مِن تمام مُأ مُه والأدب معَهُ سبحانه: ألا يبادِرَ النامنُ بالخوض 


انر معيو ا حتّى يأدنَ الله لِمَن شاء منهم؛ إذ منهم: من 
يَسبِقٌ الله الشافِعِينَ مِن عبادِه بالعفو عنه؛ فلا يحتاجونَ إلى شفاعة أحدٍء 
ومنهم : ود لخدا لأنَ الله كتّبَ على المشفوع له مضيّ أمرٍ فيه؛ 
فلا يَرفعه رافع ؛ له بشفاعة ولا غيرها؛ كحالٍ عصاة الموخدينٌ الذين 


يكتْبُ الله عليهم العذابَ بالنار؛ قال تعالى: «إوَكمر يِّن مَك فى أَلسَّموتٍ لا 


.)49( البخاري‎ )١( 





- كليّة في سن عقب رتك 


م ب مقفء 2 


تي طَتََْل عدا إلا مرا بد ك يَأنَهَ للَُ يس بن وَري4 [النجم: :1]: 


03 


وقال تعالى: «مَن 5 ار يتفم عِندَهء إِلّا بإِذنو» [البقرة: 50؟]. 


أنواع الشفاعة 


وقد حاء فى الآدلقيان لهاو أسوال السقافة وان افيا باععاراك 


ع 


الآزل: ياعنيان الشائم: 

الثاني : باعتبار المشفوع له. 

الثالثُ: باعتبار مكانٍ القفاتة !ومن فهيا : 

وكُل نوع مِن هذه الاعتبارات تحته أنواغٌ؛ لكثرة الشَافِعِينَ» وكثرة 
المشفوع لهم» وكثرة مواضع الشفاعة ومَنازِلها وأحوالها: 

آنا باعتبار الشافع ٠‏ فتنقسم الشفاعة إلى نوعين : 

النوع الأول شناعة خاصّةٌ بالنبئ كل لا يَشْرَكُهُ فيها أحدٌ غيرُة 
مع جواز اشتراكهٍ في شفاعة غيروء وقد خصٌ الله النبي كَل بأنواع من 
الشفاعاتٍ لا تكونٌ إلا لهء وهي أربعة أنواع : 

أوّلّها: شفاعَتُه 5 أهل الموقفٍ عَرَبِهِم وعَبَمِهم» إنسهم وجنْهمء 
مؤمنِهم وكافرهم., من أُمَّتِهِ ومن غيرهم: أن بقضي الله فيهمء ريصيل 
بينهم» بعدما يطول ع ارد فتستشهع مم كل أَمّةِ بنبيّها؛ فكل واحدٍ 
يحل إلى ني غيره يَرَى أنه أرجى عند اللو منهء حنَّى تََهِيَ إلى النبيّ ولل. 
0 لهمء ولا مسسا في هوء وفي اامسلم)؛ قال هه : لاعث إِلَيّ 
الخَلقُ كُلْهُمْ حَنّى اق مم ه200 . 


(1)1 عسل (4)861 .من تحديث ايع ين كعبه. 








الايمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 
/ 


وكحاء يبان هذه اتقفاعة فى الخادبيك عقي 1ه عندها شاف 
(المس كبوا بع عدف أن حال :قال انع رول اله كله يونا 
5 خم ٠‏ رفع ِلَيْهِ الدَرَاعٌ وَكَانَتْ تُعْجِبّْهُء كَنَهَسَ مِنْهَا نَهْسَدَ َقَالَ: (أَنَا 


ع« 
3 ال عير اعد 


كد سيد الئاس يوم الْقِيَامَةِ» وَمَلْ تَدرُونَ بم ذَاكَ؟ يَجْمَعْ الل 0 العجاكة 
اولي وَالآخِرِينَ في صَعِيدٍ وَاحِدِء فَيَسْمِعْهُمُْ الدَاعيء وَيَنقُذُهُمُ البَصَرٌء 
وتذى السنينة ؛ فَيَبِلُعُ النَّاسنَ م مِنَ العم وَالكَرْبٍ ما لا يَُطِيقُونَ وَمَا 
لا يكتبلوة: فبثرل بَعضٌ النَّاسِ لِبَعض : ألا زوق ما ندم فيو ؟؟ آلا تووة 
ما كذ بلقكع 19 آلا تتطزون تق يشل لحن إلى 4 م؟! فيَقُولُ بَعْضُ النَّاسِ 
لض : انوا آدَمَ . 

فيانو 0 درو ا يا آدمُ امت الى البَشَرِء خَلَقَكَ الله بِيَدِى 


وَنْفَحَ فيك مِنْ رُوجِه» 0 المَلائْكَةٌ فَسَحَدُوا للك ل لَنَ إلى رَنْك 


ما مو 2 


اكة بلنا؟! دول ادم : إِنَ ربي 
عَضِبَ اليّوْم عَضَبًا لْمْ يَفْضَبْ قَبْلَهُ مِثْلَهُ وَلَنْ يَغْضَبَ بَعْدَهُ مِثْلَه وَإِنَهُ 
نَهَانِى عن الشّجَرَق فَعَصَيْته» تفسيىء نَفْسِىء اذْهَبُوا إلى غَبُرىء اذْهَبُوا إلى 
و ا 7 
و 
يَأنُونَ نُوحَاء فَبَقُو لونَ: يا نوح. أنْتَ 
ا عدا عَبْدَا شَكُورًا. ٠‏ اشفَعْ 8 رَم”ك 
3014 1ف شرل الي ٠‏ إن رت اود يريت 
وجو 


ملة. ون بلي بفق بلا َف انك لي حقو تقو بها ع 
قَوْمِي» نَفْسِي نَفْسِي» اذْهَبُوا إلن إِبْرَاهِيم 4 لء. 


الأ نز ناكا كبوة | ال نوق 


56 م اي وااردل عمست دقع ه وه 1 
انت مي الله وَخليله مِن اهل الاآأرض» 


فيَأونَ إِبْرَامِيمٍ فَيَقَولونَ: 
ا لذ إلى رتك آلا تر َرَى إِلَى ما نَحْنُ فيه؟! آلا تَرَى إِلَى ما قَدْ بَلَعَنَا؟ ! 


- ع 


َيَقُولُ لَهُمْ إِبْرَاهيم كله : إِنَّ رَبّي قَدْ عَضِبَ اليَوْمَ عَضَبًا لمْ يَعْضَبْ قَبْلَه 





اب[كايّة في سخ عيكو ارين 


20- 


مثله وَلَنْ ب ِ يغضبٌ بعد بَعَدَهُ هُ مِثْلَهُ وَذَكْرَ كَذَبَاتِه نَفُيِي نَفْيي » اذْمَبُوا إلى 
غَيْرِيء اذْهَبُوا إلى موسّى. 


َيَأتُونَ تومي كلذ فَيَقُولُونَ  :‏ نا موس أَنْتَ وسو الله فَضَّلَك الله 
نوسّا لاد وتكليية على الناسن» اشم لكاإلى وتلف4 الا رين إلى ا له 
فيه؟! ألا تَرَى ما كَدْ بَلَعَنَا؟! فَيَقُولُ لَهُمْ مُوسَى كَلِ: إِنَّ 


إسمم كي > 5ه عفيله ع 9ع دوه ةلمر لهسم 70 
الِيَوْمَ غضبًا لم يَعْضْبٌ قبله مثله. وَلن يَعْضْبَ بَعْدَه مثله. وإ 
2ه #اعه 2 جه 5 :عو 1 وات 
لم أومر بقتلها. سي بسي اذهبوا إلى عِيسى كلة. 
َيَأتُونَ 3 ولو 2 26 يي مع 5 رط عميكهي لك ل 


هو ع2 


فى الْمَهْدِ وَكَلِمَةٌ مِنهُ ألمَامًا 00 مَرْيَم؛ وَرَوح ' منهء كاسع كن إلى ربك 


١ 


0 
0_0 0 يار هين 
بي يس 

ِ 
0 0 5 
2 5 


لى فتلت لفيا 


4١ 


لا ىما نحن فه؟! أ تى كا كذ جل 19 : 0 إن 
رَبّي قَدْ عُضَِِ عَضِبَ اليَوْمَ عَضَبًا لَمْ يَعْضَّبْ قَبْلَهُ مثْلّهُ؛ وَلَنْ يَعْضَبَ بَعْدَهُ مِثْلَهُ 


اس 


وَلَمْ يَذْكْرْ لَهُ َنْبا تَفْسِيٍ تَفْسِيء اذْمَبُوا إِلَى غَيْرِيِء اذْمَبُوا إِلَى مُحَمَّدِ. 
فَيَأنُونِي» ليو بو ها 4االشتةه الك 0 الى وَحَاتَمْ 0 نبيّاءٍء 

و ان للق فا شد ول لتم ونا ناسرع اكت اناري رلك آلا مر 

َك فبدة! الل ترّئ'تا كذ بلقنا؟1؟ تالطلن: كاي تنك العزفي» كك 


ا 0 م كر التَّنَاءِ عَلَيّه 
2 َم يُقَالُ : ا رَأْسَكء سَلْ تُغطَة؛ 


١ 


شَئً 


4 4 3 


اشتَع تَشَفْع . »أرق ا قل ثارت أمتي متي َيّقَالُ: محدد 


6 م م 


أدْخِلٍ اْجَنََّ مِنْ آمك مَنْ لّا حِسَابَ عَلَيْهِ من الْبَابٍ الأَِمَنِ يِنْ أَنوَابٍ 


2 


ده 


الجنق وهم شركاء النّاسِ فِيمًا سِوَى ذَلِك مِنّ الأَبْوَابِء وَانَْذِي نَفْسُ 
تحب يبو إن نا بين المطراتتن بين تصار الككة كنا يتن 4ك 
وَمَجَرِء أَوْ كُمَا بَينَ 0 و با 
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الايمانٌ بالشفاعة, وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 
كن 
ثانيها: شفاعةٌ النبيّ يكل لأهل الجَنَّةِ أن يدخُلُوا الِجَنّة؛ فإنَّ خازِنَ 
اكه مأمودٌ ألا يَفتَحَ لأحدٍ قله كما جاء ذ في (مسلم)؛ من حديث 


> 


ا 00 ا النبيئٌ َل استفتاحه الع قايس مِن ربه: شفاعةً؛ كما 
فى اما من حديث أنس ا 


والغادي براتوة قافن يسألوتهم القفاعة لتنعون إلى لكيه وكل 


فين جيل إلى رو يدن يراه 5 0 منه»؛ كما في اعنيب الارهن 
حديث 0 هاه ود 1 عن النبيٌ 2 قال: الي 00 07 


2 


وَتعَالَى النَّاسَ» ١‏ يفوم المُؤْمِنُونَ. حَنَّى تزلف هم العنث نيانئرة آَم 

تقول ا اكاناء اسْتَفيخ لنَا نا الْحَنَة + فيقول : وَهَل أخْرَجَكمْ فِنَّ الصنة إلا 
خَطِيبَةٌ بحم 0 لم بصَاحِبٍ ذَلِكَء اذْمَبُوا إِلَى ابي إِبْرَاِمِيمَ 
خَلِيل الله 5805 قَالَ: إِبْرَاهِيم : لست بصاحيه ذلك إنما كنت 
خلبلا يز زه ل ِلَى مُوسَى يكل الَّذِي كَلَّمَهُ الله كك تكليكء 


برع رو 


ينون موس يلك فيثول: لَْتُ بِصَاحِبٍ ذَلَِء اذْمَبُوا ااي 
وَرُوجِه كيقُول عِيسى كللة: لح ار ا ار 


مي 


فيوّدن لد ور الأَمَانَةُ وَالرَحِم» ؛ فَتَقُومَانَ + َي الطراط َي وا 
م وَلَكُمْ يا 


نالنوا؟ كفاع الح كله لعن ككل الناز من عماة المرخدية أن 
يُحرِجَهُمُ الله منها؛ فلا يَبْقَى فيها أحدٌ موحد إلا خرّج. ولكنْ لا يخرجون 


-ه 


3 واعسد اها انوا متتابعِينٌ؛ كنا قد ووق البخارئ» عن 


أنس طل ؛ أنَّ النبت كٍ قال : (يُحْبَسُ المُؤْمِئُونَ يَوْمّ القِيّامَةِ» حَنَى يُهِمّوا 
دلق لبتولوة: لَو اسْتَسْفَعْنَا إلى رَينَاء فَيرِيحُنَا مِنْ مَكَانِنا . 


)00 مسلم .)١91/(‏ 020 مسلم .)١95(‏ 
ليث مسلم .)١96(‏ 





ا وغ يست ع ا م اام كدق 
ع للد ا 5 كك 


الو آَم + فتفُولوة: أت نت آدَمْ أو ا الله بِيَدِو 
وَأسكتك خَنتة غ وَانْكد" لك ملايكتة : وَعَلمْكَ أسْمَاء كل شَيْ ءِ؛ لِتَشْمَعْ لا 


عِنْدَ رَبك حَتَّى يُريحَنَا مِنْ مَكَانِنَا هَذَاء كَالَ: فَيَقُولُ : لشت من ل 
ويلك خطيكة التي عاك أكلة من اشرق وك نْهِيَ عَنْهَاء وَلَكِنٍ انْتُوا 
نُوحًا أَوَلَ بي بَعََهُ الله تعالى إِلَى أَمْلٍ الآَرْض . ْ 

كبأنوة نُوحَاء قيَقُولُ: لَسْتُ هُنَاكُمْ وَيَذْكُرُ حَطِئتهُ الْفِي أضّات: 
ُوالة ره را م وَلَكْنٍ انتُوا إِبْرَاهِيمَ خَلِيلَ الرَّحْمَنِ. 

كَالّ: فَيَأَنُونَ لداعي : ؛ يفول إني لنث.هتاكعء وَيَذْكَرُ ثلاث كلمّات 
كَذَبَهُنَ » وَلَْنٍ ان َنُوا مُوسَى عَبْدَا آنَاهُ الله التَورَاةَء وَكَلْمَهُء وَقَرَبَهُ نَجيًا. 

ثَالّ: فَيَأتَونَ لوست لول إل كك هْنَاكُمْ وَيَذْكَدُ خَطِيئَتَهُ التي 


سر عع 


أضات؟ لَه النَمْسَء وَلَْنِ ا ُنُوا عِيسَى عَبْدَ الله وَرَسُولَهُء وَرُوحَ الله وَكَلِمَتَه. 
قَالّ: انوك بسن والتول: لَسْث هتاكئ وَلَكِنَ الثو توا محَمَّدًَا يل 


تن عقر 
1 
-ه 


ال ل ا ورا 


0 
و ع كاي عر م عم وو 


فَيَأنُونِيء فَأَسْتَأَذْنُ عَلَى رَبّي شي دارو فَبؤٌدْنُ لي عَلَيْهِ ٠‏ فَإِذًا رايته» 


2 


وَفَعْتٌ لماجا مدعي باجا الله أَنْ يَدَعَنِي ) 557 ارْفَعْ , محمد وَفل 


يسْمَعْ» وَاشْفَعْ 5: شف نسَفْع وَسَل تغط قَالَ: رفع رَأسِيء كني عَلَّى رَبّي ينا 
وَتَحْمِيدِ ُعَلَمُنِيو ثم أَشمَعْ ع لي حَدَاء َأَخْرُجُ. دحلم الجَنة) . 


ووه سم اه 


و لاص وان .تريس و اولقاف امرك ماه افو وى 2ه باه - 2 
قال قتَادَة: اليه سمعته ايضا و (َأخْرُْ َأَخْرِجهُمْ من النار. 
اه دق و م هه ا ل 


َأدْعِلْهمْ الجَنٌَّ 3 أَهُوة النَّانِيَة؛ فَأَسْتَأَذِنُ عَلَى بي في دَارِةٍء يون لي 
عَلَيْه فإِذًا ركه وَفَعْتٌ سَاجِدَاء وعيناجه الله أَنْ يَدعَنِي» َم يَقُو و 


- 
ع 

7 

31 


ازع محَمّك وَل يُشمغء وَاشْقَعْ ؛ شا ُشَفْعْ» وَسَل نُعْطء قَالَ: َأَرَفَعُ رَأسِي 


عير" عير 


را يسم نَم أَشْمَعُ» فَيَحْدٌ لي حَدَّاء 


5 خ» كَأَدْخِلَهُمُ الجَنَّه)) . 





الايمانٌ بالشفاعة, وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 
زتنق)اح 

2 ا عر ف جز لوقاف برا > قوع كيه روه اس نه عه , لوو 

قال قتَادَة: (وسمعته شيلة (فاخرج , فاخرجهم من النارء وأدخلهم 

دك 2م كم قمع >5مسلأ.ه 42 عم .4 سل كمويم 5 
الجن ثم َعُودُ النَالئَة؛ فَأَسْتَأَذِنُ عَلَى رَبّي في دار يون لِي عَليّْهِ فإذا 


عم عو ا 


رَآبِثه؛ وَقفَعَتَ جاجذاء لدعي ما شاء ان أن يََعَنِي) ثم م يَقُولُ : ارْمَعْ 


مُحَبَده وَكل يُسْمَعْ» وَاشْمَعْ 5 , ُشَفْعْ » وَسَلْ تُعْطَة » قَالَ: َأَرقَْ وَأسِي » أي 


عَلى رَبِي تَنَاءِ وَتَحْمِيدِ سه نال م َم أشْمَعُ» فَيَحْدّ لي حَدَاء فَأَخْرْجٌ. 


أدْخِلْهُمُ الجَنَّهَّ)) . 
ع هه ءءء 6 


قَالَ قَتَادَةٌ: ولد يقد ينول: 3 3 0 


اول 0 - 


وَأَدْخِلْهُمُ الجَنّةَ. حَنََى ما يَبْقَى فِى الثار إلا مَنْ حَبَسَهُ القَرْآنُ))؛ أئْ: 
لاع عو اه 0 ع اا ل 2 ل سم 
وَجَبَ عليه الخلود. قال: «ثمّ ثَلّا هَذِهِ الآيَة: #عسى أن يبعثك ريك مقاما 


ححمود 4 [الأحراءة ف#إنا قفال: اوعدا المَقَام اديوه الذي وَعِدَه 


6 0 ج322 , 


وت م هذه الققافة الغالةٌ ب«المَقَام المحمود) أيضَاء في حديث 
جابر؛ ره 0 

وهذه الشفاعاث الثلاث ليست لغيره من الناس؛+ ولهذا كل 
الأنبياء يتركونهاء فيقومٌ هو بها وَحْدَه كله وهي جميعها المَقَام 
السعرا اناي لي نادي لي رتل لخيور ؛ كما في قولِهِ تعالى: 
لاع أن ينك ريك مانا خفن هذه واقتي 1 في الشراة والجي, 
وقد قال النبئ كلِ: (هِيَ الشّفَاعَة)”*'. وسُمَيَ 5 محيوةا لعن 
الناس عليه النبئ عَلِة. 


.)١91١( في (صحيحه)‎ )( .0755٠( البخاري‎ )١( 

لوف الأحكام القرآن» للشافعي 2)١17/5(‏ و«تفسير ابن جريرا »2)45/٠١١(‏ و«الدر المصون) 
(/88")). و«تفسير ابن كثير) (؟/ 0750 . 

(4:) «مصنف ابن أبى شيبة» »)775٠07(‏ والترمذي 2)7١71(‏ و«تفسير ابن جرير) /١5(‏ 
/؟)؟ من دك أبي هريرة. 





>5 
والشفاعة الأولّى والثانيةٌ : 5 شارك النبيّ يه فيها أحد بوجهٍ من 
الوجوه. 
وأمّا الشفاعة الثالثة: فهي مِن خصائص النبي كه من جهتَيْن : 
اليدية الآولى+ التذاءة بياغ .قل ندا بها أحد قبل ؛ لا نبىّء 
ولا لعولا مللدء 


الجهة الثانية: العموم. فشفاعَتَه للموحَّدِينَ مِن أهل النارٍ عامّة من 


أمقة ومن غير أمعةه وأما غيرة: فقد يَسْمَعْ شفافة مخصوصه لجع او 
لأفرادٍ معيّنِينَ يَعرِفْهُمْء لا للأمَّةٍ وعصاةٍ أهل النارٍ كافة؛ ويدُّل على ذلك 


ا 3 لَه موي .وده وه شو ا ع هع > 8926م 
لله ٠.‏ 9 6 4 
قوله د كما في ١‏ لصحيح) : (حتى يَمرَ اخرهم يسحبٌ سّحبا؛ فما | 


- 
ع لس 2ه 


0 ًّ 2 0 2 00 2 د - ووه سود ه٠٠‏ 2 ا 
باشد لي مناشدة في الحق. قد تبين مِن المَؤْمِنِ يوميئِد للجباره وذ 
شكه( 56و ه يه ننث مه ده ومو 8 ب عاق 1ه مر للفو نوف د ع مر 
رَاوا انهم قد نجواء فِي إخوانهم. يَقولون: رَينا إخوانناء كانوا يَصَلون 


و 


خم 578 يز عير بين عيد مس هسم ل 1 7 لو كة سوه 2 ام-5 
معناء وَيَصومُونَ معناء وَيَعمَلونَ مَعَناء فيّقول الله تعالى: اذهبواء فمَنْ 
2 07 9 52 5 - 0 5 جه 5200-7 عرد 

وَجَدتَمْ في قَلَبِهِ مِثْقَالَ دِيئار مِنْ إِيِمَانِء فَأَخْرِجُوةُ وَيْحَرمْ اللهُ تَعَالى صُوَرَهمْ 
ع 0 ع 200 6 822 ار 95 32 4 2 و 5 م 
عَلَى النَارِء فَيَأنَوتَهُمْ وَبَعْضْهُمْ قَدْ غَابَ فِي النَارٍ إِلى قَدَمِهِ وَإِلَى أَنْصَافِ 


سس اس 6 


سَائَيْهِ ؛ مَبُخْرِجُونَ مَنْ عَرَفُوا)"7 . 

فذكرٌ أنَّ شفاعة غير النبي كلل مِن آحادٍ الناس لِمَنْ يَعَرِقُونَه وهذه 
الشفاعةٌ للأنبياء والأولياء والملافكة والمؤمِنينَ؛ كما قال يل فيها: 
(مَيشْمَعٌ الَِيُونَ وَالمَلَائِكَةٌ والمُؤْمِنُونَ)'". 

رابعُها: شفاعةٌ النبئ يكِهِ لعمّه أبي طالِب» والأصلٌ: أنَّ الله لا يقبَل 
شفاعةً في كافِر؛ لعدّم رضنا عق الكاقرية: واللهُ لا يَقِبَلُ شفاعةً فيهم 
اوسن روماه صميو لوطا شك 1 تنام افو متنك بنكلا خاي : 


)١(‏ البخاري (579/)؛ مِن حديث أبى سعيد الخدري. 
(؟) الموضع السابق. 





الايمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 


لأنّ رضاه منتّفٍ عنهم؛ كما قال تعالى: قت أله لا يَرْضَئ عَنِ الْمَرَرِ 


- 


الخو :فى ١‏ الصحيةةة وه أن قامس قال نيا روك اليه إن فك 
أبَا طَالِبٍ كَانَ يَحْوظَكٌ ويَنْصُرْكَ؛ فَهَلْ نَمَعْتَهُ بشيء؟ قال: (نَعَمْ؛ هو في 
و2 حو ري 1 5 در م 2021 ه الم لآ )200 


اختصاص أبى طالب بشفاعة النبيّ عله 


وانتفاءً الشفاعة في عموم الكافرينّ 





سين 7 الساف عن" ان معام لقاع كيام أن لال 


ويُروَى عن عِكرِمةَ مولى ابن عَبَّاسٍِ: عمومُهًا في كل كافر له يد 

على مسلِم؛ كما رواه ابنُ أبي حاتِّمء عن عِكُرِمة؛ قال: (إِنَّ الكافِرٌ 

يتعَلّقُ بالمؤمن يوم القيامة» فيقولٌ له: يا مُؤْمِنُ» إِنَّ ِي عِنْدَك يّدَاء كَدْ 

قات تتام فى ادنار لو فقيل إرنف حر لاأحووان 

المُؤْمِنُ يَشْمَعُ لَهُ عِنْدَ رَبّهِ حَنَّى يَرُدّهُ إلى مَنْزِلٍ دُونَ مَنْزِلِهِء وَهْوَ فِي النّارا؛ 

ارك ابن ابي شاو "الاين رين لحتو يو درم جين الاك بن 
اتانيه عن عكر 3 
03 10 


وأكثر الحفاظ على ضعفي حفص » ونقّل ابن أبي حاتم توثيقه 


.)50١9( البخاري (2)58/875 ومسلم‎ )١( 

(؟) «شرح البخاري» لابن بطال (7/ 58 ”)2 و«فتح الباري» (2001/8» و«فتح المجيدا 
(ص١١5).‏ 

(*) كما فى «تفسير ابن كثير) .)7”1١1/- ”١5/١١(‏ 

() «الجرح والتعديل» (187/6). 











2 اكاك اشر عيدو لراركئن 
كحت ٠‏ 


ل 


وقد روي عن سعيد بق جتير4 أنه قال: «إِنْ َك حَسَنة وَزْنَ ذَرَه: 
زات علج ساق اا ل ا فيكنقت ين عق العدات» 





ولم أَرَ ما يؤيّدُ هذا مِن الكتاب والسّنَّوَه بل الصريخ: عدمٌ انتفاعه 

باءا قعل 4١برذلكه‏ لاسيات: 
منها: أن الشفاعة هي انضمامٌ الأقوّى لشيء ذُونَهُ يعجر عن الوصولٍ 
بنفسِه إلى غايته ليصل بهء ل م أن غيل 
كلّه هباءً لا وجوة له؛ كما قال تعالى : موَقَيِمنا ِل ما عَممِلُواً مِنْ عَمَلٍ 


لس حص الور له ص 


فَجِعَلْنهُ هب مَنُورَا 46 [الفرقان: 77]» 08 أي طالب خصّها , خسّها الدليل. 
وفكيا: كا لابقا انل رقو قوق بالإششافة لبه بن 
يقول بتخفيفٍ العذاب» لا يقولٌ بخروجه. والله أخبَّرَ أنّه لا يخَفّفُ عنهُمْ 


دمو 


العذات؛ ؛ كما في قولٍ الله تعالى تور ملك علقي تن مدر 4 لاط 1 
وقوله ا ذبَا لا ينك عَنْهُمْ الْعَدَابُ وكا هُمْ ف ينطو يَنظرون# [آل عمران : 648 ا. 


ومنها: أ ن الله قد يبن أن الملائكة لم 5: تَشْمَعْ للكافِرِينَ حينما طلَبُوا 
العسفيك ين العذاب» كما قال" تعالق : غانتان الث ى ألثان ال11ير 


__ 
بن لخب غير 0 سس ودا دس جح 


يكن دض 7 يح وما عه ْعَدَابٍ © قالها أَوَنَمْ تك 


6 


لعم 


8 


أي اكع اكد قَالوأ نا ا وَمَا دعتوأ الْكدفْرنَ 1 5 
صلل [غافر:  :49‏ 50]» والأعل عموم م ذلك فيهم . 


)١(‏ فى «تفسيره» ("”/ 9405 و408). 





الايمانٌ بالشفاعة, وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 


مج 

ومنها: أنَّ عمل الكافر الصالِصَ الذي يَعمَلْهُ في الدنياء ولو أخلّصّ 
فيه لله حال عملدء لا يُنْمَعْهُ ذلك في الآخرق 0" 
فيجارّى به لس سس ل ار البو الوا (إنَّ 
ا يَظلِمُ مُؤْمَِا حَسَنَةُ: يُعْطّى بِهًا فِي الدَنْياء وَيُجْرّى بها في الآخِرَّق 
الكَافِنٌ ؛ مَيْطْمَمْ بحَسَنَاتِ مَا عَمِلَ بها لله ثم في الدنيَاء حت إِذَا أضى إِلَى 
الآخِرَةِ لَمْ تَكُنْ له خينة تخزى بها" '؛ وهذا صريحٌ في تعجيل 
حسناته » وعدم انتفاعه بشي فنها ف الأخرةء 


7 
0 
2 


وأمًّا ما رواه البخاري؛ أن النبئ كله قال: (أَرْضَعَنْنِي عا لاه 
ل ا و 0 ا ا ان 
دي ايب وَكَانَ أبُو لَهَبٍ أَعْتَمَهًا عتَقَهَاء فَأَرْضَعَتٍ النَّبِىَ كل فَلَمّا مَاتَ 
بُو لَهَبِء أ ريفص فيط ا عةء- نالل + كاذ لفيق؟ كال أبى لهب: 


00 206 5 7 


م ألقّ يَعْدَكُمْ؛ ال المي انه ا 1 
عرو لى ثدرك توي والآمرٌ رونا منام "رن المقارام ليسبت :وحما 
مقطوعًا به» حنَّى تكون من نبىٌ» نّم إن الله حرّم الشراب على الكافِرِينٌ ؛ كما 
قال تعالى : هلا يدُوفونَ فا بَرَدا وَلَا سر 69 إِلَّا حِيمًا وَصَنَاقَا [البأ: 0-74؟]. 


نبيّ َي لبعض أهل الطاعات 





جاءتك شفاعة النيد كله لحن غيل عملة أو قال قولة صالحاء ذون 
أن تكونَ هذه الشفاعة خاصّةً به؛ كما سبَقّ في شفاعيّه في أبي طالب؛ 
فإنها غام يه دون غيره. 


)١(‏ مسلم (5808)؛ مِن حديث أنس بن مالك. 
(5) البخاري (0101). (0) انظر: «عمدة القاري» (90/10). 








ومن ذلك ما جاء في مسلم؛ من حديثٍ سعدٍ؛ قال كَكهو: (الكرية 
خَيْرَ لهم لَو كَانُوا َعْلَمُونَ لَا يَدعُهَا أخذ رَعنة غناء إلا اندل اش فها كن 
115 وان و فق أله على لأرانها 23د هدهاء ا 
شَهِيدًَا يَوْمّ القِيَامَةِ)”'". 

وظاهِرٌ هذه الشفاعةٍ وأشباهها: أنَّها مِن النبّ كلله. لا مِن أحدٍ 
غيره» واللة أعلم. 

النوعٌ الثاني مِن نَوْعَي الشفاعةٍ باعتبارٍ الشافع: شفاعة عامّةٌ 
للمؤمِنِين : 

وكل مَؤْمِنٍ تجوز منه الشفاعة إن رضي الله عنه» ورَضيَ عن 
المشدوة له وَأذك شالع وكلنا قَوِيّ ان العبد» قَوِيّ اي أن 
كو ووافقاه الا نوف ل سنس دابيا كتقاك رمم السيه كاذ 
لاد أن و 00 له ابم أذ يكون شافعاء 


000 أن العقاعة تكو هن ل للأدقى» “وونن الأقوي 
للأضعنيء وأنَّ ضعيف الإيمان لا يَشْفعُ لِمَن هو أقوى منه؛ ولهذا 


فالنبيئ كك أقوى الناس إبماناء فز بحن ايدام فيكت الاين 
لا يشفعٌ في أحدٍ؛ وهو آخِر من يخرّجٌ مِن النارٍء وعديمٌ الإيمانٍ ‏ وهو 
الكافرٌ - لا يشفع في أحدء» ولا يشفع. فيه أحذّء إلا ما اسعناه الدليل 
على ما تقد 

وكل شفاعة لم تختصٌ بتبيّدا محمد كله فهي جائزةٌ للمومتين: 
وكل شفاعةٍ جازت لمؤمنء فهي للنبيّ مَل أَجْوَرُ. 


220 مسلم (1157). 





الايمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 
ِ- /ا٠ة‏ حت 


وأمّا تقسيم الشفاعة باعتبار المتمو ا 

افينبغي أوَلَا أن يُعلَمَ أن ما ين أحدٍ مِن المسلمِينَ إلا تدكا 
شفاعة غيرة» لا نبيّنا طلنةِ؛ : يبت دليلٌ على أنه يَشْفَعُ فيه أحدٌ؛ أنه 
0 ولد آدَمَء فإنا 0 العقافة من الأعلى للأدنى» وما 1 الأقيافة 
فيشفع فيهم مع غيرهم من النبيّ كَكةٍ فقظ. وفي موَضِعَيْن فقط : 

الأوّل : في يوم العَرْضٍ أن يعجَلَ بهم وبأميهم إلى المَصْل والقضياء 
بعد طولٍ وقوفٍ. 

والثاني: عند دخولٍ الجَنََّه فلا م م الأنياة. إل 
بعد شفاعة النبيٌ ع للا نبياء وللأمم - جمعاء ولا اث يكت أن أحدًا مِن الأمم 
َع في نبي من أناء له غبز لدي محند ‏ في هلين الموضتئن 
بالشفاعة شفاعةً عامّة يدل فيها الأنبياءٌ وغيرٌ الأنبياء. 

وأمّا تقسيمٌ الشفاعة باعتبارٍ المشفوع لهء ٠‏ فيكونٌ باعتبارَيْنَ : 


الأوّلُّ: باعتبارٍ الدّين» إلى مسَلِمِينَ» وكُفَار: 

أمَا المسلِمّونَ: فهم المقصودون بالشفاعة أصلاء والشفاعة فيهم 
كود بجميع أنواعها: بالتعجيل بالفصل يوم العَرْضِءْ وبدخولٍ الجَنَقَ 
اراي في 00 وعدم دخولٍ النارٍ لِمَنِ استوجبها بذنب» والتخفيف 
عمّن ل بذنب» واخراج من كيت عليه النار منهم . 

ون الحترة فده يحدافت التعلنة أن السك أ يخرٌّجُونَ مِن النار؛ 
لا بشفاعة» .ولا غيرها» ولا يدالَهُمْ ون الشفاعة سي 

لاما ون على يبعي من الققاعة بععنيي العذات في القاره 
والعلماء خصّوها بأبي طالِب» ووكروااج واضانا من فاق خدرن 





0 لْسَائيّة ف سَرمْ عَعيكَة الرَازِيَتنِ 
وقل تقدّم الكلام على تخفيفٍ العذاب على الكافر فى شفاعة النبيٌ كك 
ذ طال: 


والثاني: باعتبارٍ العموم والخصوص : 

قم العامة : فعموم م النان وهم عل التراقى يكن كانا هن 
محمَّدٍ ومّن كان مِن غير ال لسع عاك باعتبارٍ الشافع» وعا 
باعتبار المشموع له د العامة لأهل اله الفنية دخولها؛ فلا 3 
لأهل الجَنَّهَ لدخولها إِلّا النبئ كَل فهي خاصّةٌ باعتبارٍ الشافع. وا 
للموحٌدينَ باعتبار المشفوع له. 

وأمّا الخاصّةٌ: فشفاعةٌ الرجل لأمّه وأبيه» وزوجه ووَلَدِوء وشفاعة 
النميد لسع ين ادليه وققاها الرفل ينوه وعكاف اليهل لد 
يَعَرِفَةُ مِن أهل النار مِن الموَحّدِينٌء وقناتا الرجكل لوؤلنه رحد 8 


أكى كُوٌة ١‏ الايمانٍ في اتساع شفاعة الشافِع 





كنا كوئ ايسان العيل المووو:: انتكن شلاعناى وه عتمه 


كونها في أفرادٍ مخصوصينَ» إلى كونها أعمّ في جماعة أو أَمَّةِ من الناس» 
وقد روف ايده والتَّرمِذَيُ؛ مِن حديث عبدٍ الله بن شَّقِيقٍ؛ قال : الترقم 
رَمْط بِإِيليًا ٠‏ فَقَالَ وجل مِنْهُمْ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله وك يَقُولٌ : (يَدَخْل الجنة 


بِشَفَاعَةٍ رَجُلٍ مِنْ أُمتِي أكئرُ مِنْ بَني تَمِيم: فيل : 1 نَا رسول الله سداك؟ 


- 


قَالَ سواق)ء فلَمًا قَامَ ف تلت من 01 الوا : 1 ابن أن اناي 


)١(‏ أحمد(59/50: و٠4‏ و7/05”” رقم ١5801‏ و15808 و5١٠4)575,‏ والترمذي 
10" 5). 








الايمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 
2 48 )اح 


العام 


ل ا ؛ أَنْ م 
6ه ه 5 


ل ل ىآ يَدْخُلُوا 
ءَ/110) 
الحنة) ١‏ . 


وقدل يون المشفوع له واحدّاء ا نا ا 
«الصحيح»؛ من حديث عائشة؛ قال كَثةِ: (مَا مِنْ م مَيّتِ تُصَلَّى عَلَبْه اك 

ِنَ المْسْلِمِينَ يَبُِْونَ مه كُلهُمْ يَسْفَمُون له إَِّا شْقُمُوا 00 ف وفي 
ابه من حديث ابن عبَّاسٍ : نحوهء لكنْ قال: ( رين ل" 
ولا يَلرَمْ من هذا أذأعول اناف ل نون ل له؛ فقد يَسْفَعُونَ 
لغيرة» وقد تنالهُ هو شفاعةٌ من غيرهم . 

بالاتقي الوخامر باعتبار مكانها : » فعلى أقسام : 


الأول ناد تكون في حياة البَرَرَخْء زمة ذلقة كثاقا السيلة 
على الحيث المؤمِن؛ فإ الله يشننم فيه كما تقدّم - وأوَّل مواضع 
انتفاع النكف يخفاعة الحماة عليه يكون في قبره؛ ولذا قال وَككْةْ: (إِنَ 
هَذِهِ القُبُورَ مَلِيئَةٌ ظَلْمَةَ عَلَى أَمْلِهَاء وَإِنَّ الله يُتَوّرْهَا صَلَاتِي ا 
ولهذا شرع في الصيلاة على التي الدعاء والتعودُ له مِن فِتنةٍ القبرٍ 
وعذابه. والدعاءً له بتوسيع المَدخَلٍ بالعدريه وقد سمّى النبيئٌ عَلِلِ 
صلاةً الجماعة بالعددٍ المذكور: شفاعةً له؛ كما تقدَّم. 

القاقية : شفاعة تكون يوم العَرْضٍ وظولٍ القِيّام؛ للفصل بين الناس؛ 
كما تقدّم. 


0ر6 


.)441/( الترمذي (5550). (؟) مسلم‎ )١( 
.)95/8( مسلم‎ 06 


(:) البخاري (558)» ومسلم (405)؛ مِن حديث أبي هريرة؛ واللفظ لمسلع. 





يإكايّةفي سرح عِمَيكَوَالرَازِيَتنِ 
كد ٠‏ ججلل72تتااللادد2ل<ل<بللاااا بر ا ا ا ا ل ل ا 
ا شفاعة د عند الحساب» ومنها أن جل الب كل 


0 
ألما 


به 


الراحية: شفاعةٌ تكونٌ عند الصراط لِمَنِ استحَقّ ح دخول النار من 
الموحّدينَ: ألا يدخُلّها؛ فيأدَنْ الله لِمَن شاء أن يُشْمَّعَ له؛ فلا يدخُلّها . 


ومن ذلك: كفاعة اللبجام يسيم لدي كما في امسني!؛ من 
حديث يك أبى هَرَيْرة) مخائر؟؛ قال عله : 0 الأَمَانَةٌ وَالرَحِم ٠‏ فَتَقُومَانِ 
جَتَببَى الصّرَّاطٍء فَيَمٌْ أوَلَكُمْ كَالبَرْقِ)''» ومقتضى هذا: أن الأرحامً يَشْمَعْ 


بسي 
ِْ 


, بعضهم لبعض » وذِكْرٌ ذلك عند الصراط؛ يعني : شفاعَتَهُمْ بعضِهمٌ لبعض 


8 الفرفخ 

ا موت الوَلّدٍ الذي لم يبلغ الحُلْمَ يمنّع والِدَيْه الموحَدَيْنٍ 
من دخولٍ 0 إن ابحنناها أو أجرهيا» 2 ففي «الصحيحَين) ؛ قال عد : 
ما امرَأة مات لها قلانة من الوّلدٍ كال | لها سانا مد التَار)7, 
وأصرَّحٌ منه: بدجارانى ديت أب ردني المسلم) صِنَارمُْ 
َعَامِيصُ الجَنَّة يَتَلْقَى 0 اا كز كينا احد آنا بصي : 


تَوْبك هَذَا؛ِ قَلَا يَتَنَامَى حَنَّى يُدْخِلَهُ الله وَأَبَاهُ الجَنّه) 1 . 


القايي:: ققاهة تكون لِمَنْ في النار من عصاة الموخدين أن 
يخنْفَ عنهم» ٠‏ وأن يُخْرّجُوا منهاء وتكون لأبي طالب خامً ان قات 
عنه؛ كما تقدّم . 


.)8785( كما في حديث أبي أمامة عند الترمذي (5719؟)» وابن ماجه‎ )١( 


(0) سبق تخريجه. 
() البخاري 2»2٠١١(‏ ومسلم (5777)؛ مِن حديث أبي سعيد الخدري. 


ل 43203 





الايمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 


ع 
السادسةٌ: شفاعةٌ عند باب العا فو يغلي العلاستى يفل 
اله كله لارام يميق فى بمعزلي ف كما قلف 
السابعة: شفاعة ف الجة آن تلق الآدلئى بالأعلى؟ لِثثرّ أعينهمْ 
بعضهم ببعن» وتكمّل نِعْمَتُهِم ؛ قال تعالى : إوَالدِينَ امنأ وان درِيَميم 


00 


يايمن لقنا 2 درست [الطور: .]7١‏ 


طلبٌ الشفاعة فى الدنياء والوَعَدٌ بها 





ومن الصحابة من كان يَعِدٌ غيرَهُ بالشفاعةٍ يومً القيامة؛ ففي 
«الصحيح)»؛ قال الصُّنَابحَيُ: «دَخَلْتُ عَلَى عُبَادَةَ بن الصَّامِتِ وَهْرَ في 
القزّفه تتكتقه لكان كناد ان تتكى؟ خوائلد لعن شهدت لأشهدن 


. 
2 


2 5 ا 00 6 ص مه 2 2 ١‏ 
لقم ا شلفف لأقتكة اقبي وه الشف لا 
مو م 


وقد يوْحَذ مِن هذا: جواز طلبها فخ الفاتحين القوم توم ل ؛ 
وذلك أنه إذا كان الوعدُ بها جائرٌاء فطلّبُ الجائزٍ جائرٌ؛ إِنْ لم يكن ثَمَه 


مانع شرعييٌ من فتنةٍ ونحوها. 





5 5 5 كت + 3 ات جب د 8 7 عي‎ 2 ٠. 
المنكرون للشفاعة المّثبّتة» والمثبتون للشفاعة المنفيّة‎ 


ؤوقد اكه الشفافة طرفت كالمو ل والخوارج' "؛ ار 
الشفاعةً لغيرٍ المؤمنينَ؛ وجَعَلُوا أهلّ الكبائر غير مِوْمِنِينَ؛ فلا تنالُ 
الشفاعةٌ عندّهم فاسِقًا إِلّا التائبَ. 


.)59( مسلم‎ )١( 


(0؟) «شرح الأصول الخمسة» (ص588 - 597). 
(0) «مسائل حرب) (487/”9). و«التوحيد) لابن خزيمة (؟//الاه, )2 و«الفصّل» 
+4 











وأنا أهل الشتوه فلا يشون الآبمان خن أغل الكبائر الذيق عاثوا 
دُونَ أنْ يتوبواء ويَرَؤْنهم يَستَحِقَونَ الشفاعة. 

وإنكارٌ المعتزلَةٍ للشفاعةٍ قديمٌ» وقد نسّبّهُ إليهم سُفْيانُ الثوريٌ؛ كما 

ا 4 ان 75 95 

رواه ابن شاهينَ عنه © . 

وإنكارٌ هؤلاءِ للشفاعةٍ إنما هو تبعٌ لأصل سابق؛ لأنّهم لا يَرَوْنَ 
أحدًا مؤمئًا يدخلْ النارّء ومّن دخَلّهاء فليس بمؤمن؛ فلا شفاعةً له؛ 
فعلى هذا: لا يخرّحُ منها أحدٌ لا بشفاعةٍ ولا غيرها؛ فهم لا يُقِرُونَ 
بإيمانٍ مرتكب الكبيرة» ويقولون بخلوده في النار؛ فالناس : 

ما مؤْمِنُونَ؛ وهؤلاء في الجَنَّدِ بأعمالهم» بلا شفاعة تُدخِلهُمْ إليهاء 
وك العضدة يقرنولة وقناعة ‏ لأعل السدي وس ققاعة 1 دي فيا 

وإمّا غيرٌ مؤمنينَ؛ وهؤلاءٍ في النارٍ بأعمالهم» ولا تَفَّعْهم شفاعةٌ شافع ؛ 
كما بيّن مَذعَبّهم عبدُ الجَبَّارٍ الهَمَذانيُ في اشرح الأصول الخمسة'5. / 

وطوافك اخري انكدث الشقاعة؛. أخذا مكتشابه التصوصن: 
كالزيدة) وقبره. 


وَلِلرَّيْديّةِ مشرّت من المعترلة في بعض الأصول» وإن كان كفيرٌ 


منهم في الفروع على مذهب أبي حنيفة وغيروء وقد ذَكِرَ أن زيدَ بنَ علي 
كان ممِّن أَحَذَ علمًا مِن واصِل بن عَطَاءِ''» ولم يثبْثْ عن زيدٍ بن علي 


.003( في «شرح مذاهب أهل السّنّقَا‎ )١( 

(؟) «شرح الأصول الخمسة» (ص7588 - 197). وانظر أيضًا: «متشابه القرآن» لعبد الجبار 
(99/5:). 

(9) انظر نسبة القولٍ بإنكارٍ الشفاعة إلى الزيديّة في: «مجموع الفتاوى» :))١58/١(‏ 
0 -86 1 ). 


(:) «الملل والنحل» »)١55/١(‏ و«العَلّم الشامخ» للمَقْبَلِي (ص؟١1١).‏ 





الايمانٌ بالشفاعة, وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ 
ش 1 
ما يراش اصون واضل؛ وهو أكبّرٌ من واصِلٍ أو كرينة؛ فَإن أَخَذَّ عنئه» 
فلم يكن أخذًا 7" وزيدٌ معظمٌ للصحابةٍ وللتخلفاء الأريعةة بخللافي 
اله ولا أَعلّمْ روايةً نَصِحّ عن زيدٍ د بن عليٌ ولا عن تلامذته تدُلٌ على 
أخذِهٍ العِلَمَ عن واصل بن عطاءء أو روايته لأقواله ولو رواية. 
وقد يكونٌ أتباعٌ زيدٍ عَلِمُوا بأَخَذِه يسيرًا عن واصِلء فَلَحِقُوا 
بمدذرسته » لذ أن ندا أوصَى بنفسِه أتباعه بالأخذٍ عن واصِل بن عطاء. 
ثم توسّعٌ الَيْديّةَ في تعظيم مذهب الاعتزالٍ» و الها : 5 وهذا 
من آثار الأخذٍ عن أهل البدّع التي تَظهَرٌ على أتباع الْآخَذٍ من بعدوء ولو 
واتفاق كثير مِن الرَيْديّة مع المعتزلةٍ في أَصولِهمٌ. جِعَل كثيرًا - ممّن 
يكتك فى العلل .والتضن» والفرّق والمذافي» فى القن الساسين؛ 
ا د 7 و ل 1 
كالشَهْرَّسْتانِيٌ''» ومن بعده ‏ يُلحِقُ زيدَ بنَ علي بمذهب واصل . 
والمشيركون والبهر 3 والتضارض انثتوا الشفاعة الى نفاها اللا 
والمعتزِلَة والخوارِحٌ نَقَوْا الشفاعة التي أَنْبتَهَا الله. 


ان 
ادلة نفاة الشفاعة: والجوابٌ عنها 





وقد احنّحّ مَنَ رد الشفاعةً المثبتة ونَمَاها وأنكرَها ببعض النصوص 
المتشابهَةٍ مِن الوحي التي ورَدَ فيها نفيْ الشفاعة ونفيُ نفعها أو قَبُولِها : 

قوق أَدَلييمٌ : الاسعدلان بقوله قعالى + ظارانقا وكا لا ضرق قل عن 
1و1 إلال يهتنت ولا يَعَدُ ينها عَذل ولخ لعزوة» (السهدرة: 


موس لام برزءر و وس عرس لود عاد 


4 وبقوله: «#وات نا كا ل عرق كك كن تبن فنا ولا يقكل تنا 036 11 


.)0709/6( وانظر أيضًا: «العواصم والقواصم»‎ .)١50/١( في «الملل والنحل»‎ )١( 








يسَايّة ف سرح عِِيْدَ يَقِيْدََ الرَازِيَينٍ 


0 


عل جد م 0 5 لو م 5 حجن اضر مايه 
تمَعها سَنَعَهَ ولا هُمَّ يصَرُوتَ» [البقرة: »]١١“‏ وبقولِه: «إيأيها الْذِينَ َامنواأ 
رغيرم محف ب سحغر 3 0 


ِ 2 1 00 ف 
أظكا هك ركذت إن كل أن يأ :2 5 بيه جيد 11 لك وك 1د 
وَالْكفرونَ شم مون 4 [البقرة: 04+] وبقوله: شا كتنهم حَمَعَدَ النضِن» 


[المدثر: 58]. 


ا ا 

الوعية الأدل: نَّ المشركِينَ في الجاهليّةٍ كانوا يَعْتَقَدُوْنَ نوعًا من 
الشفاعة باطِلّاء وهي شفاعة أصنامهم وأوثانهم ومعبوديهم لهم في 
الآخرقء وَخَلَاصُهُمْ بها مِن النارء وسلامتُهُمْ من غضب الله» وكانوا 
يرون بها غفران الذنوب» وتكفيرَ الخطايا؛ قال تعالى: «رقبدوت من 


د ا 4 وروي لل ىمر رورسم طرسر عر 


دوت سه م ل يضرهم وا ينفعهم يتفقعهم ويِفولون هلؤلاء 0 عند د كر لإكرسين : 
»]١8‏ فَنَمَى الله ذلك» فقال: وا يكن 2 من شَيهِرٌ 0 سُفَعكوٌأ# [الروم: 
*1]. ونمى ذلك على لسان عبده» فقال: مج من دونه اليك إن َرِدَنِ 


عن 


سحن من بض 9 نَحْن ع سَفعَتَهُمَ سَيْعَا ا ينَقَِدُونِ» لاححسن: إرحة وقال 

يشل ذلك: ووذ جخفها د كا حَقك أ مه ورك نا حرم وه 

ا وما ترك م ب لذن مدا 1 ا ك4 0 
00200 


4]ء ومن هذا قولٌ الجاهليِّينَ: ضما بده هُمٌ إل لِكَرِبوتآ ِل أَلَّهِ زلى» 


وكانت قلوبهُم ينا النوع من الشفاعة الباطلة؛ لهذا ذَكّرَ الله 
حالّهم في الآخرة: نم اا ا ؛ فقال: 2إمَهل لَنَا 
ف شماه تتا 1 او 3 كن 2 الى كا عمل »4 [الأعراف: #ه]؛ 
00 ال تنظلاة هذا كله ققال: عار دوا ون ون رشنن قل أو 
لا يَمْلِوْنَ سَّيْعًا وَلَا يَعَقِلُوست>* [الزمر: *4]» وقال: طلا 5 5 


7 عق" عاق .وماق ان افك 
ك1 ين 7 و ل ذا سَفعَةَ # [البقرة: 548]. 





الايمانٌ بالشفاعة, وأنها خاصّةٌ بأهلٍ التوحيدٍ -- 
الوجه الثاني: أنَّ الله تعالى متفرّدٌ بِقَبُولٍ الشفاعة» وقد نفى ذلك 
عمّن سواه؛ فلا لي لكك ولا يَمْضِيها يكلون: إلا بإذنِه ورضاه؛ 
ولذا قال تعالى: ##قل يِه الشَّبّعَةٌ ع 4 االقسة غاناءولكا انث 
وجودهاء دل على وقوعهاء ولك بتفرَدهٍ بالقَبُولٍ والرّضًا والإذن» فهو 
الف نك نيا لود قزن نلكة اقئاع ركلك السميوات والارضى ؛ 
فقال: #ثُل النكفة عي له ملك السَّموات والارض» 7[الزمر: 3 
فمع انتفاع الناس بالسماء والأرض ونا“فبهها راقو تكذلك: الشفاء: . 


والنفيْ الواردٌ نفيْ مُلْكِ وقَبُولٍ وإذنٍ مِن غيره؛ وهذا ظاهِرٌ في قوله 
فعا + 7 كن التيوت يدَغوت من دونه لسَفْعَدَ إِلَا مَن سهد أَلْحَىّ وهم 
كلوقه [الزعرف: ]4 فبين أن الح تق للشلك معهء لا نفيٌ لوجود 
الشفاعة ووقوعها. 


الوجهٌ الثالثٌ: أن | الله تعالى نفى انتفاعَ الكافِرِينَ بالشفاعة شفاعة 


6 


تُخْرِجَهُمْ مِن النارِء و تحفق رضاهة عنهمء ل ا 


عليهم؛ لذا قال تعالى: «َآما الللجلييت يون سر 1 2 سَّفيع يُطَاعٌ# [غافر: 
]4 فين تمام.ملكد سبحاته للشفاعة كُلها: أنْ قضى أن الكافرٌ لا ينتَفِعُ 
عا ولا تق عنعولة ل وهذا أحدٌ أنواع النفي المقصودٍ في بعض 
الايات. 

الوجة 'الزاية :أذ قو خعازك ينه المناعا وى المويفيق». انام 
نبيّنا يكّه ومعه سائِرٌ الأنبياء والشهداءٍ والأولياء ولو سبَّقّ رضًا الله 
عنهمء إلا أنَّ الله تعالى بيِّن نفيَهُ لأحدٍ أن يَشْفَعَ إلّا بإذنه؛ فلا يتقدَّمُ بين 
دَيْهِ سبحانه في التصرّّفٍ في مُلَكهِ أحدٌء ومن مُلَكهِ الشفاعة. 


فإن النبيّ يَددْ حينما يريد أن يَشْفعَ للناس يوم العَرْضٍ للفصل فيهم 
د داقن فر أن على رَنُه فَيوَدَنُ له فإذا رأى 6 وقَعَ ساحدا 





يإسَانيّة ف سر عِِيْدَ كَوَالرَازِيَيْنِ 
كا 


تحت العرش» قال ريا محمَّدُء ارفعْ رَأْسَكَء واشمَعْ تَشَمُعْ. وَسَل 
تَعْطَه). وهذا المقامٌ ليس إلا للنبيّ يله وكل الناس دُونَهُ» ومع ذلك 
لا يَشْمَء قبل الاسعذان من ربه. 

ففخ هذا لوكذ أن النفاعة يلا إذن كلينا للها بوالماقون بها مكرة 


واللهُ نفى نفع شفاعة معيّنةِ: «إقَا تَمَعهُم سَمَعَةُ لتَنيين)» [المدثر: 2]48 
وأثبتَ نفع أخرى : 00 مكمه فده لان ارك د 4 آنا ل" 


© 28 د 





- 
ل 04 0 10 0 نا د نه د دي د د د 0 0 0 ل ل 





الإيمانٌ بعذاب القبر 


كا لَألتازكان: «وَعَذَابُ القَبر حَقّ) : 


دك الوارانيها 0 للإنسانٍ بعد موتِه في حياة 0 م 
بذكا العوتك لقا 1 ال يو 1 الجا أن الحامين رن ألفسهم يقضون 
0 فيَرَى الأبتاءٌ الآباء» ويَرَى الأحفاد الآباء والأجداد؛ فكانت 
أده العويف سيراه زا ينها عاذرل : 

واليوم - مع تقدّم الناسٍ في المادَّيّاتِ والطظبٌ ‏ وَجِدَ م مِن المّلاحدة 
مَن يَرَى إمكان الخلود» عام الك ريم ترا حنَّى وجِدّ منهم من 
يُوصِي بحفظ بَدَنِهِ مجمّدًا؛ِ حل إِنْ تقدّمَ الطَبء أعادهُ الأطبّاءء وهؤلاء 
كرو بالموت الذي لم يكفر يه لحذ ون قبل» وكفَرُوا إِذْ 00 في البشر 
القدرة على إحياء الموتى. 

وإِنّما غَرّ هؤلاءٍ أن الطب وجَدَ علاجًا لأمراض لا علاجٌ لها فيما 
سبّقَّء ولمّا كَثْرَ العلاح» عَلنُوا أنْ لا نهاية له. 


لكن فاتهم أنَّ الله تعالى قد جِعَلَ لكل داءِ دواءً إِلّا الموت؛ كما جاء 
في الحديث عنه يَكِ''. ولا يمكنٌ أحدًا أن يَفِرّ من الموتٍ فينجوٌ منه؛ 
قال تعالى : «#أَينَما كَكوْنوا يد 5 النوة ولو كم في بروج سبدو [النساء: 8/]ء 
وقال: طقل أن ينقعكم الْفْرارٌ إن ورتم يرت الْمَوْتِ» [الأحزاب: 115 وكل 


)١(‏ البخاري (0188)»: ومسلم (710؟)؛ مِن حديث أبي هريرة. 








يسَليّة ف سر عِِيْدَ كَوَالرَار رسن 


0- 


أحدٍ يُقضَى أجِلَهُ: لا يزيدُ عنه ولا ينقُضُ؛ٍ كما قال تعالى: وما يحَمّرُ من 
2 


عَم ولا يفص مِنّ عم إِلَّا فى كلب إِنَّ لِك عل أله مير [فاطر: ١‏ 

55 000 0 1 ويم 4 نه سم ع ف عرص 5 

وق قذن آله على كل تسن موكيا : عذكل ذنين ونه ألوّت> [العمراة: 
6 وقال تعالى : هنك 0 وَلِنَكم مَمتْون4 [الزمر: 0*]» وسمًّى النبيئ كلل 


الجوك يقيناء ليقن نزوله وخدوئه قال كلل (أمَا عُثمَان: نقد أثاة البقينٌ 
مِنْ ا 


- 


7 0 9 9 وو 
ملك المَوّت واعوانه 


اوالقاس اله شين يقبض روح المت ملل واه كما قال تعالى : قل 


0 و 1 


ملك الموت الى ى ول 4 [السجدة: »]١١‏ وفي حديث البَّرَاء؛ 
' يه: (نُمّ يَجِيء مَل المَوْتٍ 22 حنَّى يَجْلِسَ عِندَ رَأسو)”" . 

وقد جاء بالجمُع في القرآن؛ كما في قولِهِ تعالى: حو إِذَا جَآهَ 
0 ا وَهُمّ لا رطو» [الأنعام: لمر ان 
ملك الموت؛ كما قالة ابن 0 

وليس المرادٌ: أن للموتٍ ملائكةٌ يَقَبِضُونَ معه الرُوح؛ فإنّه يحول 
رُوِحَ المَيّتِ مَلَكانٍ آخَرانِء يَتلقَّانِها مِن مَلْكِ الموتِ؛ كما في «مسلم)؛ 
مِن حديث أبي هُرَيْرة؛ قال يَكِةِ: (إِذَا خَرَجَتْ رُوحٌ المُؤْمِنء تَنَقَامَا 
مَلَكان يُصْعِدَانِهًا)7 . 


الع#4 


)١(‏ البخاري (47١١)؛‏ مِن حديث أم العلاء الأنصارية. 
(0) سبق تخريجه. 


() «مصنف ابن أبي شيبة» (2)70911 و«تفسير ابن جريرا (9/ 790 - 24)597 وابن أبي 
حاتم (1707/5). 


(4) مسلم (58105). 








الإيمانٌ بعذاب القبر 
خم-د 51 


2 


وأما أما روح المؤمِن» فعلى حالَيْن : 
الأولى : من ككّتّ الله له الججنة ابتداءً ؛ فلا شك أن رُوحَهُ في نعيم 
0 وتختلفث منازل الأرواح بحسب الإيمان؛ فالآنبياءً تقَرّثُ أَرَواحَُهُم 


سس قر 


مِن الله أكثْرَ من غيرهم؛ ولذا قال يَكَةِ لمّا حضّرّه الموث: (في الرَّفِيقٍ 
اقل 
والأصلٌ: أنَّ أرواح المؤمِنِينٌ 0 الثم في الشجوء 


م «- 


«المسنّد»)؛ قال عد : (إِنَّمَا 1 نَسَمَةَ المسَلم طيرٌ عطي علق 5 يُعَلَقْ في شجَر الخنةة 
- حَتى يَرَجِعَهَا الله إل جَسَدهِ هِ يَوْمَ القتا 0ل إل الشهيدَ؛ ف(روحه فى 
ع ل ا ا ا يمه 


- 


شَاءتْء نُمّ تأُوِي إِلَى يَلّْكَ القَنَاوِيل)؛ كما 2 صَح عند مسلم؛ من حديث 
ابن ين 


وجاء النضٌٌ: 


أن 


أن أرواخ الشهداء تأكل من كماو ') لاح ات 


مِن أنهارها؛ كما قال كله : (أَرْوَاحُهُمْ في أَجْوَاف طَيْرٍ خْضْرء َرِدُ أنْهَادٌ 
العحدة وَتَأكُل من : ثِمَارهَا)؛ كما رواه أخفد وأشنر داود» عن 


0 َ 


وقد الا تخعض أرواخ الشهداء يذلك؛ فإن من المؤويين من تكون 
مَنزِلَتُه أعظمَ من الشهيد؛ كال نيافة 5 ل كَالصَّدَيقِينَ وبعض الأولياء 
القاقياه تن فكت اله ليه العلات لود #عين مهناف السرقيية» 


5 


فهؤلاءٍ تعذِّبُ أرواححهُمْ وأبدانهُمْ إلى ما شاء اللهُ؛ كما ورَدَ في عذاب 


(0) سبق تخريجه. () مسلم .)١1881(‏ 
(4:) أحمد 559/١(‏ رقم 2»)5784 وأبو داود (5070). 





2 لؤاكلية اشر عضيدة ارين 
هد ٠‏ ++ ط4+7_7_7_7773232227#ب7ب7707اا_اا7لل7077)”<”ا_ا_؟”_ا_اب7بب7ب7ب7ب7ب7بببتد ا 


التْمَامِينَ وَالرَُاةٍ وَالْمَرَابِينَ وغيرهمء 4 يَجِعَلَ الله مآلهُم إلى انتهاء 
العذاب؛ فاللهُ لا يخْلَّدُ مؤمنًا بعذاب. 


ومّن كنّبّ الله عليه دخول النارٍ مِن الموحٌدينَ» فمقتضى الأصولٍ: 
أن رُوحَهُ لا تكون في الجَنَّدَه ولا تتنكمٌ فيها؛ فإنَّ مَن دخَلَ الجن 
لا يخرج منها إلى النارٍ. 

وعصاءً الموحٌدينَ ممَّن لم يشأ الله له المغفرةً ابتداءً» وكتّبَ عليه 
النارَ: 

ما أن تَبقَى رُوحْهُ معذَّبةً حبّى يمخصٌ في النارٍ. 

وإمًّا أن عدت مذَّةَ في قبروء ولأكيغن روخ القن ولذ لمات 


5 
31 ب 
نه عن 


وإنما تَبقَى خارج الحَنة والنارء حلي يدخل بروجه وبَدَنه النارء فيمحصٌ » 
ثم يحرج إلى الج 


وأما روح الكافِرء فتكون في النارٍ؛ لما رُوِيَ عند النسّائيٌء عن 
أب خز 431 إن لوقك قر عد حو يي ل الى ال 

وما بعدّ الموتٍ وقبل البَّعْثْء يسمّى: حَيَّاةَ البَرْرَّخْء وَسْمَيَّتٌ 
بَرَرَحَا؛ٍ لكونها حياة بِينَ حياتيْنِء والبَرْرَحَ : الحائل بِينَ شَيْئَيْنِ؛ ومن ذلك 
00 1 5 سم د 6 22 2 1 
قوله تعالى: #ؤومن ورايهم رص إك بور سعثون 4 [المؤمنون: »]٠٠١‏ وقوله 
تعالى : «وجَعَلَ سما يريا وَحِجْرا عَحْجُورًا؟» [الفرقان: «5]. 

وبعد الموتِ تعودٌ الرّوحُ إلى البَدَنْ؛ٍ كما لو كان في الحياةٍ الدنياء 


2 3 0 5 39 . 1 مه‎ 01 42 1 ٠ 
ولو كان البَدن ممزقا أو محرقاء أو مذرورا في الريح؛ فإن الله حيعت‎ 
كسا فى حديكة شئرة بن خلب عد البيغازي 40116150 ومسل (4)806 ووواية‎ 0 


(؟) النساتى (187#). 





الإيمانٌ بعذاب القبر 
- - 5 


2 5 و راو ٠.‏ 5 000 امه م ولي -. صكلائنه ٠‏ 
ويجعل فيه روخه؛ وذلك كما في حديث ابي هريرة ونه ؛ قال كَلاِ: 


ع م2006 1 9 و2 ل مه 0 - 8 5-1 2 
ركان رَجَل يسرف على نفسِدء فلما حَضْرَه المَوْتٌ؛ قال لمنيه : إذا أنا مت 2 


ً_ 


2 و م 7 


فاحرقوني» 5 نم اطْحَنُونِي» ثم ذَرُونِي في في الرّبح» ٠‏ قواللى لَيِنْ قَدَرَ عَليّ رَبي» 


لَيُعَدْبنَي 0 أحَدَاء فَلَما مَاتَء فُعِلَ بِهِ ذلك قنك الله ارط 


2 


ع عم عير 


0 ا لل مَا حَمَلَكَ عَلَى ما 
يدك ثال+ يا يآ رناء خشكك) قله للد ل 


«المسنّد»)؛ من حديث ايرام مرفوعًا: : (فَتَعَاد ا في جَسَدو ٠‏ كيَأئيه 
ملكا فَيَحْلِسَانِه فَيُقولان 0 من رَكَلَكُ ...)» الحديث 0 
ويُروَّى في «المسئّدِه» و«صحيح ابن حِبَّانَ)؛ مِن حديث عبدٍ الله بن 
أن زسوك ال وله ذكن كان التثوي» فقان مز ترد عابنا غتولنا 
نا رشول الله؟ شال رشول الله كه (نَعَمْ ١‏ كَهَنِئدكئ اليَوم)» فقال عمَرٌ: 


3-3 
0 


رُوِيَ مِن طريقَيْنء عن حُيّىٌ بن عبدٍ الله» عن أبي عبدٍ الرحمن 
الخلك » عن عبد الله بن عمرق» به وحُْبَىٌ : متكلمٌ فيه. 





وفي المَبْر يَعرِفٌ العبدٌ منصيرةة»والصهاية الع يؤول البهاء ويَعرفٌ 
غضّبَ الله ورضاه عنه؛ وخا السلا مسي ا في افك حدر 


)١(‏ البخاري (2)51581 ومسلم (كه/ا؟). )1س ري 

(0) أحمد ١7١/5(‏ رقم 1101) من طريق اين لهيعة؛ وابن حبان )7١١5(‏ من طريق 
ابن وهب؛ كلاهما (ابن لهيعة» وابن وهب) عن حُيَيَ بن عبد الله» عن أبي عبد الرحمن 
الحبلي» عن عبد الله بن عمروء به. 








اجإساية فْسَرْح عَعدَوَلرَازيَيِ 

قة 
المصيرء وقد روى هانِئٌ مولى عثمانٌ بن عَمَانَ؛ قال: كان عثمان لكيه إذا 
وتكعلن نثرة تكن حتكل اث لشكةء ققب له تدك الغنة والنان» ناد 
تَبكي» وتبكي مِن هذا؟ فقال: إِنْ رسول الله يِ قال: (إِنَّ القَبْرَ أوّلَ مَنِْلٍ مِنْ 


هم سقو كم عه سل 2 2 


فما بعذده أَشْدَ 


ره سو عه سمس 


مََازِلٍ الآخِرَ فَإنْ نَجَا مِنْه» قَمَا بَعْدَهُ أَْسَرُ من وَإِنْ لَمْ يَنْجُ منْه 
ينه)؛ قال : وقال رسول اللا علة : (ما رَآَيْتُ مَنْظَرًا إلا وَالقَيْدُأفْظَمُ دا 
كن أمةفن القيرة أبق مما بعده» وكن لم يآمن في القبر» لم 
أَمَنْ مما بعدّهء وقد جاء في السّنَّةِ: الاستعاذةٌ مِن فِتْنَةِ القبر» مِن قوله كلل 
فى ابوه وده علبي لاصكاية؟ فل كان جعي قبل البنالام وك 
صلاؤ””"» ويستعيذٌ للميّتِ في صلاتِه عليه مِن فِثْنةٍ القبر وعذايو(”". 


وعد قدي ادوع خف العريت رون الدانا تصده روح لِتَرَى مَفَعَدَها 
من ال والنارء ثم ارج م إلى البَدن؛ 0 السؤالٌ وَعَرض الْمَفْعَد 
على الرُوح والبدنٍ عِيّانَاء ويأتيه قَتَّانْ القبرِء ل النعيم أ العذات على 
البنية والروح جميعاء ثم ع الرُوحٌ عن البدن» ويكون النعيمُ والعذابُ 
قلي الروح وَحْدَها؛ ففي الس وه عن ابن مر وَيا؛ قال: قال 


0-7 الله ككِنَهِ: (إذا مَاتٌ أَحَدْكُمْ ؛ عرض عَلَيْهِ مَفْعَدَهُ عر وَعَشِيَة عَشَِة؛ إِمّا 
النّارُ وَإِمّا الجَنَّةٌ مبْقَالُ : هَذَا مَفْعَدْكَ حَنَى تُبِعَتَ إِلَيو) 0 . 


ومن شناء الله أن الملئ روه في بدنه؛ ليستمرٌ عذابة على روجه 


وبدنه 0 أبقاة» فقون للروج بعل قَبْضْها من البدن مَوَةَ ة أخرّى اتَضَال 
بالبدن؛ كما شناء الله ومتى شاء. 


.)8751( الترمذي (5708)» وابن ماجه‎ )١( 

(؟) كما في حديث عائشة عند البخاري (2)875 ومسلم (089). 
() كما في حديث عوف بن مالك الأشجعي عند مسلم (957). 
(:) البخاري 2)١71/9(‏ ومسلم (5855). 





الإيمانٌ بعذاب القبر 6 
وأعظّمٌ ما يحدُثُ للميّتِ في قبره أمران : 
الآفر الأول فنية القير». والمراة يها؟ سوال الملكين للميت عن 
رَبّهِ ودينه ونبيّه» وقد كان النبيٌ َيه يبِيِّنُ أمرّها وعِظَمَّها على مِنْبَرِهٍ 
لأصحابه؛ كما يأتي بيائه في المَلَكَيْنِ مُدَكَرٍ ونكير. 


الأمرُ الثاني: عذابٌ القَبْرِءِ وهو ثابتٌ في الكتاب والسْنْة. 

قال تعالى عن فرعونٌ وقومه: لالد يبوت عَلَِا عدوا وَعَشِيَا 
ووم فوم ألتاعة أَدغِلوا ال فرزعوته سد المدّان» الاي 115 ايكون 
عذَابَهُمُ في القبرٍ عَرْضَاء ثم في الآخرةٍ يدخُلُونَها دخولًا بالرُوح والبَدَنِ. 

وقال تعالى: «أوَإنَّ لِلَذِنَ ظَلَموأ عَذَابًا دون دَلِكَ» [الطور: 47]؛ جاء عن 
ان قاين تو التوكايه ا لت 0 1 


وضحخ عن علي بن أن طالب؛ - قال: اكنا تَشك فى عذات 
القَبرء حتّى لت هذه ادم ال م مكار [التكاثر: 1 
مخ دَمَو 


وقال تعالى: ##ولكذيقئهم قيس الْعَذاب ددن دون الْعَذَابٍ الأكير» 
[النسرف 800 ارون كاد فد عافن اله عدات ال 0 
ولارساني تيه كن 17:4 زرك لظا للع اندي 


#0 شعو ع 2 عله ال . 062 
١١٠ل‏ وقد فسره الحسَن» ومجاهدء وقتادة» وابن جريج : بعذاب القبر : 


مقو سان دن حجان الحريب الب با حال ستيار 
ل : 0 2 0 كي لس سس مج خ تعمل ججيم 
المكذبينَ»: عند الموتٍ وبعده قبل البعث: 8قَوْلَاً إذا بَلعَتِ أخَلفى 


.)5١07/5١( «تفسير ابن جرير)‎ )١( 

(؟) الترمذي (7080”). وابن جرير (55/ 22500 وابن أبي حاتم .07409/١١(‏ 
(') «تفسير ابن جرير) .)571١/١4(‏ 

(4:) «تفسير ابن جرير) 555/١١(‏ و/ا54). 





لية نسي عي لزان 
011 م . بع 4 ححص عريء كعيععر إي >1 ب مدعب هكم كيه ١‏ . 
وَأشْرٌ حِيَذٍ تطروت © مَكَنُ أرب إِلّه مم ولكن لا برد (©) ا 


مو ددم م 2 وللم ل لا ا 


ل د حج - غي لا مه جحت ع 2 عم 
نتم غير مدبنين [[م) رجعُوتبآ إن كم صَّدِقِينَ 9©) مأ إن كان مِنَ الْمَمَرْبِينَ | 


ل رمه رتم 


عم 


8 


( 
0 


04 للاوما خا املو ب آ 0 س4 2 2س 1ه ع2 دعو -- 9 
فوح ورنحان وَحَنَتْ بيو ([0) وأما إن كان مِنْ أححبٍ الِمِينِ (©) سَلمٌ لك مِنْ 


ري 
عر 0200 جع روس َم مدو ساس سا صن ير سك عل بجر مؤوعو 37 5 ا 
حي البيين 67 وَأمَآ إن كن مِنّ الْمَكَْبينَ الصَالِنَ © كَل ين حير 


مح ديع 


وَتَصَلِيَهَ حير [الواقعة: 87 44]. 

وتدعواتات الانا ين التلاحاتى اتباث غلذاي الب في 
السحته ردرهناء ْ 

ومنها: قولٌ النبيّ كل لما مرّ بمَبْرَيْن: (إِنَّهُمَا لَيُعَذَيَانِء وَمَا يُعَذَيَانِ 
في كبير)"''. 

وفي «الصحيحَيّنِ»؛ من حديث ابن عُمَرَه مرفوعًا: (إنَّ المَيِّتَ 

وقد جاء الحديثٌ في إثباتِ عذاب القَْرِ في ذنوب؛ كعدم التنرُو مِن 
م اللو و ا والك #كن وقي ها . 1 

وقد جاء في مسلم؛ مِن حديث زيدٍ بن ثابت؛ قال كَلِةِ: (إِنَّ هَذِهٍ 


جح 


- 


الأَمَهَ ُبْكلَى فِي قُبُورِمَاء فَلَْلَا ألا تداقتواء لَدَعَوْتٌ الله أَنْ يُسْمِعَكُمْ م؟ 
عَذَابٍ القَبْرِ الَّذِي أَسْمَعُ مِنْه ثُمّ أَقْبَلَ عَلَيْنَا بوَجْهِدِء كَثَالَ: تَعَوَُوا يالل مِنْ 
عَذَّاب الثَارِء قَالُوا: تَعُودٌ بالله مِنْ عَذَابٍ الَّارء كَقَالَ: تَعَوَّذُوا بالله مِنْ 
عَذَّاب اللاي" 


9 3 


)١(‏ البخاري 2»)75١7(‏ ومسلم (97؟)؛ مِن حديث ابن عباس. 

(5) البخاري »)١7١97(‏ ومسلم (971)؛ مِن حديث ابن عمرء عن أبيه. 
() كما في حديث ابن عباس السابق هنا. 

(:) كما في حديث ابن عباس السابق هنا 

(5) كما فى حديث سمرة بن جندب السابق قريًا. 

000 ل أسلايكة شير نين علدب السابق قريًا. 


0372 مسلم (لاكم؟). 





الإيمانٌ بعذاب القبر 
ا ه12 


قولة 597 2 شو عَم 0 26 م 7 لكف أتجر وال 
ل فإذا 0 له يدوم عابي في جهنم ذال يدوم عذابهُم في 
القبر مِن باب أولَى . 

والأعمال العالحة الى تلكن الندوت فى قرو كدت صده سوا من 
وغناء اانه أو سايم سم اه أو العفو 
ا 
متها: ديت ابن فم فتن بور ويديف عائشةً عند 
بودي اق عياش انام :فيه اللبرا نك 7 وكلها في م 


ويل 


وعند الطيرانة اق حديف أبئ اليك "أي وضدق ين الدون الحمد 
فى لال !**وين نعديف لسن 4 أن الفية كله قال + (لو انلك آأخذ هن 
ضَمَةِ القَبْرء لَنَجَا هَذَا الصَّبيُ) . 

وجاء عند الحاكم؛ بعد يثِ أنس"")؛ أن العيق كه انا دنب 


انه تود نتيا + قال: (إنَهَا امْرَأة عِسْقَامَة + فذكاث شِدة المت وَضمَةٌ 


0 
بن تير م ويم 


القبْرِء فَدَعَوْتَ ١‏ الله أذ تكنف نه 


.)5١66( النسائى‎ )١( 

0) أحمد (5/ 5ه وحة رقم 4187؟ و58 ؟). 

وعم «المعجم الكبير) للطبراني ( 5/٠‏ رقم لامك و(5١/”””‏ رقم ه1؛.؛ من 
طريق زياد مولى ابن عَيِّاشء عن ابن عباس . 

22 «(المعجم الكبير) (5/ ١7١‏ رقم لع ار" 

(5) «السّئّةه .)١5:":(‏ (5) «المستدرك» (55/5). 





يإسَائيّة ف سر عِِيْدَ كَوالَازِيَبَنِ 
25 


وجاء مزل صحيح عن ابن أي 1 أخرجه هناد في «الزهدل)” 
. عوو(؟) 
ومرسّل صحيححٌ عن محمّدٍ بن ترخيل أعتركة اين وقوه وير 


عي 
ع سام 2 
م 


وجاء في تفسير قَولِهِ تعالى: 8«وَمَنٌ أغرض عن ِكرى يَنَّ | لهم مَعِدسّة 


- 
سس 
ص 


صَنَكاه [طه: 2015 أنّه ضَمَّةُ القبر مرفوتًا؛ من حديثٍ أب سعيل 


ادق 1 د" ولا يصح . 
ا اه قال: 7ب 007 غلية قن 1ه معن 


تختلفت أضلاعٌةُ)؛ أخرّجة عبد الرزّاقء وابنُ خرير 0 


وصحٌّ تفسيرة: بأنه مط تند 
عمروء عن أبي لك ينا وعن مجا هِلٍ مِن طرق" . 

وهذه الست رام ل لا للمؤمِن» وأمًا 
الأخافيث البرفوهة فين للمريية وغيرة» 





رع 


ولشة: القيدة عذابًا للمؤمن | العوع: كسَعَدٍ بن ن مُعَاذٍ الذي 2 


لموته الغرش» وفْرِحَتٍ الملائكةً برّوحه؛ فالله لا 0 من لا 0-5 


)١(‏ «الزهد» (كه"). 

(؟) «مسئد ابن راهويه» »)١١51(‏ و«دلائل النبوة» للمستغفري (55”8). 

() هو في «تفسير ابن أبي حاتم» ‏ كما في «تفسير ابن كثير)  )7378/9(‏ و«المستدرك) 
2.0817 وعند الحاكم: «عذاب القبر». 

(4) «تفسير عبد الرزاق» (؟7/5١؟7)»‏ و«مصنفه) (2»)51/51 و«تفسير ابن جرير) .)١195/١5(‏ 

(5) «تفسير ابن جرير») (5١1//ا9١).‏ 

(5) «تفسير ابن جرير» (5١/97١)؛‏ مِن طريق ابن أبي تّجيح»ء والناس بن أن بز 
وابن جريج» و(إثبات عذاب القبر) للييهقي (6).؛ من طريق ابن أبي نجيح ؛ جميعهم 
عن مجاهد: #معِيسَّةٌ صَنَكاه ؛ قال: الضَيّقَةَ يضق عليه قبرة) ؛ واللفقل للبيهتي . 











الإيمانٌ بعذاب القبر 


6 
العذابّء وإِنَّما هي كما يَجِدُ الإنسانٌ سَكْرَةَ الموتِ» وشِدَّةَ الاحتضارء وَهَوْلَ 
القبر» وسؤال المَلَكَيْنِ؛ يَرفَعٌ الله بها المؤمِنَ» ويعاقِبُ ويعذبُ بها الكافِرَ. 

وفثنةٌ القبر وعذابُهُ ونعيمّهُ تكونٌ لِمَنْ بلعَتْهُ الحَجّةٌء وأمّا مَن لم 
1ك كاه الأغره كتفي الأصرنة 51 جيم تن ابد 
اللغ كاك افد القير وعذاتة» على لمعو على صن وق اوفك اللا 
يَعلّمُهُ وحدّةُ؛ فإنَّ السؤالَ يُعرَضُ على من وجَدَّ العِلْمَء فأعرّضّ فلم يَعْلَمْ 
ولم يَعمَلَء أو عَلِمَ ولم يَعمَلْ بموججب عليهء أو كان لدَيْهِ عِلْمُّ فتعلّمَ 
وعَمِلَ بمقتضاةء والله أَعلَمْ بهم. 

ولا يختلِفُ الصحابةٌ والتابعُونَ وأهلُ القرونٍ المفضَّلةٍ في سائر 
الثلذان فى إشاك عذاتب القبر وش وقد قال محتد بق مقاتل الرازئ : 
«عذابٌ القَبْرِ لا شَكّ فيه”'". وقد قال أبو حنيفة: «عذابٌ القَبْرٍ كائِنٌ 
اش للد 


المنكرونَ لعذاب القبرء 


والجوابٌ عن شْبَههمٌ العقليّةِ والنقليّة 





والجهميّة”" والخوارِج”*' وكثيرٌ مِن أصحاب الفكر المادّيّ اليومَ 
بدكرون غذاتة القيرء د إتكارٌ عذات. القبر إلى ١١‏ 4 وا 


.)08( «الاعتقاد» لصاعد النيسابوري‎ )١( 

() «الطبقات السنية» في تراجم الحنفية» .)١85/١(‏ 

() «التنبيه والرد» للملطى (ص49): و«الاعتقاد» لصاعد النيسابوري (ص57١)»‏ و«أصول 
الدين» للبغدادي (صه: ١‏ ). 

(4) «مقالات الإسلاميين») (صا؟١2.‏ 578). و«الإنصاف» للباقلانى (ص526). 

(5) «مقالات الإسلاميين» (ص١”57)».‏ و«الإنصاف» للباقلاني 0 و«الغنية في - 











- اليه ف سر عيكو لين 


اللقي ا لكان اشوا من عدرو اكرات !"01 لالديه أسعدات لاض دين 
عطاءٍ . 


36 


ل ة إلى اللمععر لذ يوق بن غبدل؟ 
كما رواه عنه أبو نَعَيْم في «الحِلْية)”'22 ونسَبَهُ إليهم سُفْيانَ التَوْرِيُ؛ كما 


يوا عق اث را 3 


وما جاء بعد ذلك عن متقدَّمِيهِمْ من إثباتٍ أو نفي بِالحُلْيّةَ ففيه 
نَظرٌ؛ فالأظهَّرٌ: أنه كان ص قديم القولٍ المهجور؛ ففي المعتزِلة جر 
وجَسَارةٌ على الإنكارء ؛ ثم الخروج من ذلك بالعوقئ والشك أو 
الشيم: 

وقد نفى القاضي عبدٌ الجبَّارٍ في «شرح الأصولٍ الخمسة)”*) 
الاتفاق عليه» وفي كتابه: «فضل الاعتزالٍ وطبقات لحر 5 
اندي يقولون بإنكارٍ عذاب القبرٍ جملةً» وإِنَّما الذي ينكِرُهُ بعضُهُم: أن 
عنات اك عله ويم تر لآن دليل العقل يمتح من ذلك: 

امتح روا ةا غراف وى سيريا" وقد ما يقر [عد 
المعتزلَةٍ كي د سية إن الفلافة كينا وقد يقول بعضَهُم 
قولًا فيْهِجَرٌء فيََقَى منسويًا إليهم . 


وماعة 


- أصول الدين» لأبي سعيد المتولي (ص”5١).‏ 

)١(‏ «الفِصّل» لابن حزم (51/15)». و«الروح) لابن القيم (ص! 05‏ 58). و«ميزان 
الاغعتدال» (9؟2)778/9. 

(؟) «الحلية» (”/ ١5؟).‏ (9) سبق تخريجه. 

(4) «شرح الأصول الخمسة» (ص١07.‏ 

(5) «فضل الاعتزال» (ص١١5 .)5١7-‏ 

(7) «الكشّاف) (5/ 1و وخت حر ؤزدي (لرمف ركم ملام (5//لهلاك لاكق 
هلام 559). 





الإيمانٌ بعذاب القبر 


ومّن نفى حياةً البَرْرّخْء لا يَرَى عذابًا إلا في النا 
في الك يعد الشهد 2 

ولهؤلاء شب عقليّة ونقليةٌ. وكثيرًا ما تكونٌ الشْبْههُ عقليّة ثم يتبّع 
متحتي الها السعينية بما يؤيّدٌ شبِهَتَهُ العقليّة السابقة مِن النصوص 
المتشابهة» ولم يكن أصل ضلالِهِ النقلء بل العقل» وإذا ضعُفَ القولٌء 
وقَوِيّ الهوى» تمسك ضاحه بأدنى لفقم 

نأنا شيونية العقنة؟ فمشاعدة الأبداة ؛ 'ومعاتيكتيا ين قبل 
الأحياءء عن ا ورودٍ عذاب عليها؛ وذلك بأن الله جعل فرعون آي 
بد والموتى يَبَْْنَ على ظاهِرٍ الأرض زمنّاء وربّما حُفِرَتٍ القبون 
ورئيّ أهلهاا على حالم . 

وجواتٌ ذلك: أن لله قُدْرةٌ بها يري عبادهُ ما شاءء ويمنَعُهُمْ مِن 
رؤية ما شاء؛ فالإنس ام" الجن وَرثما كان بجوارها ببَدَنِه الذي 
خلق عليه م فإذا كان لا كا هو وغذاتةء فرؤيته مع عدم رؤية 


هط 


وعدم الرؤية للشيء لا تجوّرُ نفيّةُ إذا أثبته الله والأصل: أن عالمَ 
الآخرة محجوبٌ عن عالم الدنيا؛ فاللهُ تعالى على كل شيءٍ قديرٌ. 

ومن يفي عذابٌ القبرٍ لعدم المشاهّدة الحِسّيَةَء يؤْمِنْ بالروح» وهو 
10 اغانولة استنها ول تعنهاء وسيم عن ابل العذات علبيا». كيت 
شيكاء :وهو لا يرائ+.ويقيك«عليه عذايًا لآ يراة ولا يسمعة ولا بين هه 
ل الا ا 1 50 
العداته اوعد الإيمان ل في 1و لاا 

ومِن أولة فقاة يا البَرْرْحْ ونا قيياء" قرا تعالى :ول ووه 
فهك للم ليه الوك »> [الدخان: 55]. 





عت »> ج77 7ب7جبب ب ا ل ال 1 ل ا 00 


5 
َ 


وجوابٌُ ذلك: أنْ هذه ل ل 07 ارود 

بعد موتِهم الْأَوَّلٍ ل للجنّةء وليس المرادُ أن جميعٌ الناسٍ لا يموتونَ 
إلا مَرَةَ واحدةً؛ فالله على وق كاد 0 وهم 
في الدنيا ؛ ان قود تساي فى بتكن بتي انرا" «تَأحَدَدَكم الصَدعِقَةُ 
وَأَنشْر فده هو 0 ع سي ما : 
م إل لين حَرَجوأْ من دِيَرِهِمُ وهم 
م4 [البقرة 4#]ء عن ذلك 
ِف حر 2 7 يَةّ وهى عي عل عُرُوشِهَا دَالَ أَنَّ بكىء 


2و 


ا 
0 
كن 
0 
00 
1 
9 
6 


بك ديرو 7و 22 2 يه 
فأماته ] 


مِأْنَةَ عَامٍ ثم يو : 559]؛ فهذا 


وء دي عي وسلى 


ومن أدلّيهم أبعاة قو عا «ممُرٌ الت أَخيَاكم ثم بيبا 
كر جبث» [المحع :55 وقرلةة يرا نه لسن ع أَنْنِ > 


[غافر: 1 


وهلة يكل سابقتها؛ قإئناث المككن لا ينفى .ما ؤاذ غديا». والعرّت 
3ك لجان لذ سي هنا مقر ل ونمو جا تقافي ادر له تمدن الدلن عن 
ا واه عدو 3 انلك ف سف اسان والأدوه وجا ره علبمي 157 اد 
ريا 


ومن المعتزلة'': ول ربل تك الأيكيق على إثبات عذاب 
القثر؛ ا إحدى الحياتَيْنِ هي حياةً البَيّخْ؛ وإحدى المِيََيْنَ هي 
ايده عدهاء ولا د أن يصاحجت الحياة القاقية سحاشة؛ وهي نعيم أو 


عذاتٌ. 


)١(‏ «تنزيه القرآن عن المطاعن» لعبد الجبار (ص755). 





الإيمانٌ بعذاب القبر 
لد “١‏ 


وبعضُ المعتزَلَةٍء وطوائف مِن المرجئَةٍ: يُتْبِبُونَ عذابَ القبر 
للكافرِينَ» ويَنفُونَهُ عن كل 00 ؟ وبهذا القولٍ يقول 3 عليّ المجبّائك”' 2 
وابنه أبو هاشه'"'". والبَلشغ”"» والتَرّمُوا بأصلهم أنه لا يجورٌ للمؤمن 
دخول النارء 1 الحقات فا يوا د يي سات يهان 0 
مؤمن ؛ فيا الك يفم الخاتارا مؤْمِنٌ» ومّن دخَلَ في عذاب أو نعيم» 
لا يخرج منه . 


وقد تقدّم معنا الكلام على هذا الأصل ومنا يطلك ند وألهم يعرّفُون 
الإيمانَ على معنّى يخالِفٌ الكتاب والسُّنَهَ ويلتزمونَ لأجله لوازمَ خاطِتة . 

وبعض المتكلّمِينَ: يَرَوْنَ العذابَ على البدنء لا على الرُوح!؟ 

وبعضهم: يراه على الروح» لا على البَدَنْ؛ِ كما يقولَهُ ابن حَؤْم * 

ولاايكق القول بيذ الأفرال» اذم كان ف قي اماد 50 

والفاايهة الذين لآ يتولوة سبعث الأنيان» ويقولوة: إن الكيم 
والعذات إنما هو على الآزواعة"الأضل : انهو لأ يفون بشي و علن 
البَدَنِ بعد الموتٍ؛ لأنهم يَرَوْنَ انتهاءً البَدَنْ بالموت» وأنه من جملة ما 
كُْتِبَ عليه المَنَاءُ والعَدَمْ. 


ومن المفتكلي: :2 تن يرد أخاديث البَرْرَحْ وعذاب القَبْرٍ ونعيمه 
0 


)١(‏ «الروح» لابن القيّم (ص88ه0). (0) «الروح» (ص088). 

(5) السائق. 

(4) «شرح حديث النزول» (ص88» .4)١5١‏ و«مجموع الفتاوى) (575/5)» و«الروح) 
لابن القيّم (ص١©6).‏ 


(5) في «الفِصَل) (27/54). وانظر: «شرح حديث النزول» (ص١١5١).‏ 
(5) «جواب الاعتراضات المصريّة» على الفتوى الحموية») (ص75). و«مختصر الصواعق» 


(ص8: 6). 





: 
وعهذا علظ + يل هن شراق ١‏ السغس+ لكترقيا » وقد أنزة اللنيقك 
دنا فى نباك هذاي النثر كدير" وافنة قيهنوق وني ديت 
بِظْرّقِها؛ ولذا كان أتمَّةٌ الإسلام يضلّْلونَ منكرّها؛ كما قال أحمدٌ: 
قد الت القاى كرو ولد ونكت له جراد 1 


5 83 


)١(‏ ظُبِعَ أكثر مِن مرّء باسم: «إثباتٍ عذاب القبرٍ وسؤالٍ المَلْكَيْنَ). 
(؟) «طبقات الحنابلة» ١59/1١(‏ و5560). 





ست 


2 رفن قر فر كن فخا فر فنا فنا فخا فنا كن فخا كا كن فنا ف كناك 2 





ؤي 


3 وه 2 
الإيمان بمنكر ونكير 


سر اسل يل 


« مَالَأَلنِيّان: ١ومُْكرٌ‏ وَتَكِيرٌ حَقٌ) : 

وقد جِعَل اللهُ على الميّتِ بعد موتِهِ في القَّبْرٍ فِثْنَهَ» وهي بسؤالٍ 
المَلْكَيْنِ للك و 441 بو قد وفك نوفن عقا + فى القرآن الأشارة إلى ذلك 
في قولِه تعالى: ووعنن أنه النرك انوا بالنزلن القرف ى الجر اذم 


محم 


57 الأبخرة يل 2 لين [إبراهيم ا" 


جاء مرفوعًا من حديث المَرَاءِ ذ اده ئ وفي غيرهماء 
عن ابن عبّاسٍ » وأ هَرَيْرة وصحٌ عن ابن عبّاسٍ» والمسيّب بن باه 
وَقَتَادهَ وطاوْسٍ» ومجاهد؛ أنها يلت فى فثنة 3 القبر ندا 

وعد السؤالٍ والافتتانٍ به كان النية كلل تعد ون فقن القير» 
ويذقى المت اش عراذة الج ولا اليا تسق كبا فى مساك امن انيه 
قوق يو مالك "و وكان يلاكر بها أفبحاة على مثرو؟ كنا فى البشاره؛ 
مِن حديث أسماءً؛ قالثْ: «قَامَ رَسُولُ الله يك حَطِيبًاء فَذَكَرَ فِثْنَةَ القَبْرِ التي 
فك يفتتن فيهًا المَرْءْ» فلا دك ذلك ضَجٌّ المُسْلمُونَ فَعْه ِ ل 0 

وق استقافن اللي : أن الى نولة ملكاته وزو أن انكنما: 
200 البخاري 590 ومسلم 341/10 ). 


(؟) انظر هذه الآثارَ وغيرها فى: «تفسير ابن جرير) /١17(‏ 557 -5550). 
(9) مسلم (9535). (:) البخاري .)١71/9(‏ 








أمّا المَلكانِ: فقد صَمَّ الدليل في سؤالٍ المَلْكَيْنء وأن عَدَدَهُمْ 
اثنان؟ لما ثبت فى «الصحيحين)؛ من حديث انس بن مالك؛ قال عل : 
(إِنَّ العَبْدَ إِذَا وْضِعَ فِي قَبْرِهِ وَتَوَلَىء وَدَهَبَ أَضصْحَابَهُ حَنَّى إِنَهُ لَيَسْمَعْ فَوْعَ 
ب .0 2 2 2 تر اس ا 7 1 هيو - 5 1 ٠‏ 06 2 
نِعَالِهمء أَنَاهُ مَلكان فَأْقَعَدَاهُء فيَقولان له: ما كنت تقول فِى هذا الرّجَل 
0 ا 0 5 2 ع3 3 53 59 و م 0 2 رهم 2 
مَحَمَّدِ كلة؟ فيّقول: أَشْهَد أنه عَبْدْ الله وَرَسُولَهء فيُقَالَ: انظر إلى مَمَعَدِك 
فى الثارء أَبْدَلَك الله بهِ مَفْعَدَا مِنَ الجَنْةَ قَالَ النبئئٌ مَل : فَيَرَاهُمًا جَمِيعَاء 


واكااإنكاف ار الققاءت» كقول: ل اتريي كنك فون ها يقول انارق 


31 


2 3 8 ل 7 للا 01 5 22 ب 2 0 - 00 4 
فيقال: لا درَيت ولا تليت. ثم يَضرَبٌ بمطرّقةٍ من حَدِيدٍ ضريّة بَيِنَ أذنيه. 
م ءاه ما م اوم واج مَنْ يا 30 التَقَرّد )230 , 

عر (ش .« 4 4 مم اع 0 


و 


وقد صحّ ف (السق )اعفن حريق الام و7 
21 اما 2 0 1 ره 2 
وأما لسمية الملكيق بمنكر ولكير» فقد جاء من حديث أبى هِرَيْرَةً 
عبد الترووي "يه وين عديك أبن الدزداع عفة ان أدى 5 
حديث البَرَاءِ عند الطبري في «١تهذيب‏ الآثار»””', وغيرهم. 
عل 0072 


» ومن 


وله عه 2 


وعبيدٍ بن 


© 28 د 


1 البيشاري اد وسيل 01/603 

نوق كك بك (*) الترمذي .)1١1/1(‏ 
(4:) «مصنف ابن أبى شيبة» (لا/1١1؟١‏ و7010/01)؛ موقوفًا. 

(5) «تهذيب الآثار» (177/ مسند عمر). 

(5) «الأوسط» للطبرانى (7١077؟).‏ 

(0) «مسند الشهاب» القضاهن (095). 

() «مصنف عبد الرزاق» 1+ ودكلا5). 





: 





ؤي اراي 


الإيمان بالملائكة؛ ومنهم الكرَامٌ الكاتِبُون 


3 َالَاََزِيّان: «وَالْكِرَامُ الْكَاتَبُونَ حَقَ) : 

المرادٌ بهم الملافكة الذين يكتبون على العبن سككاته وتحستاته: 
والملائكةٌ الموكّلُونَ بالعبدٍ كثيرونٌ : 

منهم: من هو موكّلُ بالإنسانٍ نفْسِه. 

ومنهم: من هو موكّل بما يُصلِحُ شأتهُ؛ كإنزالٍ الغيثٍ له» وإمرارٍ 
الرّياح والسّحَاب عليه وعلى أَرضِدء وغيرها. 

والملائكة المختصّةٌ بالعبدٍ كثيرونَ» وهي على الاجمالٍ على 
نوعين : 

الأوّلَّ: ملائكةٌ ملازِمُونَ؛ كالكَتَبِة» وَالحَفَّظقَ وهؤلاءٍ عَمَلْهُم مع 
العبدٍ المعيَّن دائمٌ لا ينقطِعٌ؛ يكتْبُونَ الحسنات والسيّئاتٍ على المكلفِينَ ؛ 
كبا قال قعالن : :انا بابل اهن فول ذا انكر وق يف3 11 ويكجان 
الخيرٌ والشرّء ولا يكتْبّانٍ على العبدٍ المباح؛ كما رُوِيَ معناه عن 
ابن عبَّاسِ» عند ابن أف حان 7 

وهؤلاءٍ الملاتكة الذين يكتُبُونَ الحسناتٍ والسيّئاتء لا يَلرَمُونَ غير 
المكلّفٍ؛ كالمجنونء والصغيرء وإنّما يَلرّمُ هؤلاء مع غيرهم من وكُلَ 


)١(‏ «الدر المنثور» .)57١/١7(‏ وانظر: «الاستذكار) (507/55- 20707 و«التمهيد) 
الاي" 








ةف سَرَعْ عََِْةِ الاين 
- امد 
بالحفظ لهمء ومنهم ملازِمٌ» ومنهم غيرٌ ملازم؛ كالمعقّباتِ؛ قال تعالى : 
««وَإن عَلَتَكْمْ لَِظِينَ 2 كِرَامَا كَدينَ» [الانفطار: 4]1١- ٠١‏ قال ابنُ عباس : 


2 
>2 عو 


الناؤافكة لتحقطولة وين مزه اذلف رويط خانم ذا ساف اتن ل يي 
الثاني : ملائكةٌ غيرٌ ملازِمِينَ» وإنّما يتعاقَبُونَ مع غيرهم مِن 
الملاكة؟ كبلاكة 'اللبل والنيان» وتستى معتيات؟ كما قال تعالك ١‏ عاك 


قوع تفاع للك ابن خم سيم 5352 ل مذ سيو 
< 


عن ا جره 2 و 
معقبنت من بِيْنِ يِدَيّْهِ ومن حَلفِدوء بحفظونه, مِنْ مر اللهو»* [الرعد: ١١]ء‏ 


5 


والتياتة يس يسائئرة اليبو الراعة متور» وى الحقوة العية 


ويحفظونه بينَ وقت وآخَرّ وفي مكانٍ دون حو ويعين الله أولياءة بهم؟ 
وهذا النوع من الملائكةٍ يقومُونَ بحفظٍ العبدٍ عند أمر الله لهم : 
فمنهم: مَن يَحفَط ساعة. 
ومنهم : مَنَ يَحفظ يومًا. 
ومنهم: من يَحفظ ليلة . 

العبدِ؛ كمّن ذكْرَ الله واستعاذ به عند نزولِه منزلًا ؛ فَبُحفَظ حنَّى يخرّج منه. 

ومن يُحمَظ عند قراءة وَرُدِهِ عند نومد» فَيُحفَظ حنَّى يستيقِظٌ أو يُصبحَ. 

صباحه . 
ومنهم: 0 اه وَالبَيّتَ والمالَ. 
ومنهم. الملائكة الذين يقاتلون مع النبيٌ ع واصحابه في 


غَرّواتِهم . 


.)5155 /9( ابن جرير (598/11)» وابن أبي حاتم‎ )١( 





2 1/ 


2 رفن قر فر قن فا فر كرا فنا نافرخ كن فخا كر كنا فنا فنا كناك 21 





ؤي 


الإِيمَانُ بِالبَّعْثِ بعد المَوْتِ 


00 3 


عع أَلَِىَ ا 0 520 َو علق عليٌ» ليس: 78 - 79]. 
و دنا إنكار البعةق إل فكا ره ولم يكن قَنَاعة إل بعد إنكار 
ل قَنَاعَةّء والبعث ل و كير 


ل ومن بعت نفسًا قايرٌ على 
بعثِ أنفسء وكثرةٌ الخلقٍ ابتداءً لم تُغي الله تعالى؛ فكيف بِإِعاديِهِمْ ولو 
كَثْرُوا؟! فَحَلَقَهُمْ وإعادثهُم على الله كخَلْقٍ وإعادةٍ النفس الواحدة؛ قال 
تعالى : جإثا لف , وا يَعَثكُ إلا كتفي وَحِدَوْ4 القمان: 2118 وأقِسَمَ الله 
في مواضعَ على البَعْثْ: وبل وَرَقِ لم4 [الععاين: ]ء وقال: «بل ورَق 


ره ف 


نينت »* [سبا: “1 وقال: مكل إى وَرقه ل“ لْحَقٌّ #6 يونس 67]: 


وأكثرٌ أمور الآخرة ذكرًا في القرآن: هو البَعْتْ؛ فيذْكُرَةُ الله تعالى 
باسسم البعث» والرجرة؟ والنقاقة والإحياءء واحخراع» والنشورء 
فَالرة) والمصيرء والمآب»ء والحِسّاب» والإتيان» ؤثارة تسكنة بزمانه؛ 








- لتق 


كبو القيامة» والساعةء واليوم الآخرء ويوم التغاين» وغير دذلك؛ قال 
زد دصح دح يب لو يرقو ميو 4 3 5 1 


الغالن!؛ 8 والموةا سعتهم أله ثم إليه مرجَعُونَ # [الأنعام: كلاء وقال: «وأنت 
لَه يبحت من في الْفبور» [الحج: ا]ء وقال: «إ يِذ يوم الْقِيَدمَةٍ 


23 - 


0 : عر 6 بق بجوي عرض . لك ل حو و جك 

بَعَتُوت# [المؤمنون: »]١١‏ وقال: «إوَأَموا يله جَهَدَ أَيَمْنهِمٌ لا يِبَعَتُ أله 
جح 

لو 2 عو 7 م جح 2ك 024 


من يَمُوتٌ يِل وعَذَا عَلَيَهِ حَقَا #4 [المتجعن: 0 وقال في مواضع: اليه 
2 س ما 
َلْمَصِيرٌ * [غافر: «]ء © وَإِليهِ الور 6 [الملك: .]١5‏ 


ولسهولةٍ البَعْثِ عليه: جعَل الله إحياءة بعض الموتى في بعض عباده؛ 
كإبراهيم في الطَيْر؛ قال تعالى: ثم هن ا كه [البقرة : ]0 
وفي عِيسَى؛ كما قال تعالى عنه: إوَأني الْمَونَّ4 [آل عمران: 0148 وجِعَلَّهُ الله 
في شر عبادِه؛ وهو المَسِيحُ الدَّجََالٌ؛ جِعَلَ ذلك فِتْنةَ للناس . 

والإيمانُ بالبَعْثِ لازم للتكليفٍ بالأحكام الشرعيّة؛ فإنّهِ لا يكلّث 
إِلّا مّن يُثِيبُ ويُعاقِبُ على تكليفِه؛ قال تعالى: َعم اين كاك ل مثا 
ل بك وَرنِ لمن نم لود يما بلق ودلِكَ عَكَ أله يَيُ» [التغابن: 7]. 

والأبساة وا تك ركز ين أرفان الأبمان؟ كماانيت فى 
«الصحيحَيْن)؛ مِن حديث أبي هُرَيْرة؛ قال: إِنَّ رَسُولَ الله بك كان يَوْمًا 
تاررًا للناس» إِذْ آنا رَجَلّ يفي » ققال:. يا رَسُوَلَ اللوء. ما الإيمان؟ 


عًِ 


َالَ: (الِإيِمَانُ أن تؤْيِنَ بالله وَمَلَائِكَيهِ وَرُسْلِهِ وَلِقَائِه وَتُؤْمِنَ بالبَهْد 
ولا يَعلَمُ ميعاد يوم القيامةٍ والبَعثْ إل الله وحدّه؛ فإذا لم ا 
الغياة أجل الؤاحل منيي قله بال الدثيا كلها أعظ : 
مقتني يدن الانبان :أ تيف التي عر الله عليه ماه عند 


000 البخاري (ممو)ن. ومسلم (9). 





الإيمَانٌ بِالبَعَثِ بعدَ المَوَتٍ 
و22 


الع للم وو 2 5 ات و2 0 000 3 # 
الرجال» فينبُْونَ كما تنيت الحِبَّةُ؛ قال يَلِ: (كُلّ ابن آَم يَبْلَى إلا عَجْبَ 
الذَّنْبء مِنْهُ خَلِقَ ابن آدَم» ومنْه يُرَكبُ)”" . 


المنكزٌونَ للبَعَثِ 


والمنكرونّ للبَعْثِ طائمَتان: 

طافنة تدع العاة الأولى 4 هذ كرى عالنا للكزن) وس 
الطَبَائِعِيُونَ؛ ينكرونٌ البعتّ؛ لإنكارهم أصل الخلق؛ فيرَوْنَ المخلوقاتٍ 
تتصرَّفُ بطبيعتهاء تَحيًا وتموثُ من تَلَقَاءِ نفيها''". 

وطاكفة نفيك النشأة الأولىء قهز العانيا» وه الذخرون به 
المشركِينَ» وهؤلاء يُقِرُونَ بأصل الخلقء ويكابرُونَ في الإعادق» وهي 
أهونٌ على الله؛ قال تعالى: لوَهوٌ الى دوا الك ثم يده وَهرَ أمو 
عَبَنَةِ [الروم: 77]» وفي «الصحيح)»؛ مِن حديث أبي هُرَيْرَةَ؛ قال الله في 
الحديث القدسِيئٌ: (وَأَمَا تَكَذِيبُهُ إِيّايّء فَقَوْلّهُ: لَنْ يُعِيدَنِي كما بَدَأَنِي» 
وَلَيْسَ أَوَلَ الخَلْق بِأَهْوَنَ عَلَّيّ مِنْ إِعَا م2 

والله يُثْبِتْ قدرتة على إعادة الخلقٍ وبعثهم بأمور؛ منها : 

0 إِيجِادْهُمٌ بعد عَدَم؛ فالقادِرٌ على الإيجادٍ بعد العدّم أ 00 
إغادة إبحاة المخلوق يعد عزن كال #عالن: لاسي 0 الأول 
في لين من حَلَقِ جَدِيرٍ [ق: »1٠6‏ وقال: #قُل ميا أَلَرِىَ 5 
وهو عط حَلَقٍ 5 ليس: 7294]. 


5 


بس 
2 
كام 


شتى غير متقاربة؛ 


)١(‏ البخاري :)58١5(‏ ومسلم (5900)؛ من حديث أبي هريرة. 
(؟) «مختصر الفتاوى المصرية» (ص25257)» و«لوامع الأنوار» للسَّفَاريني .)١١1/5(‏ 
(9) البخاري (5917/5). 








ا 00000 
ري اج#لمَإنيّةفي شرح عيكو الرَازِيَينِ 
فمن ترابء إلى نُظفْقٍ إلى مُضْعْةٍء إلى عَلَّقَق ثُمَّ م عام ولحي ذا 
العا الكعركة الذي تق بيه الاتسيان ملت عد ' فَمَنَ أَقَرٌ بهذا 
التحؤّلٍ في الممتشق» فزق اذا فاو الارتت وبحف امون + قال 0 
#أحسب الإِضن أن يرك ستى © أثرّ م من مي بنَق (7©) ثم كن عَلَقَه محلو 
سو 69 جْمَلَ به اومن 6 َلنَقَ © أيسَ دك عَدِرٍ عك أن مي 0 
[القيامة: .]5٠  ”5‏ 


ثالنًا: تناسُلُ الخلق وتكائْرُهُمْ بالولادة والتكوين مِن حَيٌ إلى مَيّتِ 
سن كله إلى حقء: دلبل عتن النشاء الأخرى؟ وهذا الأمث قد جِعَلَه 
مشاهَدًا للخلقء يَرَوْنَهُ أَمَامَهُمْ؛ ليكون خيبَةٌ على مئله مَا وُعِدُوا به بعد 
موتهم؛ لأنَّ جنس الإعادةٍ مشابةٌ لجنس التناسّل والتكائر؛ لأنَّ كُلّ واحدٍ 
بعيدا كان على حال نذا اناه برد رازه على يرما 6ن أن 2 


كما قال تعالى: مرج 7 من العضف 2-7 المت من لحي 5 يض 
كد نوها وكذلك رةه [الرردة قا 
رابعًا: إحياءٌ الأشجار والنباتٍ في فصول العامء ثم إماتثها -: مثا 
يَضْبَوبة الله على قدرته على إتعناء الهوتى »- ون قد على إبكماة.شيء 
وإفاعية ف إعاوووء “قاو على عمل «للفاكن غبرو لذن سكن الشلق 
والأعامة واه وهو مِن آثارٍ قَذْرةٍ الخالق؛ كما قال تعالى: #9إوَيِن ايد 
لك ري الس خلئعة 15 آنا عَليبا الماة اكات .ورت 31 اأدية. لهاها لب 
عل صُِ شيو رس 6 [فحّلت: 89”]. 


مرح سء ينا عرض 


الموقة إنه 


قال هيا المشادة م الإِعَادَتَيْنِ وَالبَعْثَيْنِ : بعثٍ الشجرء وبعث 
لكي فؤيك الأرس بت نزيا وكليف فسترضهه [الرورف فوا وقال قال 
«تأظرٌ إِك كر بَعَتِ لَه كيْفَ ٍ الْأرصَ بِعَدَ م | نّ ذلك لمحي 
موق [الروم: »]15٠‏ وكما في قولِهِ تعالى لما ذكَرَ 5 والرجوع: 





الإيمَانٌ بِالبَعَثِ بعدَ المَوَتٍ 


ل2ع- 


رض 7و 7 2 0 0 م مح عي م 5 حل رع 4 
##ولين سألتهم من نَل سس أسَّماءِ ماء فاحيا به الأرض مِنْ بِعَدٍ مويها ليفولن 
2 مرميو م5 مم 6م ديوع 


للد ضُِ الحمد لله بل أحرهر ل يَحْقِلُونَ # [العنكبوت: ”5]» ِ 1 بعل 
ذلك زوالَ الدنيا وبقاءَ الآخرة. 


خامسًا: ذكَرٌ الخَلقَ الذي هو أعظَّمٌْ مِن خلق الإنسان؛ لبيانٍ هوانٍ 
خلق الإنسانٍ وإعادته وبِعثِهِ؛ فاللهُ تعالى ذكَرٌ أن خَلْقَ السمواتٍ والأرض 
أعظمْ بن خلقٍ الإنسان؛ كما في قوله: «لَحَلْنُ التتنات وَالأرْسٍ كير 
مِنَ حَلَْقَ ألنّايسن» [غافر: 4]017؛ فجعَل قدرته على خلقٍ الأعظم دليلّا على 
قدريّه على خلقٍ الأدنّى . ْ 

وفي الإعادة لما ذكرَ الله الموتّ والرَّجْعةَ في قولِه: «#كل تفي ذَايِمَهُ 
لْمَوْتِ ثم إِلنَا تيوت [العنكبوت: 07]ء ذكَرَ خلقّهُ للسمواتٍ والأرض» 
وتسكيرة للشمس . والقمر؛ لبيانٍ قدريّه سبحانه؛ فقال بعد ذلك: «#وَلَين 
تاق تن حك التكوك والأق تست الكت بالق لتورل لل كك 4048 
[العتكبوت: .]5١‏ 

ممق ذلك لذة ذفن اله خلنة للسدوات: والأرضى وما ييتيها 
والملائكةء قال: طم آمَدُ حََْا م مَنْ كنا إَا خَلدكهُم ين لين لَاربِ» 
[الصافات: .]١١‏ 


ع 


سادسًا: أنَّ الخَلْقَ العظيعَ لا بُدَّ أن يُخْلَّقَ لغاية عظيمة؛ فَحَلْقُ 
الإنسانٍ عظيمٌ وهو مكلّفٌء بخلافٍ المخلوقاتٍ الجامدة التي تسيّرٌ 
ولا تخيّرٌ؛ فهذا دليل على وجود الغايةٍ الآخرة» وهي الحسابُ على 
اتكليق الذى خحصّ به القلان: 

فمقتضى الأمرٍ والنهي» وحقٌ الاختيارٍ مع الخطأ والصوابء 
والمواققةٍ والمخالّفة: الحِسَابُ على ذلك» والمجازاةٌ بالثواب والعقاب؛ 
وإلاولة قمة الل اوكليو» كرون إبساثة عا اا 





ع عليه فسن عفن رتك 


عوو 


وهذا معلومٌ عند كل صاحب عقل اننال قن الع فعا نام ال 
المكانية» ابو سو ب لي ل 
الود عن وجرر العداك عليه قال تعالى ا اي نما حَلقنَكُم عَبَنَا 
وك 1 22 2ه زالحوب ذه موك ون وله البداية دلي على عله اهار : 


م 2 و 
النَمَّخْ في الصُورء والخلاف في عَدَّدِدِ 





ومن أظهّر ما أخبّرَ اللهُ عنه مِن أحكام البَعْثْ: النَّمْخُ في الصُورِء 
والنفح هو: إخراج الهواء قو وتسمّى في القرآن بِالنّنْحْةٍء والصَّيْحةِء 
والرّجُرق» والصُودٌ هو: قَرْنَ يُمّخُ فيه؛ كما قال يل لما سيِلَ عن الصُورِء 
قال: (الصّورٌ: قَرْنٌّ يُنْمَحْ فِيو)"'". والنافحُ في الصُورٍ هو إسرافيلٌ» وهو 
صاحبٌ القَرْنِ 

وقد ووئ أحمدذ» وغيرة؛ قال عله: دن إِسْرَافِيل و فق النق الوق 
وَحَنَى جَبْهتَهُا يَنَطرُ ملى يُؤْمَرُ قينفخ) '. 

وقد ذَكَرَ الله النفحَ في الصّورٍ في بضعة عشَّرّ موضِعًا مِن كتابه. 

وقد ذكرّ الله في كتابهِ نفختَين : 

القغة الأران .ون الشذا الى عون على امن اتن مدنا مِن الخلتي 
عند قيام الساعة؛ ليموتٌ من كان حيّاء فيَلْحَقَ بِمَنْ مات قبِلَّهُ؛ كما قال 
تعالى: ظوَبْقِجَ في ألُورٍ مَصَعِقَّ من في ألسَمْوتِ وَمَن في الْأَرْضِ إِلّا من .5 
4 [الزمر: 58]. 


عر 


ع 


م 


١١55٠0( أبو داود (81/57)» والترمذي (570” و555"). والنسائى في «الكبرى)‎ )١( 
من حديث عبد الله بن عمرو.‎ ؛)١١797و9‎ ١١0١و‎ 

(؟) «مصنف ابن أبي شيبة» (2)70701 وامسند أحمد) 7557/١(‏ رقم 40730١8‏ مِن حديث 
ابن عباس . 








الإيمَانٌ بِالبَّعَثِ بعد المَوَتٍ 
ا لفن - 

واسعلى الله مع حبلقه كن لو يكثثا عليه «الموت؟ كحور الجده 
وولْدَانهاء وحََدَمِهاء وما فيها مِن حيوانٍ وغير ذلك مِمّا فيه حياةٌ؛ فإِنّه 
لينن فى الكنة قزق وبلقق ولللق عق كنات مما نه وح غير أغل 


النفخةٌ الثانيةٌ: وهي النفخةٌ التي تكونُ لإخراج من في القبور؛ 
تتانرا كن امقر برس ليده العف 


وهذه النفخةٌ هي الأكثّرُ ذكُرًا في الوحي؛ لأنّها تَعُمُ جميعَ 
الأعواك» اتتترا» كافك الاولى :ف ماعل الاساء قط لمرو 


وهذه النفخةٌ أشَدُ مِن الأُولّى وأعظّمُ وأفرّعٌ؛ قال تعالى: ييح في 
ألصُور فَإدَا هم ين الْقَمَدَاثِ ِل دَيْهِمْ يسِنوت» [يس: 51]ء وقال: هادا 
قََِ ف لوي سا تر بد لَه 4522 [النبومنفهرفة اداه 
وقال: ##وَئِْحَ في أَلصُورٍ ذَلِكَ بَومُ اَلْرِيدِ» [ق: ١٠]ء‏ وقال: «#وَقا ى رَجَرَهُ 
0 َإِذا هم بَلسََاهِرَةَ؟ [النازعات: .]1١54 - ١‏ 

وقال اللهُ عن النفختين: 2وَبْقِحَ في الصُورٍ فَصَعِقَ مَن في ألسَمْوَتِ وَمَن 
في الْدْضٍ إِلَا م طأآه أَلَهٌ ث ميِحَ فيه تُتْرَقك وَإدَا هُمْ قِيَاهُ بنظرَون4 [الزمر: 
6 وقال عنهما: هيوم يَحِفُ ار 1 ردقه [النازعات: 5 - 7]؟ 
فته ارق قاس الل 1 

0 


وفى «(الصحيح)؛ من حديث 5 هَرَيْرةً؛ قال عل : (إفي ول مَنْ 


3 
اماع 0 


سوه عنن 8 اليد 1 ا 5101 - اق 0 : 

يَرْفْعٌ رَأْسَهُ بَعْدَ النَفحَة الآخِرَةِء فإذا بمُوسَى مُتَعَلقَ بالعَرْشٍ؛ فلا أذري 
و ا تاوعد 6ق ووافاض اله 3 تن < 

أكَذَلِك كَانَ أمْ بَعْدَ النَفْحَةِ؟1)". 


.)59 «تفسير ابن جرير) (5؟/‎ )١( 
.)581١7( (؟) البخاري‎ 





كد ركوق . َ 
ومنهم: من جِعَلَ اللَّمَحاتٍِ ثلاناء وقد ورَدَ عند الطّبَرِيّ ذكرٌ النيّ كلل 
لبَلَاثِ نَفَخاتٍ'''؛ وهو معلول"" . 


ومنهم ‏ كابن حَرْمِ - من يَجِعَلُ النَمَحْاتِ أربعًا؛ فتُجِعَلٌ الرابعة 
الأخيرةٌ هي التي أفاقَ منها النبيئ كلد ووجَدَ مُوسَى ممسكا بقوائم العرش . 


- 


والذي في «صحيح مسلم): ألههنا تَفْخَتان؛ قال كَيِة: (يُمَحُ في 


0 


2 6 صر لل 2 م َه 2 تبر عي لج عت 2 000 سه سه َه 
الصّورِء قلا يَسْمَعَْهُ أَحَدٌ إلا أَصْعَى لِينَاء وَرَفْعَ لِينَاء وَأَوَّل مَنْ يَسْمَعْهُ رَجْل 
0 0 1 ام له اه اع 2 22 5 و 1 2 
يَلوط حَوْضَ إبلِه. قال: فيَصِعَقٌ وَيَصِعَقٌ الناسُ, ثم يرْسِل الله أو قال: 


و بن ير 
2 م ال - 21 22 3 0 0 دقوع وو وهم راع له 
ينزل الله - مَطرَّاء كانه الطل ‏ أو قال: الظل - فتنبت منه أجساد الناس ١‏ 
2م وه يو 


عفر م و كقيفر 0 ري 8ه وس سف يزو جم(8) 
ثم ينفح فيه أخرى. فإذا هم قِيَام يَنظرون) '. 


نل 


عي ع اق - 


ويَعْضَدَهُ: ما في «الصحيحَيْنِ)؛ من حديث أبي هْرَيْرَةً؛ قال كله 
(مَا بَيْنَ النفحَتيْن أَرْبَعُونَ). قالوا: يَا أبَا هُرَيْرَة» أَرْبَعُونَ يَوْمّا؟ قال 
فخ ال تعالن غنةة انم الوا ازتغون :2 ؟ "قال انيت كالوا: 


13 ذه 


عمس 7 م26 5 6ه 00 عا 5 5 5 5 0 ع ذه 5 
يعون شهرًا؟ قال: (أَيَيْتُ ويبلى كل شسىء من الإنسَان إلا عجب ذلبه ؛ 
' دس ا ل 

لالس قا بي 


2 . مهدي بر (6)0 زر تر 2 . 
وصح عن ابن مسعودٍ عند البَيهَقيٌ ٠‏ وورّد عن ابن عَباسسٍ عند 
اخ 00 ييا تَفحْحَان . 


)١(‏ «تفسير ابن جرير) :١94/١5(‏ و8١/5١١-”7”١‏ و9١/١5:‏ 1:57 و١٠١/77‏ وه 
و55/55)+ ين حذيث أ عريرة: 

.)07597/1١١( (افتح الباري»‎ ١ 

(') مسلم (5940)؛ مِن حديث عبد الله بن عمرو. 

(4) البخاري »)58١5(‏ ومسلم (5955). 

)20 في «شعب الإيمان»)» بعد حديث (7”59). وانظر أيضًا: (فتح الباري») 7597/١١(‏ - 
6 

(5) فى «التوحيد) ١9(‏ و١5).‏ 





الإيمَانٌ بِالبَعَثِ بعد المَوَتٍ 
شد 0ل - 
ا ب م لو الى 2 8مقت بن عدف ل لات 
ومنهم : من جعل النفخة الأولى نفخة أولها فزع؛ وهو الخوف قبل 
الصَّعْقء وآخِرُها ع3 وهو الموثت: 
وقد ذكرٌَ الله المَرَّعَ في النفخة الأولّى وحدَهُ في موضع؛ كما في 
النمل؛ قال: #إويَومَ ينْقَعُ في الصُورٍ هَمَرْعَ من في ألسَّمَوتِ ومن في الْأرْضٍ إلا 
عر 7 يع و 2 72 8 
مَن سَاءَ الله وَكل توه خرن [النمل: 87]. 
اع هه 6ت 0 تل م ٠.‏ 5 2 3 . ا 
1 ايد خخ عن ل ل لين تمن 22 ثم 2-6 0 2 0 و رط 
لَصُورٍ فصعِقٌ من فى السَّموَتِ ومن في ألأَرَضٍ إلا من شَاءَ أله [الزمر: 14]. 
ويُوْخَذٌ مِن الاستثناءِ في الآيئَيْن؛ آبةٍ الَرّعء وآيةٍ الصَّعْقٍ: أنّهما 
1ك واحدةء لا تنشتان: 


© 28 د 





. 
21 1040 0 0ه 10 د ده نه ديه نيه ده دي د 0 0 ةن ل 


ااي ؤي 


أهل الكبائر في مشيئة الله 





كَالَألَازِيّان: «وَأَهْلُ الكبَائْرٍ في مَشِيئَةٍ الله كِيْنَ) : 
الذنوبٌ والمعاصي السك نم نحناحك: العتاكوه ١‏ عن طريقٍ 
الحرو؟ كلزومها لنقصان الإيمانٍ عند كلام العلماء. على تسالة زيادة 
الإيمانٍ ونقصانِوء ولمًّا أظهّرَتِ الخوارِجٌ والمعفر ا بدْعَتَها في ذل 
صاحب الكبيرة اسمّ الإيمان» ذكَرَ العلماءٌ مسألةَ أصحاب الكبائر في 
الدنيا والآخرة في أبواب العقائلٍ 


الذي ذل عليه الكعات. والنكا» واجكة عليه سلت الأنلامن 
الصحابةٍ والتابِعِينَ وأتباع التابعِينَ: أنه لا يُسلَّبُ المسَلِمٌ اسم الإسلام إِلَا 
بالشرزك وا لكشن الأكتوء واد الذتوت ليها برها لا هيانة إيماة 
كُلّهء وإِنّما ينقّصُ إِيمانّهُ بارتكابهاء ويزيدٌ بتركها احتسابّاء وقد جِعَلَ الله 
كُل ذنب فون الس اك فضت ستيفهة وان الشركع فلا يعفر لمن مات 
علو ولة يكون الست البقية 5 أن اله فقس بدناف؟ قال تعالى: 
إن أله لا يفف أن فشرك ينه وق اا ترك كلق ل 1 وَمَن شرك بِأََّه 


ضح سملم 


فَقَدِ أفرئ ِنَم عَظِيمًا# [النساء: 44]. 
0 اجتنات الخاار 7 ان لالد لا شرطًا 


عيير متيرصتم ير 0 عي خمرعية عََ 


ف تون اباك اولي أ شال كسالي: 00 كبا ا 1 لي خنه 


3 عَدَكُمَ سَيعَايَكم رَددَعِلَكُم مُدْخَلَا كرما [النساء: .]0١‏ 
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ات 5 
وقد جعَل الله الموخٌد المرتكبّ للذنب مِن أهل الاصطفاءء مع 
كونِهِ ظَالِمًا لنفسِه؛ قال تعالى: «ثمّ وبا الكتنب الْذِنَ أَصْطْفيَمَا من عِبَادنا 
اام الشف م بم مُفتصِد وبنهم سابد بِالْحَيرتِ» [فاطر: 5”]؟ 
ا استدّل جمد رن حخيل ؟ إِذ إن الله جِمَعَ بيهم بالاصطفاءء مع 


تفاوتهم بالإيمان. ولا يصطفي الله كافرًا. 


والقتل م فن. السيع الموبقات» ومع ذلك جِعَل الله العَفْوَ إن ول 
المقتول» ولم يَجعَلَ حكمٌ القتل إلى الحاكم الذي يحكمُ بأمره 0 
فلمًا جِعَل الله تعالى ولاية الم لأهله. 2 للحاكوة دل على عدم كفرٍ 
فاعله بعد إيمانه» 2 كان رِدَّمَّ لأحَذَ حكمَ المرتدٌ؛ فَإنَ الكفرَ لا ولّاية 
0 أناطةٌ بالحاكم بأمره. 


وقد سم الله النتقاتلية إخوة مؤمسية؟ كما قال تحالى : فووإن 
لمان عن النؤينرة أتتتلوا تاملكو بتبتاعه:. . .. إلى قوله: عزنا اللؤمثوة 


حر غلا 


لحوة 1 4 [الحجرات: 9 .]٠١‏ 


جه 


تقسيم المعاصي إلى كبائِرَ وصغائِرَ 


وحكمٌ مرتكبهما عند أهل السُنَةِ والميتديعة 





00 السلفٍ على تقسيم الذنوب إلى كبائرٌ وصغائر» وإِن لم 
يصرّخ بعضّهُم بهذا التقسيم لفظّاء إلا أنه يظهَرُ فيهم عملاء واه 
السلف ساود الدوض فى روني اكيرما وصغيرهاء ولم 5107 لدي 
للناس الصغائِرٌء حتَّى لا يستهيثُوا بهاء وإِنّما المعروفٌ مِن قولهم: ذِكْرٌ 
الكبائر كما جاءت في النصوص. 

وقد جاء في القرآن ذكرٌ الكبائِرٍ والصغائِرٍ إجمالا بلا تفصيلٍ ؟ قال 
تعالى : إن كتروا دكار ذا رون عق تكزر ف ف فاك هالعا 1 











1: 


وقال: مانن ترون كير الاثير والتئمتن. إل لم4 الع 


والفندقن القران 5 فِن السيّة؛ لأنَ اله ذكرٌ السيّئة بالتكفيرء 
والذنبت باكتوان» والتكفيرٌ بات واسع كرون بالحسنات وبغيرها + «فاغفرٌ 
ا ا ا 0 3 


لنا ذنوسًا در عَنَا سَيْكَاتِنَا» [آل عمران: »]١9«‏ وقال: «ؤومن بق أمَه بك 
ع سيسات وَيَعَظ له أجرا»ه [الطلاق: ه]ء» ا 2 ك2 0 
و 000 


سنك 4 [البقرة : الاكا]ء وقال: ءا لا كييْرَنَ 2 عَمَمَ سَيحَاتهِم وَلَأدَحِ 0 حِلَنَهُم جَنَّتٍ # 
[آل عمران: »]١95‏ وقال: مول 2 سَيْحَاتِهِم حَسَنَلتٍ 4 [الفرقان: .]7١‏ 


وفي القرآن يُطلَّقُ الذنبٌ ويرادٌ به غالِبًا: الكَفْرٌء والكبيرةٌ» وأمًا 
موي ا ا ا ل قال 
تعالى: «اوَليَسَتٍ التَوْبَةٌ للبت يَعْمَلُونَ أَلتَيِئَاتِ حَيَّهَ ذا حَصَرَ أَحَدَهُمْ 
تونق قل إن يك اقق ول ادن ور وك وه 4 ال 


سح سه له 


والغقويات يَربطها الله بالذنوب؛ قال تعالى: #أصبئلهم ديهم » 
[الأعراف: ١٠٠]ء‏ وقال: #تأهلكتهم يِدُويَ» [الأنعام: 5]» وقال عن 
فيرعت ولميمة : هتدم سد بدو * [غافر: »]5١‏ وقال عنهم: 
كاهلكتهم شي [الأنعام: 5]» وقال عن هلاك الأمم : ركم أهلكنا 

من الْفْرونِ مِنْ بَعَدٍ نوج ل قن انا دلي مايه را 8 [الإسراء: 39]ع 
وقال نُوح لقومه: طأأنٍ أعَبْدُوا الله وَأَتَفوهُ وَأَطبعُون (©) يَغْفْر ل ين دوي5» 
لنوح: ”3 - 5]. 

وبنحو ذلك قال محمد يله لِأَمّتهِ؛ فالأحاديثٌ كثيرةٌ في ذكر الكبائر 
والكورنات: كما في حديث أبي هُرَيْرةَه مرفوهًا: (اجُتَئِبُوا السَبْعٌ 
الموبقَاتِ...). و7 
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2 6 

وفى الشدة: يات ذكر بعضن الكبائرء لا حصرها؛ كتخصيص 
الشورقات» دون بفلة الكبائن» وكذكر يعقيها على التكيل» ل المصى ؟ 
كقوله بَلِة: (مِن الكبائر). أو لفق أكبر الكبايْرٍ). رركي الكبائر : 
35 و4035 هذا قشر + ادير ليا 

0 العلماءغ في حدّ الكبائرء وعَدّها : 

وأقرَبُ ما يَضِبِطٌ الكبائِرٌ: أنّها ما قَدَّرَ اللهُ على فاعِلها حدًا في 
الدنيا 0 وده اله أى توعدة بالعذاب» أو العَضَبٍء أو عدّم اللكلر 


وأشد ما خالتت فيه 00 والخوارجُ في صاحِب الكبيرة 


موضعان: 
الأوّل: في نفي الإيمانٍ عنهء وتخليدِه في النار في الآخرة؛ وتقدّم 
الكلام على هذا . 


الفاش + اقبطرائقة :فى بعد الكبير» اقطواذا داه قفون كا 
ويبدّع بعضهم بعضًاء ويكفرٌ بعضهُم بعضاء حنَّى كان بين بعضهم من 
الخلافٍ ل أهل السَنٍَ 

وكا كان اه الث َةِ على أصلٍ صحيح ؛ رع ان النتوك لافيت 
صاحِبّها الإيمان بالكليّة -: لم يضِرَهُمُ اختَلاقُهُمْ في حدّ الكبيرة: - 
كان الخوارت والمعتراة على أضل باطل» وغو أن صاحت الخيرة ني 
الآيماذ كلث: تتترا الذتوت» فاحفايرا 8 حَد الكبيرة؛ فاما ول 
الكبائِرٍ ما ليس منهاء وأخرّجُوا منها ما هو فيها؛ لاعلا تبريفاق: 
لالم د صِحَةَ وضَعغفا. 
له ا ا 





اكائّة في سر عفِنكَ الرَازِيَينِ 
سس :6 ستت00بببببببببببببببببببب ااا )اه نت تت ني بم 





صاحت الكبيرة عند الخوارج والمعتزثة 


وإلها 6 الواؤياف الكباير؟ الييان ميقالنة الخوايج والمعتزلَة عن 
ذلك؛ إِذْ 0 الكيان بها ذرة لاسم الإيمان من المؤمن» وإن لم ل 
منزلة الكثر عد المعتراة: فهو عندهم في منزلةٍ بين المنزِلمَيْنَء والخوارِجٌ 
كروت سا ويقرن الجميع : إن مرتكبَ الكبيرة مع الكافِرِينَ في النار. 

ولم يذكُرٍ الرازيّانِ الصغائِرٌ؛ لأنّه لم يَقْلْ أحدٌ بكفر مرتكبهاء وإِنْ 
كر يعس حوارج بعضّ الصِغائِرٍ في حكم الكبائِرِء فلم كيرا 
بكونها صغيرةً» وإِنّما كان أوَّلُ خطيِْهِمْ في جَعْلِها كبيرةً» ثم ألْحَمُوها 
بأْصِلِهمْ في تكفيرٍ مرتكب الكبيرة. 

وأكتّرٌ الخوارج : على التكفير بالكبيرة''. 

وذهبَ النَجَداتُ - وهم أتباع نَجَدةَ بن عامر الحتفيٌ الحروري - إلى 
أنَّ صاحبَّ الكبيرة كافِرٌ كفرٌ نِعْمةٍ لا كفرًا مناقِضًا للإيمان”” . 

ولكنَّ النّجَداتٍ يَرَوْنَ كُفْرَ المُصِرٌ على الذنب كفرًا أكبَّرَ ولو كان 
صغيرة؛ ود اران أأقك تخااياة إصرارٍ ولركان على كبيرة ؛ 


(00 


)١(‏ «مقالات الإسلاميّينَ» »)١98- ١175/١‏ و«التوحيد» للماتريدي (ص775). و«الفرق 
بين الفرق» (ص857 - .»)2٠١9‏ و«الفِصّل) 42١9١0 /5( .)5١59/7(‏ و«الملل والنحل» 
»)١١7/١(‏ و«نهاية الإقدام» (ص”577)» و«الانتصار» للعمراني (158/59). 

(؟) «الفِصّل) .)١55/5(‏ 

() «مقالات الإسلاميّين») (ص85)» و«التبصير فى الدين» (صه: ‏ 55)» و«الملل 
والنحل» .)١55/1١(‏ 


(؟:) «مقالات الإسلاميّين) (ص/ا .)١١١ 2٠١‏ 
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اه 

والتكداك» لطزفرة بد" الاسوان للفتعقين دبولة يللو 1 سيد 
وكبيرة في كفر الفاعل لهما؛ إذا كان مُصِرَاء وذْكرَ قَيْدُ الإصرارٍ عندهم؛ 
أنه استهانةٌ وجحودٌّء والاستهانةٌ والجحودٌ أعظّمْ مِن ذاتٍ الذنب. 

يعن الخوار: مَن يقيّدٌ تكفيرٌ مرتكب الكبيرة ها فت لق 
ولا يكمّرٌ حنّى يقامٌَ علي وقبل ذلك يعددن : مؤمئًا ؛ وهذا قولٌ بعض 
الصّفْرِيّة أتباع زِيّادٍ بن الأضفّر”". 

ومنهم: من يتوقّفُ فيه قبل الحَد؛ فلا هو موْمِنٌ ولا هو كافد؛ 
5 0 ف ع ع علوم 5“ اانه 020 
كقولٍ البَيِهَسِيةَء وهم اتباع أبي بَيهَس هصّيم بن عامرٍ . 

وعلى ذلك: فمّن يحكي الإجماعَ على تكفير الخوارج لمرتكب أي 

5 3ه عه بانا) مي 5 0 

كبيرةٍ » لم يصِب؛ كالكعبيٌ » والشهرستانيٌ » والرازي وعيرهم. 

والنَّجَداتُ والصٌَّفْريَةٌ والأرَارِقةٌ لا أَثَرَ متبوعٌ اليومَ لمذهبهم؛ كأ 
الإباضيّة؛ فالإباضيّة أشهّرُ فِرَقِ الخوارج اليومَ. 





الخوارِجٌ والتكفيرٌ بغير مكفر 


يختلف الخوارج في باب الكَفْر ويتبايئونَ» ولكنّهم يجتمِعُونَ على 
أصل واحدٍء وهو «التكفيرٌ بغير مكفّراء وقد يكونُ كبيرةً أو صغيرةً أو 
مكاحو عا نكر اد ف كما درو الصحابةً في الحَكمَيْنَه وتحكيمٌ 
الحكمَّيّْنِ مشروعٌ لا ممنوعٌ» فضلًا عن كونه مكفّرًاء وسُّمُوا لأجل 
حبرم ب رايم 


.)817/١( «شرح المواقف» للجرجاني (7/ 22597 و«لوامع الأنوار» للسفاريني‎ )١( 
.)6١ص( (؟) «مقالات الإسلاميّينَ») (ص6١١)». و«التبصير فى الدين»‎ 

() «الفرق بين الفرق» (ص”"الا ‏ 175). 0 فى «الملل والنحل») 20 
(5) في «اعتقاد فرق المسلمين والمشركين» 000 








اججإسإيّة في سر عَقكَوَالرَاِيَينِ 
هننة تاد 
وما زالوا إلى 0 يَجِعَلُونَ غير الذنوب ذنويًا؛ لِقَرْبِ شَّبَّهها في 
الظاهر بالذنوب» ثمّ يكفرونَ بهاء --00 الدماء عليها . 
والخوارجٌ شاتوة عات من مذهبهم مِن زمن إلى زمن» وإن 
كانت أضولف التي جاءت في الس واحدةٌء ولكنْ يختلفون في الاتباع 
لها نوعا وقدااء كما يان فان ذلك بإذن الله . 


وقل تفلف فرقٌ اللتواوجع المققدمة الما خرة في باب التكفير بغير 
المكمّرء حتن. تتاوعث وتقائلت: وك و ا 


« وقول الرازيّيْن: «وَأَمْلُ الاير في مَشِْيئَةٍ الله » هذا بالنظّرٍ إلى 
آحادٍ أهل الكبائرٍ وأعيانهم؛ لا إلى جنْيهم كا داكن ب د 
نشناءة ويعداث من يفاة منييه مم الدليل على أن الله شاء 
لبعضهم المغفِرَة» وشاء لبعضهم العذاتَء وهؤلاء يعدَبُهُمْ إلى أَمَدِء لا إلى 
الأَبَدِ؛ لأنّ الموحٌدَ المذنِت لا يخَلَّدُ في النار. 


فإِنَ الله قد أخبّرٌ في كتابه عن عذاب مانع الزكاةٍ والنفقة الواجبة؛ 


عرس يبد عن عد اوشرعة 


ققحال: ااي بها حبَاههُم وجوبهم 
وظهُورهم هنذا ما كرن لِأنشى 4-5 [التوبة: © 


ار 0 


أبي هُرَيْرة؛ قال: قال رسول الله كَلِ: (مَا مِنْ صَاحِبٍ ذَّمَب وَلَا فِضَّةٍ 
لا يودي مِنْهَا حَمّهَا إَِا إِذَا كان يوم القِيامَةِِ صْفَّحَتْ لَهُ صَفَائْحُ مِنْ نَارِء 
ار ٠‏ فَيُكوَى بها جَنْبهُ وَجَبِيئْهُ وَظَهْرْهُ؛ ؛ كُلّمَا بَرَحَثْء 
ث لَه في يَوْمٍ كَانَ مِغَدَارُُ حَمْسِينَ لف سَنَق حَنَى يُقْضَّى بَيْنَ الباد. 
قَيْرَى سَبِيلُهُ؛ إِماإِلَى الجَنَّةِ» وَإِمّا إِلَى الثَارِ...): الحديتٌ بظوله”" . 


3 


220 مسلم (/941). 
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وجاء في «الصحيحَيّن)؛ مِن حديث أنس"' 2 '» وأبي بع "1ه 
وخ ون الا رتو كادف الله وقات وحن إماة: 

وفي «الصحيحَيْن)؛ مِن حديث أبي هُرَيْرةَ؛ قال كَلِ: (إِذَا أَرَادَ الله 
رَحْمَةَ مَنْ أَرَادَ مِنْ أَمْلٍ النَارِء أَمَرَ الله المَلَائِكَةَ أَنْ يُخْرِجُوا مَنْ كَانَ 
يَعْبْدٌ الله لتر وله بَعرفُونَهُمْ بِآنَار السَجُودٍ بحرم لله عَلَى النَا 
ناكل آتق التخرو لينوجوة يق الاو فك ابْنِ آدَمَ تأُكُلّهُ الئَارُ إلا 
السكوة..)ء الحديث' '". وبمعناه في «الصحيِحَيْنِ)؛ مِن حديث جابرا”. 

وقد خالّف في ذلك الخوارجٌ والمعتزِلّةٌ - كما تقدّم - في 
دخَلَ النارء لا يخرّحُ منهاء ولا يدخُلّها مؤمِنٌ» وصاحِبُ ا عندهم 
ليس بمؤمِن . 


كل 


أن 
28 


ٍُِ 
5 
أن 


قول المرجنَّة ة في أثر الذنوب على الايمانٍ 





ومن المخالِفِينَ في هذه المسألةٍ: المرجنّة ويُنسّبُ إليهم قولان في 
هذا الباب: 

القول الأوَّل: أنه لا يَضُرٌّ مع الإيمان ذنبٌ؛ فكل ذنب مغفورٌ؛ فلا 
د احا الأيماةاضواة اق كيووا ار عقير 4 اذ النوضاء 
وجنسهم . 

وعذا يكت البمى بهذا الإطلاق» ولم آزة فى كلام متتدريي: 
20 البخاري 565١(‏ و559/), ومسلم "م١‏ و185١).‏ 


نرف البخاري الم 4 ة ومسلم (185). 
0252 البخاري (/ههك) ومسلم .)١91(‏ 





- عليه ف سر ْعَكوَ رين 
ك 


وكن تستة إلى أقوام الود وأبو جعفر الطَّحَاويٌ 0 


17د 
وهي شبهةٌ قديمةٌ عند بعض الناس مِن متكلّمي المبتدعة وغيرهم؛ 
كمَعْبّدٍ الجَهّنىٌ في أواخر زمن الصحابة. 
وذلك لقياس عدر ضرر المعاصي مع الإيمان» علي عدم نفع 
الطاعات مع الكفر؛ أن الإيمان والكفرَ نقيضان» كل واحدٍ منهما يقابل 
الآخَرَ؛ِ فوجَبَ أن يكون أثرهما واحدًا. 


وهذا لا يستقيم مع النصّء وقد يوق يد الرراق» عن قَتَادة؛ٍ 
ل لشفل أنن عقر عرد از اجاج بن عمو اهيل » كما 


م 


ِ مك40 , 


لا يَنمَّعٌ مع تركهًا عمل؟ قال ابنُ عُمَرَ : قرول 
ولعلّ السايِل هو مَعْبَدٌ الجهَننُ؛ فقد جاء أنّه سألّ ابنَ عُمَرَ؛ِ كما 


2 


واه 0 الجدلة وسار بر 0 00 
كان شاكًا في اند و قالا” عَلَّكَ الها قلت موادا 


العامة إلذ اله كان يَشَهّة أذ لذ إلةولا الل وأن هنذا 


يسول الله ؟ قالا : 0 ولا تَعْتَرَ اا 


ورُويَ نحو هذا الجواب عن اب بق الرتتر؛ وعبَيْدٍ بن عَمَيْرِ 
600 
وغيرهما : 
)١(‏ «السَّنَّةه للخلال »)223١71(‏ واللالكائى .)١595(‏ 
(؟) «العقيدة الطحاوية» (ص٠5).‏ 
(7) «الفرق بين الفرق» (ص5١)»‏ و«الملل والنحل» .)١70//١(‏ 
020( الجامع معمرا (#مه١5).‏ 
(5) «الجَعْدبات») لبي القاسم البغوي (9*41” و7985). 
(5) «الزهد» لابن المبارك (977)» و«الكنى والأسماء» للدولابى .)5١505(‏ 
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وعرائك الف كما قال اأبو اعتتو كر هراض أن زجحل اراد 
أن يقطعَ مََارَةَ بإبلو» فاتكل على ما فيها مِن الكل فقيل له: عَسنَّ إبِلّكَ 
ار ااتتر ييا وغل والاسياظه نان كان فيا عاذاء فليس يذا ها 
ضِتذت» وإ الم يكن بها شي 1 قدت قد اذك بالشققة فآراد اين غُمرٌ 
ذلك المعنى في العمّل ؛ كول اجتئب الذنوتء ولا تَرَكَبْها ؛ |تكالّا على 
الإسلام» وض ذلك بالثقة والاحتياط 7 . 





و - 5 
بداية ظهور الارجاءع ومصطلح «دالمرجكة» 


ِب القولٌ بأنّه لا يَضُرٌ مع الإيمانٍ ذنبٌ» إلى الحسّنٍ بن محمد بن 
ل" وَلْيسَن صريحًا عله . 


50 َ 


وأمّا قولٌ أيُوب: «أَنَا أَكُبّرُ مِن المرجئّة؛ إن نَ أَوَلَ مَن تكلم في الإرجاء 
رَجُلُ مِن بني هاشم مِن أهل المدينة» يقال له: الحسَنُ بن محمَّد)"" . 


فالإرجاءٌ الذي يحكيه أيوبٌ عن الحسّنء ليس هو الإرجاء 
المعروفتء وهو إخراج العمل مِن الإيمانء آله ار مع الإيمانٍ 
تعفي ؛ بواجا مرادٌهُ: إرجاءٌ الطائفتيْن المقتتلتَيْنِ: عليّ وعثمان» وطَلْحةَ 
والرير؟ إلى الله؛ فلا تُوَالَيَانِء ولا تُعَادَيَانِءِ ولا يُقَطَعْ بإصابة واحدةٍ 
مهما 


6 ١ 


.)5615/:5( «غريب الحديث» لأبى عَبَيْد‎ )١( 

(؟) «الطبقات» لابن سعد (1/ 00777 و«تاريخ ابن أبي خَيْئْمة؛ /1١5057(‏ السفر الثالث)» 
(85"/ السفر الثاني)» و«مسائل حرب» »)١5794(‏ و«الأوائل» لأبي عروبة الحراني 
(65١)»ء‏ و«البداية والنهاية» (؟75١/2»)56097‏ و«تهذيب التهذيب» .)5١5/1١(‏ 

() «مسائل حرب» »)١547(‏ و«الأوائل» لأبي عروبة الحراني »)2١57(‏ و«الإبانة» لابن 
بطة /١5757(‏ الإيمان)» واللالكائي »)١1844(‏ وابن عساكر .078٠  ”/9/19(‏ 








اجإساية فْسَرْح عَعدَوَالرَازيَيِ 

كهع 

وذلك أن الناسسَ قد انقسَمُوا في زمانه؛ فالخوارج را أبا بكر 
وعمَّرَء وتبرّؤُوا مِن عثمان وعلىٌ» والسّبَِيّة تبرَؤُوا مِن الثلاثة» ووَالوًا عليًا 
وحذه. 

ققال التحسر ىذ تسكن بموالاة الشيكين: وإريعاء أخر ففنان بوعل 
إلى اللهء وقال بهذا القولٍ مع الحسّن جماعة”" . 

وقد كان ا الشائك يلاو لز قر قلات اورقا كما قال حمهود يذ 
ان اما و يعفي: الناسن رمق الخلاق - خمسة أصناف: شِيعَةُ 
كاه وشيعة 0 00 ومن َم الا 0 07 0 
ا ابن الأعراي في (معجّمه)» واد بن عساكرٌ في 


«نا ا 
وقد أَسنَدَ هذا القول عن الحسّن صريحًا: ابن عساكرٌ في «تاريخ 
7 كا 


وإنّما حَمَلَهُمْ على الإرجاء هَيْبةُ الخصوم. رباع يكرا 
للمختلِفِينَ هَيْيةَ تدعو بعضّ الصالِحِينَ إلى توسّط متوهّم . 

ركوس راق لحب كن لخر نت في اللا ملكتو راقن فك 
الكل ب امداق ف اش ار ابطر ولي لوكي 000 

وق قلق عض الكناب؟ أن كمانة هذا فيه أن المعاضن ]ا كص 
مع الإيمان. ْ 


.)758- ””١/5( «تهذيب الكمال»‎ )١( 

.)496 5495 /79( «معجم ابن الأعرابي» (917)؛ ومن طريقه ابن عساكر‎ )١( 

.)37"81١-3"8٠١ /١7( #تاريخ دمشق)‎ 6 

(5) حير كتابه هذا عند العدنيّ في «الإيمان» (60). وانظر: «تهذيب التهذيب» .)77١/5(‏ 
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رٍ /اهء 
وليس كذلك؟ ققد أخرّجَ كتابة ابن أن خدة فى امسندها» وفية: 
١ونوَاِي‏ أبا ا 2 يه ليها 2 لم تقتتل عليهما 
فتكلٌ أمرَمُمْ إلى اشيم د بيَنّاهِ. 


والحيين هر اذل من تكلم بهذا النوع مِن الإرجاءء وهو إرجاءً 
الطائفُئَيّنء لا إرجاءٌ الإيمان. 


ولعي 


وقد يكونٌ قَهِمَ بعضٌ أصحابهٍ منه هذا القولّء وأنَّ الإمساكَ عن 
الطائمَئَيْن يعني منه: احتمال سلامة كُلّ مذنِب في الآخرة» فيجري الحكمٌ 
على كل من شَابَهَهُماء وأنَ الله قد لا يُدخِلُ أحدًا مِن الموحدِينَ النار؛ 
فإِنَ بعض المذاهب تبداً بالأقوالٍ ص مبنان مخصوصة» ثم ا مذاهت 
جو فى كز ما حا اب ور كان أوَلْها مخصوصًا بِعِلَةٍ. 


وعلى فنا ا الرسا ف الارعافى للحتي القانلي يه 
(المرجيّةا» هو فِيمَنْ هوّن من منزلةٍ الأمرٍ والنهي؛ سواءٌ كان في عمل 
الأفرادٍ أو الجماعات أو السلاطين» 0 في الأمر بالمعروفيء 
والنهي عن المنكرٍء والنصح لأثمّةٍ المسلِحِينَ وعا ْ 

وقد روى ابِنُ عَيَْنةَ عن مِسْعَرٍ بن حَبِيب» عر الحو بر د دمن 
الحتفيّة؛ آله فسَّر قولة يكه: (مَنْ عَشناء كَلَبِْسَ ن)0©: أنه «ليس وِكلْنَاهء 
وقد أَنكَرَهُ أحمدٌ رواية ودراية؛ فَوَهَّمَ فيه ابنَ عُيَيْنَةَ 0 القو قوك 
مِنْعَرِء لا قول الحسّنٍ بن محمد وأنا الشيير» فالحرة» برقال :الو أن 
رَجُلّا صَامَّ وصلّىء كان يكونُ مِثْلَ النبيّ! ثمّ قال: هؤلاء المرجقة»0 . 


)١(‏ «الإيمان» للعدنيّ (80). (؟) مسلم (١١١)؛‏ من حديث أبي هريرة. 
() «السَّنَّةه للخلال (94917). 
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وق اند افيد اسهد ة | سا وابِنُ مَهْدِيَ 

ابر عق قري "19 ودار ايك فيك ليدم في السك الهج عم 
الجا 


02 
2 


0-1 1 


وإرجاء الطائفتَيْنِ المقتيلتين إن الله هو أوّل الإرجاء اللْفْظ » وما 
الاصطلاحيٌ الذي عباتي الإيمان حراج العمل منهء ف فهو المقصوذ في 
كلام العلماء بعد ذلك؛ حتَّى إن الأرّلَ لم يَبْقَ له ذكرٌ يتعلّقُ بهذا 
الاصطلاح الخاصٌ بالتوقّفٍ عن الحكم في الطائفتَيْنِ» وقد نرك:] الفنان 
الإرجاء به قديمًا. 

وقد سّيْلَ ابن غُيَيْنةَ عن الإرجاء؟ فقال: «الإرجاءً على وحَمَينٍ: 
قوم : أَرْجَوًا أمرَّ علي وعثمان؛ فقد مضى أوليِكٌ. 

فأما المرجكّة الوم اليم يترلون: الأبمات اقول بلا عمل؛ 0 
تجالسوهمء ولا تؤاكلوهُم» ار اأمعار معهمء ولا تصلُوا 
عليهم) ؛ رواة ابن جرير فى «تهذيب الآثار”2 

وقد ذاع القولٌ في أنَّ المعاصِي لا تَضْرٌ مع الإيمان؛ وكاليم 
أرلفياة ل كذ الأنوا 1 كلك نا اليد وباك بويا قود نيقي ذا ذلك 
لازم القولٍ وخراج الأعمالٍ مِن الإيمان. 


وقد قال لي 7 كَيْلٍ 0 3 وأبق إسحاق الْسَِيعُ 00 اي 


.)١951١( أبو داود (507")» والترمذي‎ )١( 

(؟) «مسائل حرب» »)١5907(‏ و«السِّنََا للخلال (949480 و4945). 

(9) فى «الإيمان» (ص©86 - 85). و(لغريب الحديث) (79/ 9" .)5١‏ 

(؛) «السّئَّهَه للخلال (498). 

(5) «تهذيب الآثار» (91/7/ مسند ابن عباس). 

(5) «مسائل حرب» (5860), و«السّنّة) لعبد الله (ل/ا/51). وللخلال .)١6179(‏ 
(0) «الضعفاء» للعقيلي .)"05/١(‏ (8) «السُِّنَّةَ للخلال (940). 
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اح 
إن إن اول عق كل بالأهان 1 بن عبد الله بن ا المُرْهِبِنُ الهَمُْدانيُ 
كوفيئٌ)) وهو في طبقة التابعِينَ » كانه في الثمانينَ . 

وقال الأوزاعية : إن ول من تكلم فيه : ل الماضصر الحرو, 

ومن الكوفة شاع وذاع» اخ الوارذون إليها إلى بلُدانهم؛ 
كسَّالِم بن عَجَلانَ الأفطس الحَرَانِنَ؛ كما قال مَعقَل بن عُبَيْدٍ الله: «قَدِمَ 
إلينا سالم الا الراك يعي ام الكو قةع :وقد توفي سالمٌ بعد 
الاح بدن ومِئَة 

وقرّنَ أبو إسحاقً السَّبِيعيُ بِذَرّ: حَمَّادَ بِنَ أبي سُلَيْمانَء وأنهما أو 
مَن قال به في الكوقة"" . 

وسالم الأنظة 2( وحَمّاد سس أي سياد من شيوخ أن حورل : 
وذَرّ قبل حَمَّادِء وقد تعاصّرّاء وقد توفي ذَرّ قبلَ المئ» وحَمَّادٌ بعدها 


م 


م دخ امار اق 


بعشرِينَ عامّاء ااي 0 وتَبِعَ قَيْسَا الماصر: ابنه عمر 
شال انخاهياء حبّى أصبحَا رأسًا في الإرجاءء وكان ابنُ أبي َيْلَى 
يتمثّل بأبياتِ منها 
إن شَيِئْتُ المتجكين وَرَأَبَهْ عُْمَرَ بِنَ ذَرّ وابنَ قَيْسِ المَاصِرٍ 
وتنك الحاكم في «تاريخه) الإرجاءً إلى أي 000" وعنه فى 
«الفقه حايس خلا 


.)7( «سؤالات الآجري)»‎ )١( 

(0) «السنَة) لعبد الله 2»)8751١(‏ و«تهذيب الآثار» (45717/ مسند ابن عباس)» و«المّنَّة) 
للخلال .)١١٠١0(‏ 

() كما في رواية العْقَيْلىٌ السابقة. 41 تارك عنام 011/00 

(5) «جامع بيان العلم» »)١58/1(‏ و«منهاج الشّنَّةَا (519/5). 

() «الفقه الأكبرء مع شرحه للقاري» (ص26060). وانظر: «وصية الإمام # حك 
ا 1 





| | | ا لمج 222222222222222 2ك 


والسلف يَقطَعون أن قومًا مِن الموحَّدِينَ تَضرهم سيّئاتهم؛ 
فيَدخِلهُمَ الله النارٌ بعدلهء وأن قومًا يَعْفِر الله لهم ذنوبَهُم برحمته؛ لأسباب 
وحِكم يَجِعَلها الله في عباده؛ ولا يغتّرٌ المؤْمِنٌْ بأن يكون من فريق 
النجاة. 


اع 


وقد تأر ظهورٌ القولٍ بِبدُعةٍ الإرجاء في الإيمانٍ إلى أواخِر عصر 
الصحابةء ولم يُدْرِكُها إِلَّا ثَمْرَ قليلٌ منهمء وقد قال ميمونٌُ بن مِهْرانَ”"', 


- 
ع 


وابوث لحان "وروا في "رارقا شيلرا رن الأريهار 1 017 اعرد 


من ذلك!). 


وو 


ومرادُهُمْ: أنَّ الإرجاءَ حادِثٌ لا يذْكُرُهُ في أوَّلٍِ أمروء وقد كان 
الناسُ على خلافوء وكان سعيدٌ بِنْ جُبَيْرٍ يُْكرٌ على در الهَمْدانِيَ لمّا قال 
بالأيعاه وشو له ل تشتي عن َأ الاك او 

ولمّا عرّض ذَرِّ وحَمَّادٌ قولّهُما على أبي إسحاقًّ في الكُوفَةَء قال: 
«هذا أم” لا أعرفَةٌ ولم أدركِ القافر عله . 

وقد نشأ الإرجاءً مقابلًا لفِثةٍ تقابلّهاء وقد كان در الهَمْدانِيُ وقَيِسٌ 
الماصِرٌ ‏ وهما أوَّلُ مَنَ قال بالإرجاء ‏ ممّن قائَلَ في فتنةٍ ابن الْأَشْعَثِ 
أيَامَ الْحَجََاجء وقد قال نناء اه اإنيا حتت الأيضاة سد فَوقة 


ك4 


فق الْأَشْعَثْ) 

غ)١؟75( و«السّنَّةَا لعبد الله (540 و5١7), وللخلال‎ »)١540( «مسائل حرب»‎ )١( 
.)18550( الإيمان)» واللالكائى‎ /١١51( و«الإبانة» لابن بطة‎ 

)١(‏ سبق تخريجه. ا 

() اللالكائى »)١1857(‏ و«الحلية» (587/5). 

(4) «السُنَّهَه لعبد الله (191). 4 «العمنانن لمشيل ا 

490 «الشتقا لعبد 4491 وللغلال :)+ و«السعنيّات؟ لأبى القاسم البخرق 
24340 و(معجم ابن الأعرابي» (715). 
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03 


وكقر اها ديها البدَعٌ فقائلة لخط] فذها» إكا في فا 


3 


ىا 


ني ير 


تنزيله» يسوقهًا الفرارٌ من باطل إلى باطل» ولا يتوسّط فيها إلا عال 
عاقل. 

القولُ الثاني مِن أقوالٍ المرجكة: أنّه يجورٌ ألّا يُديْلَ الله أحدًا مِن 
أهل المعاصى النارَ؛ فلا يدخُلها إِلّا كافرٌ؛ وهذا مخالِفٌ لظواهر الأدلَةَ 
الشابقة من الكداب والسّنة» وهذا فى حجن العضاة: 


0 


مه 


وَآمَا كحاة العصاق فإنّ حؤلاء يجتلوتهم تحت المشيفة: إن قاء 

ونا ما لنَثت في «مسلم)؛ من حديث ابن مسعود؛ قال د : 
(لَا يَدْخْلَ النَارَ أَحَدّ فِي قَلبِه مَثْقَالَ حَبَّةٍ خَرْدلِ مِنْ إِيِمَانِ)''» وما في 
معناةٌ من الأحاديث؛ كالتحريم على النار من قال: لا إِلَهَ إلّا الله0©: 

فالمراد بذلك: مول الخلود؛ فإِنَّ دخول اله دخول 0 وهو 
وول الخلود؛ فمَن وكيا لا يخرج متها غ وأمًا دخرل النارء فدخولان: 

ودخولٌ إلى أَبَدِ. 

والأض في الدول إذا اطلق فى القراة والشةة: 
الخلودء إِلَّا إن اقترَنَ بقرينةٍ كوجودٍ الإيمان. 


_ شّ صد 
تمت 0 2 م ماع 2 


قفن ذا وله تعالى؟ عزركا نكا مقاطل انثا ككذ 21 >4 


أنه دخول 


ُُ 


[آلعيراة + 4]145 فقل قسرهة العنها ” والعايكون اناه وغول الخلرن ‏ كنا 


له مسلم (41). 


(9) كما فئ. حديث أنس عند البخاري 2»)١١8(‏ ومسلم (077. 





اججإأسايّة في سرع عَفَِْوَالرَازِينِ 
نه 
صَحَّ عن أنس ؛ قال انق تخلذ فق النادة فقن 3 “ابا بوبيك قال 
00 التابعِينَ وفقهاؤُهم؛ كابنٍ المسيّب» والحسَن» وقتّادة وهو قول 
الاي كا 
نع ّ قت 
وأقف كان الميلكا بعر دون خيرنات للد ات فكاقياة وتاناكياء 
والغراة يكن وانحن بيني ؛ فلا يَضْرِبونَ الأدلَةَ بعضّها ببعض . 
الأادلة ممعيي ا ف شفاعة الغية لله وسناطة الموينية 
والملاتكة» لمق يكل الناو من المؤوية : أن يشزخوا يها" . 
وقد احتّجّت ااحرر عر سين لامر سك م وبقوله 
تعالى: فو يريدُوت أن كا ص الثاز وما هم ازيرت 4 [اتماكدة: 
اما وقولِه: كلما أرادوا أن رحا ينها مِنْ غَي أعِيدقاً فا [الحج: 
59 فاسمدل علنو+ بالشفافة» وبلق الكرن عبن عيتوم الآدلا 
5 وف التعلة يذ ف : 0 
وخصوصها الترمذي هذا التفسيرٌ عن بعض العلماء ٠»‏ ونص 


عو 


عليه ابن حر 0 0 


ااا عل .1 التي يليا مبددة 
ا ا الل ا ةا ١05‏ 4 


دحووه ‏ دس مر 


[آل عمران: ؟9١])»‏ ومو يريدُوت أن حرجو من النار وما هم بحكرجِيرت 4 
[المائدة: ”1 قال: فقال لى: اك والله لا تسطو علي بشىء» إن للنار 


)١(‏ «تفسير ابن جرير» (2)715/5 وابن أبي حاتم (7/ 242847 و«معاني القرآن» للنحاس 
(25/1»©» و«الكشف والبيان» للثعلبي (5730/5). 

0 انظر اتوالهم في #تفسير ابن جرير) (5/ 1١7‏ - 71)» وابن المنذر (؟/هه). 

(9) كما سبق ذكر بعضها في أنواع الشفاعة. وانظر: (إثبات الشفاعة» للذهبي . 

(4) كما في مسلم .)١9١(‏ (5) الترمذي بعد حديث .)١19494(‏ 

(5) في «التوحيد) (5/ 59 - .)0710١‏ (0) كابن المنذر في «تفسيره» (؟/ 0780). 





أهلّ الكبائر في مشيئة اللَّهِ 


اننة ل 
أهلّا لا يخْرّجُونَ منها؛ كما قال الله قال: قُلْتٌ: يا أبا سعينٍء فِيمَ 
دكلوهاء .وبع خرجوا؟ قال: كانوا آضائوا ذثرا :في الدتناء» مَعَدَقم الله 
بهاء فَأَدَخَلهُم بهاء ثم رجهم بما يَعلمٌ في قلوبهم من الإيمانٍ 
ولس 


© 28 د 


.)717 - ”١7/5( «تفسير ابن جرير»‎ )١( 





0 
21 040 0 0 0 د د نه دي دي د د د 00 ةن ل 





ؤي ؤي 


لا يَكَفْرُ أحدّ مِن أهل القِبُلةَ بذنب؛ ما لم يَستجِلَهٌ 


نيان «وَلَا تكَمَرُ أَهلَ القبْلَةِ يذُنُوبهِمْ) : 

المرادُ بأهل القِبّْلةٍ: الذين يؤدُونَ الصلاةً» ويتجهُونَ إلى البيتِ 
الحَرَام ؛ لأنه لا يعوكة إلبه اليو إلا أتباغ الرسالة المحئّديّة» وقد كان 
النامنُ يختلفونَ في قَبْلَتِهِمْ قبل الإسلام : 

تكنال دزنكن 4 يسسقيلوة البيك الحرام على نا تن عيتخم من 
حنيفيّة إبراهيمٌ . 

وال سقلرة بيك الكدوس.» 

والسافر * يستفلوة الخيل الاي كلم ابلا فيه موس 

والضارف» ييعتارة القليقة ارخ كانت جيل . 

واللخوو» ينطارة الناذاية لفاس يا 


- 


5 
3 


وقد كان النبئٌ كَلِدِ في أوَّلِ أمره بمّكة يتوجّه إلى الكغبةٍ البيتِ 


العامة واقبررة ,وله كان ممضقي حت المقزس و نكن لسعو 
الكعبةء ثم لما قَدِمَ المدينة» أَمِرَ باستقبالٍ بيتِ المَمْدِسِء فصلى إليه 


سِنَةَ عشّرٌ أو سَبْعة عشَّرٌ شَهْرَاء ثم دَعَا رَبَّهُء وتضرّع إليه: أن 
بخان فلن إلى: اليك الْحَرَام الكنيةه بوكان فك اسع الك 
فاتكل لز عنيد قر ١‏ مالي ب طن ين للك قي و ارق ار ملك 
لَه رَصَهَا وَل مَعْهَكتَ عَظرَ آلتَسْجِدٍ الاو مَعَيِتُ ما كُكر ووأ 


عي ف 








لا يَكَمُّرٌ أحدٌ من أهل القِبَلةٍ بدذنب؛ ما لم يَسِتجِلَهُ 
.2 6.5 


ب و .4 [البقرة غ١‏ 
ولم يَبْقَ | شركي العرب في جزيرة العرب أثْرُء فأصبّح لا يستقبل 


الكعية إل أتباع محمَّدٍ محمل علد . 

ه وقول الرازيّين: «وَلَا نُكَمَرُ أَهْلَ القِبْلَةِ بذُنُوبهِمُ»: هذا أخذًا مِن 
قولٍ النبئ كلِ: (مَنْ صَلَّى صَلاتَنَاء وَاسْتَقبَلَ قِبْلَتَنَاء وََكَلَ دَبِِحَعنَاء فذَّلِكَ 
المْسْلِمْ الَّذِي لَهُ مَةُ الله وَذِمَةُ رَسُولِهِ قَلَا تَخْفِرُوا الله في ذَمّيِه)؛ أخرّجَهُ 
البخاريٌ””» وإِنَّما قال النبئُ كله ذلك بعد زوالٍ الشَّرْك وارتفاعه؛ فلم 
بن تن مشي الفلة إلا ميلا 

ويروّى عند «أبي داودًا؛ من حديث أنسء عنه كَلِِ؛ِ قال: (مِنْ 
أصْلٍ الِإيمَانٍ الكل عَنَنْ َال : لا إِلَهَ إل الك لا يُكَمَدهُ ِذَنْبِء ولا تخرجة 
مِنَّ الِإسْلام بِعَمَلِ) ''؛ وهو ضعيفٌ. 

وما زال السلفٌ مِن الصحابة والتابعِينَ وأتباعِهِمْ يَنْصُونَ على معنى 
علا البعدريك. وله روف ابد عل والطترانيع» » عن أي سشات؟ قال: 
اجَاوَرْتُ مَعَ جَابِرٍ بن عَبْدِ الله بِمَكَةَ سِنَةَ أَشْهُرٍ قله وا : م 
مود أحدًا مِن أهل القبْلة كافرًا؟ فقال: مَعَادَ اللّه» قال: فهل دير 
مشركًا؟ قال: لم29 

وبهذا يقرّرُ أتمّةٌ السَّنَّةِ عقيدتَهُمْ؛ كأبي حنيفةً في «عقيدتِه» التي 
أرسّلّها إلى عثمانَ بن مسلم البَتّيَ'*'» ونصٌ عليها في «عقيدتِه؛ أيضًا : 


.)055( ومسلم‎ »)5٠0( كما في حديث البراء بن عازب عند البخاري‎ )١( 

(؟) فى (صحيحه) (791)؛ مِن حديث أنس بن مالك. 

أبر ارد 6843 

(:) «الإيمان» لأبى عبيد (70)» و«مسند أبى يعلى») (7711). 

(06 رسال آبى حليفة إلى قشماة البض » زتى ا طيم عم ربالفين احريين تفيق 
الكوثري). وانظر: «الفِهْرِسَت» لابن النديم (ص4)55056» و«التبصير في الدين» - 





النفة 
عالق" 1 والدروي “2 وأحمدٌ بن حنبل””» وعليٌ بن المَدِينع 2 
والارع “ل 3 الحسّن الأشعري في «الإبانق»0 , 

وأهل القِبْلةَِ هم الذين جاء حديثٌ الافتراق فيهم؛ ؟ كما قال صل : 
(تَفْتَرِفَ متي عَلَى ثَلَاثِ و كا في الثَّارٍ إلا وَاحِدَةً)”” . 


لكيه ورين الابدينية وال الفم 





وامساخان لآم ايفتاه القتنت لاني أكاد جاكدة له نك بها 
| ا ار سرياس ا وق ل اك سيان كار 
تحمّقٌ خصال الإيمان؛ لأنَ النبيّ ك2 كِهِ يَعَلَمْ أن عفاد قريش قبل ذلك 
ا مها 


1١ 


0 


وتعليقٌ الأمر بالصلاة نظيرٌ تعليقِهِ بالأذان؛ فقد كان النبئُ كَل 
ومن عدف كلد ١‏ اد كاب يكو )ذا ولو شر إلى تيك أَمَرُوهُم أن 
روا ايه ان وتوا 11 ول افا عليهه'*. 


- (ص4١١)»‏ و«إتحاف السادة المتقين» للزَّبيدي (؟/7١  .)١5‏ 

)١(‏ «(الاعتقاد» لصاعد النيسابوري (/9ا؟). 

(؟) «السّنََا لعبد الله (81)». و«الاعتقاد» للبيهقى (ص4؟7). 

(9) اللالكائى 2)7١17/(‏ و«طبقات الحنابلة» (؟/ 0 0725 .)١‏ 

() اللالكائي (018. 

(5) كما في عقيدة البخاريّ التي ساقها اللالكائيٌ (750). 

(5) «الإبانة» (ص١55.»‏ وما بعدها). 

0) أبو داود (55945)» والترمذي (5550). وابن ماج ه(١599)؛‏ من حديث 
أبي هريرة؛ قال الترمذي: «وفي الباب: عن سعدء وعبد الله بن عمروء وعوف بن 
مالك»). 

() كما في حديث أنس بن مالك عند البخاري 51١(‏ و2)59547 ومسلم (0787. 








لا يَكَمُرٌ أحدٌّ مِن أهل القِبَّلةٍ بذنب؛ ما لم يَسِتجِلَهُ 
: . / 


كالبو حدر اراك جام لها وناك ون لاساو وك وتيت 
قن نا اتا | هد + خالضاة: ة وحدها لا تَرقع الكفرٌ عمّن فعَلَّ الكفرَ. 

والأصل فيمن يؤدّي الصلاة: أنه مسلِمء ولو ظَهرَتْ منه قرينة كفر 
با لتم اترتع القرية إلى وليل ».ولا بجر لمحن لإنناك كقروه عست 
يَظْهّرَ منه ما يثْبْتٌ به عليه الكفرٌء وقد ثُبَتَ في «الصحيحَيْنِ»؛ أن خالدَ بنَ 
الوليدٍ قال في رجل اعترّض على أمرٍ رسول الله كَلِ: يا رَسُولَ الله ألا 
َضْرِبُ عُنْمَهُ؟ قال: (لا لَعَلَهُ أَنْ يَكُونَ يُصَلَّي). فقال كان : وكُمْ مِنْ 
مُصَلّ يفول بِسَانهِ ما لس في كليو قال رَسْولَ الله ك8 : (إفي لم أويز أذ 


ع و 
ا 


نفك تلوت النَّاسِ » وَلَا أَشقٌّ َّ بُطُوكهُة)”7! 
وقد يكمْرٌ مَن يستقبل القِبْلةَ بمكفرٍ دلَ الدليل عليه؛ فيكفرٌء ولو 
النوعٌ الأوَّلُ: معصيةٌ لا يكمُرٌ العبدُ بمجرّدٍ فعلها؛ فهذا كالكبائِر 
والصغائر؛ وذلك كالخَمْرِء وَالمَيْسِرِء والرنية والرَيَاء الكل النفس» 
وحروكلت الراك الي جم المماصي” إن كلها سعد 4 كف إن 
نعليا غير تعمل .بل اقعهاء مذالاء »نو مود افاسقء' ولي ركافر» .بل 
0 على الإسلام والإيمان. 


على أن من استحَل تلك المعاصي المعلومً تحريمها من الدين 
بالضرورةء فإنّه يكفرٌ بالاتفاقي وإِنْ لم يَفعَلها . 


النوعٌ الثاني: معصيةٌ يكفْرٌ العبدُ بمجرّدٍ فعلها؛ فهذا كسّبٌ اللىء أو 


شتمه» أو الاستهزاء به أو بدينه » أو آياثة» أو ملائكته» أ أثبياكة» او 
كنبو بوكدضاء شير الله تعالى نيما لأ تند عليه الأ انهه وكالا يسنان 


)١(‏ البخاري »)470١(‏ ومسلم (754١١)؛‏ من حديث أبي سعيد الخدري. 





5 
والاستعانة بالمقبورينّ ' والنذر لهمء واضع؟ وكالسجود للصَّنم» وإلقاء 
المصحخفب في القاذورات» ونحو ذلك من موجبات الكفر ونواقض 
الإيمان؛ فهذه المعاصي من نواقفض الإيمان بذاتهاء وهي من المكقّراتِ 
التي يكمرٌ فاعلها بمجرّدٍ فعلها؛ فمّن وقَعَ في هذه المعاصيء كمَّرٌ؛ 

استحَل أو لم يستحل؛ فهذا النوع لا يشترّظ للتكفير به الاستحلالٌ. 

فمناط التكفير ذ في النوع الأَوَّلِ: امتبولال المعصيةء لا المعصضية 
نفسهاء مقاط اللكدير في التو الثاني : المعفية نفسها » لا استتحلالياء 
وإِنْ كان استحلال الكفر كفرًا أيضًا. 


َ 8 -_ 


قد قيّد الرازيّانٍ عدم التكفير بقولهما: «بذنب»؛ يعني: أن أهل 

السَنةٍ 50 بالذنوب كبيرها وصغيرهاء وإنّما لا يُوجِبٌ الكفرّ | 
الكفر بدليلهِ مِن الشرعء وسنتِه على فاعله وانقطاع عذره. 

وقذم السلك كذ سجاعاف يكز مدقا الثثلة مكد امتقدو: 
أو عَمِلُوا به. 

وقد أنكرٌ بغدادي على أبي سعيدٍ الدارِمِيٌ تكفيرَهُ للجهميّة.» وهم 
يسعقلون القثلة» درك علبه ويتح خقنة في كناب «الرة على لم01 
ا ال نه الل ركد رود العفيية ١‏ وطوافك من الوقادقة بو الراقفية 
بمكفرات وفَعوا فيهاء مع صلاتهم وصيامهم ورَغْمهم أنْهم مسلكون: 

وحق أهل القِبّْلةٍ ما جاء النضٌ به للمسَلِمِينَ؛ مِن عِضمة الدّم 
والتعال والعِرضٍ» وفك راع فيال والهيراتك والنّكاح» فإن 
ا اكت فَإنّه يقال معهم الساة: ويصلّي خلفَهُم وعلى موتاهمء 


كمه 


() «الرد على الجهمية» (ص98١).‏ 





لا يَكَمْرٌ أحدٌّ مِن أهل القِبَّلةٍ بذنب؛ ما لم يَستجِلَهُ 
. . 65 


ولي هذا 0 السلفٍ. وقد 0 عن ابن 00 قال: «ما 
رين ل القَبْلة و 


ونحؤه نَقَلَهُ النّحَعن”" 4 با 


5 8 


.)5١١148( واللالكائى‎ »)١١941/( «المصنف» لعبد الرزاق (55715)» ولابن أبى شيبة‎ )١( 

(0) «المصنف» لعبد الرزاق (6115). وانظر: «الأوسط» لابن اليف (5/ :)2 
واللالكائى (9/ ».)١١7١‏ و«المحلى» .)١7١/5(‏ 

لوصول الله اقرح الى لقي لض 14د 





- 





اق اق 
سَرَائْرُ أهلٍ القِبّلةِ العصاة تُوكل إِلَ الله 
هل عصوًا اشتِهاءً أو استخلالا؟ 


َالَألنِكّان: «وَتكل سَرَائِرَهُمْ إِلَى الله كِيْنَا : 

لا يجورٌ امتحانُ الناس لإظهارٍ خلاف ما يُبِطِنُوئَةُ» بل يوْحََذٌ 
بظواهِرهم» وتُوكل سرائرُهُم إلى الله؛ فلا يُمِتَحَنُونَ بلا يا ولو 
ظهرّث قرائِنُ ‏ لا دلائل ‏ تخالِف ما يصرّحُونٌ به؛ لآن معن فقي حا 
في الصدورء لم يَفْعَلَهُ النبئُ كله ولا أصحابة. مع وجودٍ التفاق وكثرة 
الشوون: 

وكان النبيئ ل يَقبَلُ بَيْعَةَ الناس نع بويا دهم بير اعرهم» تكن 
بِواطِنْهُم إلى الله. 

ففخ ذلك لكا قنه الدية لين ترك جاه المهلفوة» وكاتوا 
بِضْعةَ وثمانِينَ رَجُلَا؛ قال كعبٌُ بن مالكِ؛ كما في «الصحيحَيّن»: «فَقَبِلَ 
مِنْهُمْ عَلَانِيَتَهُمُء وَبَايَعَهُمُء وَاسْتَعْمَرَ لهم مكل سَرَائِرَهُمْ إِلَى الله”اك, 
وفي الحديث السابق: قال كل: (لَمْ أو مَر أَنْ أَنقْبَ عَنْ قُلُوبٍ النّاسٍ). 


را 1 


وس يكن الح ذه بح السراتر» وإنّما يستصلِحُها بخطاب عام 
بخشية الله فى ال والعَلّنء الث على عبادة السرء والتحذير من 
الرّيَاءِ والسّمْعَةٍ والتّمَاقِ؛ِ كما يُروَى عنه يلِ؛ قال: (إيَّاكُمْ وَشِرْكَ 








سَرَائِرٌ أهلٍ القِبَلةٍ العصاةٍ تُوكلٌَ إِنَى اللّهِ. هل عصّوًا اشتّهاءً أو استِخَلالَا؟ 
2 211122221122222 ل الاالالل09سلششلللللللل ‏ ا ارك 


السّرَائر)” . 

3 الناس واسيَزلالهم لكشفٍ سرائرهم. نذا ما تشقون ده 
لهم» وفتنةٌ لمتتبّمهم» وقلّما يخلو الناسُ من سَرِيرةٍ يُحْمُونَهاء إِمّا فِسْمًا 
ونفاقًاء وإمّا دِيَانهَ. 

فقد يكثّم المؤمِنُ الحَقَّء ولا يستطيعٌ إظهارَهُ؛ لمصلحةٍ راجحةّ: 

كما كتم معاذً بن جَبلٍ قوله يكِ: (حَقَ اباد عَلَى الله ألا يُعَذّبَ مَنْ 


ل مَيقاء قال معاة: كله ابثة النْاسَ؟ فَقَالَ: لا تَبَْرٍ النّاسَ؛ 
بتكا ذا 

وكقولٍ أبي هُرَيْرَةَ طلإنه: ١حَفِظتٌ‏ عَنْ رَسُولٍ الله كك وِعَاءَيْن ؛ 
0" 0 0 الآخَنٌ قَلْو كته لْقَطِعَ 1 البُلْعُومُ) ا 


وقد كم حُذَيْفَةٌ أسماء المنافِقِينَء حتَّى عن كبار الصحابة 


ست 


ما 


1 10 
وخيارهم 
والخومد في السرائر بلا بِّنةٍ منازَّعَةٌ لله في حقَّهِ؛ كما قال تعالى : 
ريتك ا نرت» [النحل: 15]» وقد جَعَل الله للإنسانٍ 
الأعد هيا طق لب ونهاه عن تتبع ما غواة قات البيراقة له تُخرَّح 
يوم القيامة؛ كما قال تعالى: 5ُيوم 09 لبر [الطارق: 014 ومن قطعَ 
أحدًا يسِرٌ كذا وكذاء وهو لم يُعْلِنّهُه فهو يرجم بالغيب. 


5 8 


)١(‏ «مصنف ابن أبي شيبة» (2)84484 و«صحيح ابن خزيمة» (/91)» و(شعب الإيمان» 


لعا 


| 
أنْ 


58100 )؛ من حديث محمود بن لبيد. 
)0 البخاري 5850 ومسلم (070. سرف البخاري .)١56١(‏ 
(4:) «جامع معمرا 2)75١575(‏ و«مصنف ابن أبي شيبة» (0985140. 





2 عليه فسن عقبة الإركتن 


2 رفن قر قر قر فا فر فر فنا فخا فر كن فخا كر كنا فنا فنا كناك 2 


ا ا 
الجهادُ والحجٌ ماضيّان مع أثمّة المسلمين 
إلى قيام الساعة 





٠‏ مَالَأَلَنِيّان: «وَنْقِيمُ فَرْضَ الجهَادٍ وَالحَجٌ مَعَّ أَيْمَّةِ المُسْلِمِينَ 
في كَُّ ذَهرٍ وَرَمَانِ) : 

ذكرَ الجهادٌ والحجٌ؛ لتشابّههما في هذا الباب؛ 55 د 
بالجماعةء لا بالأفراد. بخلافٍ الصلاة والزكاة والصيام ؛ فالصلاة تجبٌ 
على القرن تي بداو مايه وتصلّيها المرأةٌ في بيتِهاء اليد لمن 
وسّوقهء والجماعةٌ في حَيُّهِم ٠‏ والزكاةٌ تتعيّنُ على صاحب المالٍ يخرجها 
ويدلعها إن خال الخزل على مالله؛ فيسقْظ تكليفها بإخراجه لها بنفسه لِمَن 
براه م ل أهلهاء ومثله الصومٌ: شير على المعلي الساعير بالبايني» 
ويسقّظ تكليفةُ عن نفسِه بنفسه. 

وأمّا الحجٌّ والجهادُ» فهو شريعةٌ جماعةٍ؛ يجتمعٌ النامنُ عليه في 
مكاق زاكية وين واحوه زيقواند الناسن إلئن الَغْرِ كبا يعر دك الاين 
إلى المَوسِمِ في الحجٌ عند قيام موجبه) وانتفاء موانعهو. وهذا بخلافي 
لحي نإلها تقر يق الأدراو :فى كل زماق عفد لبيك الحرامء 


ولا يجتمع الناسُ عليها . 
وأمّا الأميرٌ في الجهاد. فهو كالحجٌ؛ إذ لا يستقي ام كانتي اك 
باسرعني السويم! فيعين لهم وقتّ الوقوفٍ بِعَرَفَةَ ووقتَ دخولٍ 


الهلالٍ؛ حتى له يكون لكل م وقوفٌ»؛ قَإن النامنَ تختلفث في الرؤية» 








الجهادٌ والحجٌ ماضيّان مع أثمّةٍ المسلمين إلى قيام الساعة 
- 2 لاع 


وتختلِفٌ البلدانُ في المَطَالِعء ولو ثُرِكَ الأمرُ للناس» لما اجتمّعُوا في 
عَرَفةَ في يوم واحدٍ. ْ 

وقد كان النبئٌ ل يَبِعَث قبلَ خروجه للحجٌ على الناس أميرًا؛ كما 
أمّرَ أبا بكر على الناس قبل حَسُمْتِوء وأْمَرَهُ أن ينادي في الناس ألا يَحُْجَّ 
بعد هذا لم ترك : ولا يطوف بِالبَيتِ دن كان يَدفْعٌ بالناس » 
ويعلَمُهُمْ لاا ويَقِففُ بهم بعَرَفة» بات بهم إلى مُرْدَلَِة ويَدقَعٌ بهم 


إل الجمرة» ويَبِيتٌ بهمء ونان له بِعَرَفَةَ ويخطبٌ فيها و أو نائه 
اناهن 


وقد كان الصحابة يَحُجُونَ مع الأمراءء ويَدفَعُونَ معهم. ل 
خلمّهُمء ولو لم يكونوا عدولًا؛ كابن مسعودء وا, بن عباس ؛ وابن عُمَرٌ 
والحسّنء والحْسَيْنِء وغيرهمء وما زال الخلفاءٌ 56 علي 3 مَوسم 
أميرًا على الناس . 

لسك 0 كاله ااكاقوا نع وا غنات الأسرلننا 


- اا 


2 


اك 3 وبنحوهو قال الأَعْمَششُ 
ولا خلاف في صحََةٍ الصلاةٍ خَلمَهُمْ» والعمل على ذلك عند السلفٍ. 


رت قر 00 
حكم الجهاد وفضله 


رالحواة سيدا عطي ابشتاقيتك بود الكعاب وال ةا صلن 
وجويها وفضلهاء وقد كتّبّهًا الله على الأَمّةِ بقوله: «#كيِبَ عَلَِكُم الْقِتَالٌ 
وهو كر لك جد عه بكو : 


)١(‏ البخاري (7"59): ومسلم (141)؛ مِن حديث أبي هريرة. 
(؟) «مصنف ابن أبي شيبة) (7/5151). (9) «مصنف ابن أبي شيبة») (؟9/565). 





اجإكايّة في سرع عَمِيكَةَ لزي 

ع 

وقفل 0 النبيٌ عَكِدٌ م من أفضّل الأعمالٍء با الوادت النصوص 
في فضل الجهادٍ فنا استوايها ل ور يوهي إل الما دون 1د اليا 
اقم وسكت اجن ولا يوخر هو عثد تعنيده: لأجلها . 

والأصل في الحهاد : أ فرض كفايةء فإذا قام من يكفي» سقط 
التكليث والإثم عن الجميع وإِنْ لم يقوموا به اليا حيية ؛ ؛ وقد نَصّ 
على هذا عطاة» والشافعيٌ» واحس) و 

وإننا كان الأص فيه على الكتابة» لكل تعور الاك فى داسلا 
وحماية الدِّينَ والعرْض» والمالٍ والأَرْض؛ ولذا كان العلماءً حماةً للم 
ون واخلياء. والمشاهدون حكياة للامة وم قا رهها: 


ولك التحياة يعنة على الرجال بالعلم وتعديت النشى 34 إرذلك 


َ 
ه ا له 


لقوله يَكْةّ كما في «الصحيح» :لثن قات نولم يكز ولع ببخاث نشحة يعزو 
مَاتَ 0 0 ار 3 خخال من لا 111 نفسة به ا 0 





كان السلف يَنْصُونَ على إقامةٍ جهادٍ الكُثَارٍ مع كل إمام مسلمء ولق 
كان جائرًا؛ وذلك أن حر الجاض حي موجع حيو موقم جهادوء فجَوْرةُ 
على نفْسِدء أو على بعض الف 1 بجي اد قا عدر اله وظَلْمُ العود 
عام على الدّين والدنياء وظَلْمُ الحاكم الجائر خاض ؛ وَلأن في ترك 
الجهادٍ معه استذلالًا للإسلام» واستباحةً لحرماته. 


)١(‏ «الأم» (5/ 8” - 00784 و«تفسير ابن جرير) (/ 5414 - 540)» و(«أحكام القرآن» 
للجصاص ,)71١7 - ”١١/5(‏ و(جامع العلوم والحكم) (؟/هه١).‏ 
ارك مسلم (١111١)؛‏ مِن حديث أبي هريرة. 








الجهادٌ والحجٌ ماضيّانٍ مع أئمَّةٍَ المسلمين إلى قيام الساعة 
هلاء 


وقد ثبت في ١اْصحيحَيْنٍ)‏ ؛ قال ككةِ: (الِامَامُ جِنَة جه يُقَائلَ مِنْ وَرَاِ 
وَيْتَقَى بِه؛ فَإِنْ أَمَرَ بِتَقْوَى الله كك وَعَدَلَء كَانَ لَهُ بِدَّلِكَ أَجْرٌ وَإِنْ ا 
000" 0 

وقد جاهَدَ مع أثمَّةِ الْجَوْرِ: الصحابةٌ والتابعُونَ» وحكى الإجماعَ 
عليه البيهقئُ في «اعتقادِوا”''. وحكاه غيرة”". 


وقد شذه التكوة على ثق. ألكن الال عوربى أمنة+ خا :صتترة بف 
حقٌّ الله وحقّ الناس» وقال عمّن قال بعدم الجهادٍ معهم: الَرْغةٌ تَرَعْ بها 
الشيطان ؛ ليشبطهُم عن جهاد 00 / 

ولا يختلف العلماءً على قيام جهادٍ الكمَّارٍ مع أتمَّةٍ الجَوْرِء وما 
تالوا بيش ود عار بج ون لقان ضيه سكهوو )يد رابو فيه اه بويا دلت 
والشافعئٌ» وأحمدٌء ومحمَّدٌ بن الحسّن”* . 

وإِنّما يمتنِعٌُ السلف عن القتالٍ مع السلطان الجائِر في القتالٍ المشتبه 
نين المسلييق؟ كالتعال غلى الدنيا؟ كما فى 'قول الرازيان بنذ دولا 
الْقَِالَ في الفِثْئةهء ويأتي بياثه . ْ 

وقول الرازيّين : «في كُلّ مَهْر وَرَمَانِه: إشارةٌ إلى دَيْمُومَةٍ الجهادء 
وعدم انقطاعه؛ كا وان ليا 0 


)١(‏ البخاري (1451)» ومسلم (١84١)؛‏ مِن حديث أبي هريرة. 

(؟) «الاعتقاد» للبيهقى (ص55١).‏ 

() «مسائل حرب» (ندهل و«اعتقاد أهل السُّنَّة) للإسماعيلى (ص2))25 و«أصول السَّنَّة) 
لابن أبن زمنين (ص7588). ْ 

(4) «سنئن سعيد بن منصور) (١71/الأعظمى) ‏ وعنه حرب فى «مسائله) )١1/١5(‏ - 
و«مصنف ابن أ شيبة) (55055). ١‏ ْ 

(8) «المدوّنة) (458/1) وأبو داود (7 42507 واللالكائي 2)7١1(‏ و«الاعتقاد» لصاعد 
النيسابوري (575). ْ 





ِ 
ل 00 نا واه ناي ناه ناه وان واه دا ناه وانة ايه داه ناه نان ناية ناية ان ل 





كاه 0 كك م 8 شا 2 0 0 
ه قالآ إزِسّان: «وَلا نرَى الخرّوج على الأائِمةّء وَلا القتال في 
اه دي هعلو له “ا لو عن 2هرج ركع 82 بي عع لوك 
الفتنة» ونسمع وَنطِيع لِمَن ولاه الله كَيْنَ أمرناء ولا ننزع يَذَا مِن طاعة) : 


الأئمّةٌ: هم رؤوسُ الناس الذين يُطَاعُونَ؛ كما فسّره أبو بكر 


- 


١ 


كيدي اللدرا لاييو ليللاب 1 يا ال فال خف كا كان 
لِمَوْمِكِ رؤوس وَأشْرَافٌ يأمرونهم فيطيعونهم؟ كالينة إلىيه كال فَهُم 
أو 


وليك عَلَى النّاس»)؛ رواه الا 


و 2 500000 وو 0 وو 
السمع والطاعة للائمّة): وحدوده وضوايطه 





توائرَتِ الأحاديثٌ بالسمع والطاعة لأثمَّةِ المسلِمينَ بالمعروفٍ؛ 
ومن ذلك قَولْهُ يكهِ: (اسْمَعُوا وَأَطِيعُواء وَِنِ اسْتُعْمِل عَلَيْكُمْ عَبْدٌ حَبَشينٌ) ؛ 
كما رواه البخاري» عن ابد وثبت: الأمر بالسمع والطاعة في 
العافيت كت اين دوه علىّ» وكربيه رابن م ذابن بعتاس» 
وابنٍ عَمَرَّه وعُبَّادة وغيرهم؛ وللها في الصحيح . 

ويجبٌ أن يطاعً الإمامٌ المسلِم بالمعروففٍ في أمره ونهيه» ولو 
خالّف ذلك هَوَى الناس ورَعْبَتَهُمِ؛ لأنّ الأهواء تختَلِفء والرَّعَبِاتٍ 
تتعدّدُ» ولو فُيّدَتِ الطاعةٌ بما يَهِرّى المحكومٌ» لم يستقم الأمرٌ لِدَوْلةٍ 


000 في (صحيحها (7/75). لا البخاري .)7١59(‏ 











السمعٌ والطاعةٌ لؤُلَاةٍِ أمر المسلِمِينَ في المعروضٍ - 
ولا لِسْلْطانٍ ولا مق ولَاخْتَلّفَ بعضّها على بعضء وتنازَّعَتْ وتفرَّفَتْ 
واستضعفهًا عدو ها ْ 

وقد جاء في (المححرا” مِن حديث ابن عَبَّاسٍ ؛ قال عَكِة: (مَنْ 
رَأَى مِنْ أُمِيرِو سينا ب رَهُهُ فَلِيَضْيرْ؛ نه كتين أحذ بقارن الجَماعَةَ شِبْراء 
َيَمُوتُء إِلّا مَاتَ مِيَةً جَاهِاِيَة)”". 

والمرادٌ بالكراهةٍ في قولِه: (رَأَى مِنْ أمِيرِهِ شَيْنَا يَكْرَهُهُ)؛ يعني : 
يَكرَهُ المأمورَ مما يخْالِفٌ رَعْبَةَ نفسِهِ وهواهاء وأمًّا ما يخْالِفٌ أمرَ الله 
ويُكرهه الله فلا طاعة فيه. 

فيجبٌ التفريقٌ بين ما يَكرَهُهُ المأمورٌ وبين ما يَكرَّهُه اللهُ؛ فيطاع 
فيما يَكرّهه المحكوم. ولا يطاع فييا يكرفة اللهُ؛ لأنّ الله حاكِمٌ على 
0 والمحكرم جميعًا؛ قال علي كما في (الصحيحَيّن) : (السَّمع 
وَالطاعَةٌ ع على المرة المُْلِم فِيمَا أَحَبّ حَبٌٍّ أَوْ كَرِةء ما لَمْ يُؤْمَرْ بِمَعْصِيَةٍ الل, 
َإِدذَا أمِرَ بِمَعْصِيَةٍ الله» فََا سَمْعَ وَلَا طَاعَةَ)”" . 

ففرّق النبيُ كل بين ما يَكرَّهُهُ الإنسانُ» وما يَكرَّهُهُ الله؛ مِن فعل 
المحرّماتِء وتركِ الواجبات» وقد جاء بيانُ ذلك في الحديث الآخَرِءٍ 
كما في لمحي سا قال كيه : (عَلَيْك السَّمْعَ وَالِطاعَةَ فِي مُسْرِكَ 
وَيُسْركَء ومنسّطِك ومَكرَجِكء وأَئْرَةٍ عَلَيْك)2 . 

ومِثلهُ ياكلت في لالصحيك ران عن ابن سخيع داه عن 
النبي يَك؛ قال: (سَتَكُونُ أ َه وَأمُورٌ تنكرُوكه0: وان اوت الله 
َمَا تَأَمرْنَا؟ قال: (مُوَدُونَ الحَقَّ الَّذِي عَلَيَكُمْ وَتَسْأَلُونَ الله الَذِي لَكُمْ) 0 . 
0 البخاري 46/49 وسيل (1843): 
499 البشاري (9484)+ وس (*4)187 وى حذيك أبن عمر. 
(1) مسلم (1875١)؛‏ من حديث أبي هريرة. (4) البخاري (2)7507 ومسلم (1847). 





اججإسايّة في سرع عَفَِْوَالرَازِينِ 
ح رداق 

وظاهر البعديف: ١‏ أن لمن حمقًا سألوهء فَميْعُوهُ؛ فما كان لهم 
ومنعوهء ولم يستطيعُوا تحصيلَة إلا بخروج»؟ فعليهم أن ير كوة؛ ولذا 
قال كلة: (وَتِسْألُونَ الله الذي لَكُمْ) وأما الذي لله. فلا يطاع فمها 
يخالِفٌ أمرّ الله ونَهْيَهُ؛ لأنَّ حقّ الله لا بُدَّ مِن بيانه. 


5 


ولا يَلرّمُ مِن البيان والإنكار: الحرب على الاير نعضي الم 
وذلك لِمّا ثبّتَ في ممصي ١‏ قال علد : اكيز 0 تَعْرِفُونَ 
ولتكدوة؛ ل ا ري ا 


مر 


وَتَابَعَ » فَقَالُوا: يَا رَسُولَ الل الا القاياي ؟ قال لما 7 
والإنكارٌ براءةٌ للذمّةَء وبه يُحمَظ الدَّينُء والواجبٌ معه تقديرٌ المنكر 


بِقَدَرهٍ المشروع؛ فإن أهل العدلٍ والإنصاف له 00 الصغيرة كرمًا 
للتلطاف:ولة يحترون الكيرة هما لد كاوق أعل الأهواء: 


وما زال الصحابةٌ والتابعونَ وأئمّةُ الإسلام يفرّقونَ بين الإنكارٍ على 
كم الجَوْرِء والخروج عليهم. ويظهّرَ هذا فيهم قولا وعملا . 
وطواتفٌ من المرجقة لا تفرّق بين الطاعة فيما يَكرَّعْهُ المحكومى 


عرض ام 8و 


وبين الطاعة فيما يُكرهه الله ؟ ارين سواءًء وَيَرَوْنَ إنكار المنكر فتنة 


حت عيو 


مطلقا . 


وتتكو ها هذا مَسْلَّكُ قديمٌ ظهّرَ مع ظهور أئمّةِ الجَوْرِء وكان بعض 
الأكمة - كابنٍ 3 7 تيمسة » وابنٍ مفلح ء وغيرهما د سدوليه مرجئه جك لإرجائهم 
الوك وإسقاطيه و0 50 


)١(‏ مسلم (1804)؛ مِن حديث أم سلمة 
() «المستدرك على مجموع الفتاوى» لاب 5 4ه ولجامع المسائل) (9/ )2 
و«الآداب الشرعية» لابن مُفلِح (187/1). 





السمعٌ والطاعةٌ لؤلَاةٍِ أمر المسلِمِينَ في المعروضٍ 
- 9ق 
وال ما أطلق الارساة على الحيوقية عة عفاتت ب أحكام الله 
وأوامِره ونواهيه» المزهييق في إنكاز المنكرء وتعريئي 0 ثم 
جاء بعد ذلك إخراج القولٍ والعمل ٠‏ مِن الإيمان؛ فصار إطلاقٌ الإرجاء 
إليه. 
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كاز متغر اتسلطان وصفدة 1 


والإنكارٌ يكون بقَدْرٍ المنكرء وبِقَّدْرٍ انتشارِه وذيوعهء فإِنْ كان 
المنكرٌ خاضًا بالسلطان» فينكرٌ عليه قفي خاصّة نفيهء ولا يجوز إشهارة. 
ولا مَنْكُ سِيْرِهء وإن كان السلطانٌ قد أذاعَ المنكرٌ وشهّرَهُ في الناس» 
شك المكز غدد من آذاعة فريي؛ لأنّ الداين تفل كبراءها ورؤوسهاء 
ولحي لذن بوسر او لإنكاي وك فى إنكا رميات لكر اللا بن 
المنكر وأئره على الناس. 

بصي كوا تر ويا سحي الرنيار تعيين فاعله؛ لأنَّ 
المك كدرة ممطووة و وفاعلر؛ كثيرء وتعميم م الإنكارٍ يُوقِعْهُ على كل 
فاعِلٍ له.» وقد ون في تعيين السلطان ما ل على المكاترةه وان 
يقومّ باستمالةٍ ضعاف النفوس من العلماءٍ إلى اقرخ منكروء فيعظمٌ الشرّ 
في اسن بتعيينه » إل إن كان فاعل المنكر حتفل الحايين فيه التشريعٌ» 
ويظنُونَةُ مستثتّى من الخطأ؛ فحيئئِذٍ يجب تعبينُهُ؛ لأنّ حفط حقٌّ الله أولى 
من حفظ حقٌّ غيره. 

وذكَرٌ الرازيّانِ تحريمٌ الخروج على الأثمّة؛ عَظْفًا على ما سبق مِن 
قولِه: ١مَعَ‏ عمق الفتلوية) 4 لكر الأنكة لني آم الله بطاعتِهمٌ هم أئمّة 
المسلمية لا غيرهم ؛ ولذا قال الرازيّانٍ: ١وَنَسْمَعْ‏ وَنْطِيعْ لِمَنْ وَلَاهُ الله كنك 
أَمَرَنَا) . 











000000 
0 اج#لمتإنيّةفي شرح عيكو الرَازِيَينِ 

واللهُ لم يَحِعَلٌ للكافر على المسلمِينَ سلطانًا؛ قال تعالى: «إوآن 
كل اله الكدرة 2 الؤين م4 ([المعة: :18 والسنتطان العاف 
لا سلطا اله على المسلفية» إذ لذ تقد له م بالفاق السلمية فال 
تعالى : «قآم اَن تامثا ايا اله وأيليشوا اليل ولي الذَثر مني [النساء: 
4ه]ء وقال: ظوَلْوٌ رَدُوهُ إِلَ أَليَسُولٍ وَإِلَت أوْل الْأَمْرِ مِنُمَ4 [النساء: “ماء 
فقال: «يتكر4» وطمتهم4؛ يعني : من المسلِجينَ. 

وقد جاء تقييدٌ ذلك بالإاسلام في السّنَةٍ متواترًا في أحاديتٌ كثيرة؛ 
كما جاء في «(الصحيح»؛ من عدي عَبَادمَ في بَيَعَتِهم له وه : وَل 
نَتَازِعَ الأمْرَ أَمْلَهُ قَالَ: (إلَّا َنْ تَرَوَا كَفْرًا بَوَاحًا عِنْدَكُمْ مِنَّ الله فِيهِ 
بُرْهَانٌ)0”'. وفي «مسلم)؛ مِن حديث 3 الحُصَيْن؛ قال كَلةِ: (إِنْ أَمْرَ 
عَلَبْكُمْ عَبْدْ مُجَدَعٌ أَسْوَهُ يَفُودُكُمْ بِكِتَابٍ الله تَعَالَىء فَاسْمَعُوا أ 
ينا 

ومن ذلك: تقييدٌ ذلك بالصلاة؛ لأنّها علامةٌ الإسلام الظاهرةٌ؛ كما 
قيّد إسلامَ الناس باستقبالٍ القِبْلةَء فقِيلَ: (لَا تُكَمَرُ أَهْلَ القِبْلة). على ما 
تقدَّم 8 وقد ثُبَتَ في «مسلم)؛ من حديث عَوْفِ بن مالكِ: قيل : 
يَا وَسُولَ اللوء أَقََا تتَابِدُمُمْ؟ قال يكيه: (لاء ما أَقَامُوا فِبكُمُ الصَّل؟, 
وعَندَهُ بنحوهء عن أَمّ سَلَمة؛ قال يه: (لا؛ ما صَلَوْا)9. 


<4 


3 


ص 


2-4 


ع 


وقد حكى إجماعَ العلماء على عدم انعقادٍ الولَايةٍ لكافِر غيرٌ واحدٍ؛ 
مه (0) 1 6 > عت ا 


33 الصاري «0ه0ه وك لهألا 401 تل 3ن 181 

() مسلم (18680). (4:) مسلم (1855). 

(5) فى «المعتمد فى أصول الدين» (ص”57؟7). 

0 فى الإقمال التنليا كرا (0) في «فتح الباري» (11/1). 





السمعٌ والطاعةٌ لؤُلَاةٍِ أمر المسلِمِينَ في المعروضٍ 
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7 أنواع القتالٍ مع الأئمَّةِ ا 


ذكرٌ الرازيّانِ نوعيّن مِن القتال مع الأئمّةٍ : 

الأوَّلّ: جهادُ الكافِرِينَ؛ وقد سبَّقَ الكلامٌ عليه 

والفائي + الثتال فى الفتنة» والمراة يه التثال: للدنيا » ولس لاعلا 
كلمة الله. 


١م‎ 


فالأوّل: دسا 
القتال على الدنيا 2 5 والولاة؛ كابنٍ 0 ل بَْرَةَ الأسْلّمت: 
بن المسيّبء والشنية؛ ٠‏ والْحِسَنء وفلك .ب بن الع 
ومن ذلك: قول أبي ته لكا روكت الندهة في زَمَانِهء وقام الناسسُ 
للقتالٍ في الشام والبضرة ومَكَة؛ِ قال كما في «البخاريّ» -: «هذه 50 
التي أَْفِسَدَتْ يحي إن ذاك الذي بالشارب واللّه إن يقاتِل إل على الد 


واد عله كوا اليم ست أظهْرِكُمْ وال إن يقافلة إلا على الدتتلي إن 0 
الذى ينكة بوائة إن قاد ا على لضا 


0 


إلها كان د الى لإعلاء كلمة الله في الأرض» وقد سأ 03 بن 08 
فقال: كيت ترق في قتالٍ الفتنق» والله فقول موَقئِلُوهمَ حَقٍّ ًََ > 
0 [البقرة: *19]؟ فقال ابنُ عْمَرَ : وهل تَذْري ما الفِيْنةُ؛ تَكِلَئْكَ أَمْكَ؟ ! 


)١(‏ «الطبقات الكبرى» »)١15 - 1515/4( .2١75/10(‏ و«تاريخ خليفة بن خياط)ا 
(ص87 7 - 3848 ). 
(0) البخاري .)01١١7(‏ 











0 
كان محمّذ كله يقائل المشركين» وكان الدخول في دَينِهُمُ فثنة» وليس 
كقِتَالْكُم على الثلك؟ برواه المشارية”, 


5 8 


.)017/١090( فى «(صحيحه)‎ )١( 





ة 


2 رفن قر فر كن فخا فخ فنا فنا فخ كنا كن فخا كن كن كناف كناك 21 


ؤي ااي 


الإمامةٌ الكَبْرَى ف الإسلام. ومخالفاتٌ الطوائفٍ فيها 





َالَأَلَزِيّان: «وَنَسْمَعْ وَنْطِيعْ لِمَنْ وَلَاهُ الله كنك أَمْرَنَاا : 
لأنَ الولاية عَنْدٌ وَضَمَ آله شروظة ومواتعة» وَحَدّ حدوةة 
وضوابطَة» وقد كان النامنُ يَحِعِلُونَ الولايةَ في الجاهليّة لِحَسَب أو نَسَبِ 
أو قَوَّةَه فكان يلي عليهم البَّرّ والفاجرٌ؛ فجعَل الله أمرّ الولاية إليه؛ فلا 

00682 ِلّايةٌ غيرٍ المسلم» وقد خالٌَ في هذا الأمر طوائف أربعٌ : 
الظائفة الأول + الديخ يلون النصوص الواردة في الإمام المسلمء 
فيجعلُونَها في الإمام الكاور صريج الكفر؛ وهذه طوية: غلاة المرجئة. 
وكثير مِن الزنادقة لاه الدتباء ول منطاوة إلى إقادة 


توحيدكد الله وو دينه 


والله تعالى عتَّم أمرَ الإمامة الكبرى أعظمَ من 0-7 مة الصلاة؛ 
ولهذا ذكَرّها في كتابوء وأكّد عليها ما لم يؤكدْ على إما لصلاة . 


وتجويز وأ لاية 00 007 ار زيخر ار 
فود سح جات كار صرع الكت كن ارين كرد فوي جل ته 
إقرازة له بالأمامة» .وجو اذ النثعة نه له 


0 


وقد تقدّم إجماع العلماء على عدم انعقادٍ الولاية لكافِرء ولكن قد 
يكون السله كن يبلن مفاكنة تصراتة أو بمودىء ويقيم هو في أرضه؛ 








اججأسايّة في سرع عَفَِْوَالرَازِينِ 
حرق 
لأنّه يدقع الظلم عنه وعنٍ الناس؛ كما كان الصحابةٌ رضي اللهُ عنهم في 
الحبّشة» وكان-سكميا اللجاه شيلع وكا جينيا تمتراناء وبقاء المسلم 


ْ 


قينا لدوه ارقن هذا الحاكم 7 يعتى إقرارة له بالبعة والولاية؛ فل 


201 


عو 


تلازمَ بينهما. 
الطائفةٌ الثانيةٌ : الذين ينون 0 : الاي في ارقا 0 
الأركن وح 1 الخواج؛ إن يكترون المسلمينَ؛ وميفيحون 
دماءهمء وهم على طوائفت متعددة؛ ومشاربت متنوّعة» 55 بلغ ببعضهم 
القولُ بكفرٍ المحكوم لكفرٍ الحاكم» وبإلحاقٍ الساكتٍ بحكم المتكلّم . 
الطائفةٌ الثالثةٌ: الذين يُنزْنُونَ النصوصي الواردةً في الإمام العادلٍ» 
الطائفةٌ الرابعةٌ: الذين يُنزِنُونَ النصوص الواردةً في الإمام الجائْرِء 
5577 الأولَيَان أعظمٌ في الضلالٍ والزيغ 3 لذن خِلافَهُمْ في 
الأصولٍء والطائفتان الأعريات لايم دون ذلك» ولوق فيهما أَخْنّى 
وأذن ون قترهنا: 


الفرق بينَ أتمَّة العَدّل وأتمَّةِ الجوّر عند السلفٍ 





والسلف يفرّقون بين أتمّةٍ العَذْلِ وأئمّةٍ الجَوْرٍ مِن المسلمينَ في 


مسائل : 


منها: الدخولٌ عليهم ومجالسَّتُهُم؛ فإنّهم يفَرّقُونَ بين أثمَّةٍ؛ كأبي 
بكرء وما وغعكيان: وعليٌّ ومعاويّةء وعْمَّرَ بن عبد العَزِيزء 








الامامة الكُبّرَّى فى الاسلام؛ ومخالّفاتٌ الطوائفٍ فيها 
- .2 


وأشباههمء وبين أَئمَّة؛ كيَزِيدَ بن معاويّة والحَججاج» والمختار بن 
أبي عُبَيْدِه وغيرهم» وبعض النصوص تأتي ويُعرَفُ من سياقها كَوْنْها 
باضه يكم الجَوْرِء ل بائمة العَذْلٍِء ومع كونٍ الجائر والعادلٍ 
مسلِمَيْنِء لك ليس كل حديثٍ أو أثرٍ في السلطانٍ المسلم يَنَزِلُ على كل 

فمنها: ما هو في أثمَّة الجَوْرِ؛ كالافتتانٍ بالدخولٍ على السلطان؛ 
كما في الحديث: (مَنْ دَخَلَ عَلَى السَلْطَانِء اْتتَنَ)" . 

ومِنْ ذلك: قبُول عطنة السلطان ومية مه » وامتناع أكثر السلفٍ عنهاء 
وتفريقَهُمْ عملا ب بين أئمّةٍ العدل وأئمَةَ الجور في ذلك. 

ومن ذلك: الندمٌ على تحديث الائمّةٍ بالعلّم الذي يوافق أَهواءَهُمْ 


ولو كان حفًا في ذاتِه؛ فإنَ بعضٌ العِلّم لا ينبغي أن يَظهّرَ لبعض المكام ؛ 
لايق ويطك في امعفيا لي كنا آي أن أنه حدّث الحَسبَاجَ لما سأله 


عن أشد عقوبةٍ عاقَّبَ بها النبئٌ يل أحدّاء فحدّثه بِقِصَّةٍ العْرَنِيينَه وأنَ 
النبيّ كَثةَ قطعَ أَيَدِيَهِم وأرجلهمء وسَمَّرَ أعينهم. حتى إن الرجل منهم 
كان يَكْدِمُ الأَرْض بِلِسَانِهِ حنّى يَمُوتَ"". 

وقد جاء عن أنس بن مالك؛ قال: (ما تيكية على بعديك ها 
و غلى حديث كال عنه الحَجَاخخ)" ' . 

وقد قال الحسَةٌ اصرف : (وَدِدثٌ 2 لم بحدة 0 

والعلَّةٌ في ذلك : أنَّ الجائِرٌ لا يُحسِنُ وضع الحديث في موضعهء 
)١(‏ أبو داود (5854)» والترمذي (5557)» والنسائى (5709)؛ مِن حديث ابن عيّاس. 
() البخاري (6586). 


() رواه ابنٌ مَرْدَوَيْهِ؛ كما في «تفسير ابن كثير» .)١810/0(‏ 
4 كما غند البخاري ف الموضع السابق: 





- 
بل يجريه على هواه؛ فإِعطَاؤُةُ الحجَةَ ‏ ولو من الوحي إِنْ كان يَضَعْها في 
غير موضعها إعانة له على ظليدة بومشاركة تفي يليه 


ومن الاختلاف بين أكمة العَذَلِ؛ واكمة الجَور من المسلمينٌ: 
اختلافُهُم في باب المساواةٍ في إجلالهم وتعظييهم؛ وإِنْ كانت الشريعة 
ا 0 0 
سود ينهم في التمظيم الالال 0 يلك اعد والح : 
إلا جاء لعن من الخروج على عام الجَوْرِء له لتعظيمه وإجلاله» 507 
عض اللأمة من زيادة بَعْيه بدا 7 من حدر بارتلمه وأولعَكَ 
والتعظيم» والسلف يُجِرُونَهُ مُجرَّى العدلٍ والإنصاففٍ والموازَّنةٍ بين مفاسد 
ومفاسد أعظمَ منها 

ليذ اللتدلية »ساف يعض ”اننا انون الفا الكل بالسلت؟ كقدرا 
أنهم يعظمُونَ الظَالِمَ ويَحمُوتهء وإنما هم يَحمَظونَ المظلوم ويَرَحَمُونّه. 

ولذا: فإِنّ جماعةً مِن العلماءٍ يَنُصُونَ على أنَّ الإمامَ إذا انعقّدَتُ له 
الولاية بشورّى أهل الحَل والعَقّدِء ثم طرَّأ عليه فِسْقٌ وجَوْرٌء وكانوا 
عكر خا وك الى خرار امول نر كرو لزه لالهو يار رذ بين 
قدرة أهل الحَل والعَقّدٍ على العزلٍء وبين الخروج؛ وهذا قولٌ 
ايند ولبعض ا 


وأمّا نصوص الإجلالٍ: فهي في الإمام العادلٍ المقسط؛ ومن ذلك 


)١(‏ (إتحاف السادة المتقين» (؟/ 77؟). 
(؟) قال به الماوردي في «الأحكام السلطانية» (ص54). 





الامامةٌ الكُبَرَى في الإسلام؛ ومخَانّفاتٌ الطوائضٍ فيها 


/11 
ما في «السنن»؛ قال كَل: (إِنَّ مِنْ إِجلَالٍ الله إِكْرَامَ ذِي الشَيْبَةٍ المُسْلِم. 
وَحَامِلٍ القَرآن غَيْرٍ الغَالِي فِيهِ وَالجَافِي عَنْه وَإِكرَامَ دي المُلْطَانٍ 
الام 
ولاات: تقض الأيامة ولاقطلل الع إلا بكُفْرٍ الإمام, وتضععفث 


بمقدار ضعفٍ 50 لأمر الله ورسوله؛ وعلى هذا عمل السلفٍء. 
صَحَّ عن أبي بكر ؛ اد قال لكا وَلِيَ الخلافة -: 00 الله 
فِيكُم؛ فَإِنْ عَصَيْتُء قلا طَاعَةَ لِي عَلَيْكُمْ)؛ كما رواه ابنُ إسحاقٌ""', 
ورواه الدارَقْظْنِنُ في «المؤتلفي)”". وذكرَ عن مالكِ قولّهُ: «لا يكون أحدٌ 
إمامًا إل على هذا الشرط). 


6 4 د 


(؟) كما في «سيرة ابن هشام) .)51١/5(‏ 
(9) «المؤتلف والمختلف» .)5١٠١ /١(‏ 





-ِ 


ؤي ؤي 





اعم 


اتَباعٌ السُنَّدَه ولزومٌ الجماعة 


« وَالَاَلإزيان: ١وَنتَِعْ‏ السَّنَّةٌ وَالجَمَاعَةً) : 
ذكرَ الرازيّانِ اتباعَ السَّنَّةِه ولزومً الجماعة؛ وهذا مِن قَولِهِ تعالى: 
ا و ا ‏ عرمل 1 00 مرعن ع اق أ عاضر سل بل و رضي عبر عت بوصد 
لوَاطِيعوأ أله ورسولة. ولا سَرَعوأ فَفْمَلُواْ ويَذْهُبَ رك » [الأنفال: 41]. 





- 
3 
٠ 


آنا قول الرازيّينِ : السّنّة) : 
فالمرادٌ بها: سُنَّةَ النبيّ كل وهَدْيّة» وما جاء عنه مِن قولٍ أو فعل 
أو تقرير ؛ فكلّ ذلك هَذْيُهُ وسُئَنهُ وأعظَمُ السَّئَن: ما اجتمّعٌ فيها القول 
والفعل» ثمَّ ما جاء بها القول. ثم ما جاء بها الفعلء ثمَّ ما جاء بها 
التقريرٌء وكلّما كان قولُ النبئ يل لسن أكترّء واللفظٌ بها آكَدَء فالاتَباعٌ 
للسّنَةِ أقوى» وكلّما كان فعلٌ النبيّ كَل للسُنَةِ أكثّر وأدوّمَء فالاتّباعٌ لها 


2 


0-7 


أ عير 
”7 


وسسكك الله كذ الأساء :فى القران + الحكمة:: ويهذا يفشرها فن 
العران ان اسه ارال وو رواب 
)١(‏ «تفسير ابن أبي حاتم) (١/لاا”‏ و؟5/١86:‏ و5904 و"”/ 6١9‏ و94 و50/4١١).‏ 


(؟) «تفسير ابن جرير) (؟/5لاه وه//ا١:‏ و5/ 5١”‏ و١1:8/5).‏ 
(9) «تفسير ابن جرير» (6//ا١5).‏ 














اتَباعٌ السُّنّةِ ولزومٌ الجماعة 
ع 
ولذا قال الله لأَمّهاتِ المؤمِيِين : ظوَاأْكْرَنَ ما ينل فى مُوتِحكُنٌ من 
يات لله وَلْلْكمَةَ4 [الأحزاب: 04]؛ لأنَّ الحنٌّ في القرآنٍ يأتي عاماءٍ 
لاختلافٍ الناس والزمانٍ وتغيّر الأحوال» وسّنَّهُ النبيّ تفسّرٌ القرآنَ» 
وتخصّصّه وتقيِّدة؛ وتَضَعْهُ في مواضعهء وقد فسّر ابن عبّاس الحكمة 
بانناق فا 1 نيد نو اذ امن لسرت والق انه ا بيقن وحسنوهن 
ومحكيِهٍ ومتشابهدء ومقدَّمِهِ ومؤخَرِو وَحَلَالِهِ وحَرامِه)"'. 


وكثيرٌ مِن الأئمّةِ يفْسّرٌ الحكمة بهذا المعنى» ولكن بألفاظ مختلفة؛ 
فهو وإِنْ أَدخَلَ غيرَ السّنَّةِ فيها ‏ إِلَا أنه لا يُخْرِجٌ السّنَهَ منها؛ فهي رأسُ 
الحِكمةٍ وعَيْنُها إِنْ لم تكن كلّهاء وقد قال مالكٌ: «الحكمة: نُورٌ يَهِدِي الله 
0 مَنْ يشاء » وليس بكثرة الما 0 

ومن دَعْوةٍ إبراهيمٌ وابنِه إسماعيل؛ يَك8ة: أن يَحِعَلَ الله في الأمَةٍ 


ىم 


فن ذثينة رسلا معه كقاث مدال .وحكمة مفشرة له كما فى قوله 


هل 


-ه 


تعالى: «َرَبا وَأَبْعَتْ ضهم شولا مَنُْمْ تلوأ عَلْهِمْ َايَدِكَ وَيُعَدْمْهُمْ الْكنبَ 
َلِكمدَ دبك [البقرة: *0]11 وكما في قولِه عن إبراهيمٌ وآلِه: ظمَقَد 
انآ َال يهم الكتب وَلَفَكْمة4 [الساء: 04]. 


ع 

وقد امتَّنَّ الله على الأنبياء وعلى أَمَمِهِم بعصمة الأنبياء؛ فكان 
0 00 - 26 ا 4 ب ع ١‏ م 2 3 
قولهم وفعلهم وتقريرهم هَدَيًا يقتَدَى بهء فلمًا ذَكْرَ الله ثمانية عشَرٌ نبيًا؛ 
ا - 86 ا 7 8 4 
نوخاء وإبراهيم» وإسحاق» ويعموب» وداود» وسليمان» وايوت». 
و و ويس 7 5 3 0 : 
ويوسفت. وموسىء. وهارونء» وزكرياء ويحيى» وعيسىء وإلياسن» 
)١(‏ «تفسير ابن جرير» (8/5)» و«الأوسط» لابن المنذر »)147١(‏ و«تفسير ابن أبي حاتم» 


0” 


() «جامع ابن وهب» ‏ كما في «جامع بيان العلم) (915؟١‏ و99١١) ‏ ومن طريق 
ابن وهب أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسيره» (؟/ 5 07). 





ج بعلي ي شري عمدو لين 
جحت ٠‏ 77تججججججججتججحت ور 991995955959599999595999999992179799997977979797171727 ا7ب7977ب7اببببب7ب7ر2ر222212 2 21002 


2 عي عي عن -“ 3 عب اي ٠.‏ عي اخ حور و رط 
وإسماعيل» واليَّسَعْء 00 ولوقاة قال: م« أَولَيِكَ الزن هذى أله 


ع ري 


فده ألْكَرة» [الأنعاء:ة]» قال اله عدن ذاوة: لاتتاكة السكة 
وَفَصَلَّ لَلَطَابِ #6 [ص: »1٠١‏ وقال عن عيسى: #ويعَلْمَة الْكنبَ وَالْحِكُمَةَ 
وَالمَوَرَسْة وَالْايحِلَ #4 آل عمران: 58]» وقال الله عن نييثا 07" أكتلنا 
وَلْفْكُمَة# [البقرة: .]١5١‏ 

ومّن كان جاهلًا بالسَّئَةَ» أخطأ في فهم القرآنِء وحمل ألفاظَة 
وَوّضَعَهُ غلى ما يقبائز إلى ذعيه+ فوقع .في البدعة والأحدات: 


وإنّما ذكَرٌ الرازيّانٍ السّنَهَّه ولم يذكُرًا الكتابَ؛ رَدّا على طريقةٍ أهل 
الأهواء الذين عَمَدُوا إلى عموماتٍ القرآن» زكرا ميتكيات الكار 
وتخصيصاتِها وتقييداتهاء وموضّحاتها للمشكلات» ومفسّراتِها للمبهّماتِ 
والجعكاة اع دتولم كف املعو بالف الكدايي. رالا قرا كرف الل 
وعدّم أخذها مع الكتاب؛ لأنّهم لو ترَكُوهُما جميعاء لكان ضَلالَّهُم أشدّ. 


لالع 


طاعدة وطاغفه نيحا نه 4 فاق تعالن + يدقن البلا أله ارت إن انا يد 
لَه لا يحب الْكَفْنَ» [آل عمران: 058 وأْمَرَ بالنزولٍ على قَولِهِ عند النزاع : 
كايا ان امنا ليما له ويا َو وَأ القتر و3 كن كترم في كوه 
دوه ِل ألو وَالسُونِ؟ [انساء: 155]» وجعَلّ في طاعيّه رحمةً للطائع» وبرَكةَ 


94 غرءح ؤدسيعور سا 


عليه؛ فقال: «إوَأيعوأ ليسول لعَلَكُم تُْموْنَ4 [النور: +5]. 


و و 2 و 
وللشكة دلامل مدل علبها:.وقراقق ترد إليها؛ 

ومن أَبْيَنها: عمل الصحابةٍ ون ؛ فإِنْ أجِمَعُواء وتحمقّقَ إجماعُهُم 
فهو السّنَّهُ التي لا يجورٌ الخروجُ عنها؛ وقد قال أحمدٌُ: «الإجماعٌ إجماعٌ 





اتَباعٌ السُنّةِ ولزومٌ الجماعة 
555١‏ 


الصحابة» ومن بَعْدَّهم تَبَعٌ لهم" وإجماعٌ الصحابةٍ المتحقَّنُ كالنصٌ 
من اي 


وخ عنا يق يمن الأقوال: وا مله كلقا "الراشدون الأريف و قال 
اختلَمُوا فيما بِينَهُمء فما كان عليه أبو بكرٍ وَعْمَرُ فإنٍ اختَلَمَاء فما كان 
علية أبو بكر» :وإن كان لا يكاد يُذَكَرٌ الاختلاك صحيحًا بين أبي بكر 
وعُمَر إِلّا في السياسة الشرعيّة في تنزيلٍ الأحكامء لا في تأصيلها. ‏ - 

ولا يُحمَظُ لأبي بكر وعْمَرَ خروجٌ عن السُنَّة وليسا بالمعصومَيْنِ؛ 
ولكنّه التسديدٌ والتوفيقٌ مِن الله. 


ب - وجوبٌ لزوم الجماعة 


واناقرل الرازيّيْن: «وَالجَماعَة) : 

لال بذلك: الاجعماعٌ على توحيدٍ الله؛ كما قال تعالى: 
مو وَاَعْسَصِمُوأ بل أله حيطا رك ع4 [آل عمران: *١٠]؛‏ كان الاجتماع 
عليه محمودٌ مأمورٌ بةء والاختلاف غليه بر منهئٌ عنه . 

والأصل في الاجتماع: أنه 556 ونعمة. واماعاد 0 غعذات 
وثقمة» كما قال تعالى: 07 م رَيّكَ لَحَلَ الناس أمَدٌ ا ول لون 
يفت © إِلَّا من بَّحِمَ كش تهود: .]١١19-1١8‏ 


أحوال مَدَح الاجتماع,» وأسحوال دم الافتراق 





بالمرخر رد هم المسسيحعون على الحَقٌّ؛ قلبين كن ا 
محمودًاء ولا كل فَرْقةٍ ملاشوية؟ إن الاجتماع على التوحيد ميحموة ) وإن 


)١(‏ «اعتقاد الإمام أحمد» (ص20). 











- كلية في سن عفن الإركتن 


در 0 07 0 ال د 0 007 
إل كت لقم 2 لعا أن عبد بَدُوا أله فَإِدَا هُمْ معان 4 [العيز 13 
كانوا فرقة و ]اتخدة على الكفر» ففرّقهم بالتوحيدٍ» فَحَمِدَ الله ذلك. 

وما مِن نبي بِعَنَهُ الله إلى أَمّتِهِ إِلّا وهي مجتيعةٌ على الكفر؛ 
ففرّقوهم بالتوحيدٍ» وقفل أتى النبي كل قُرَيْشَّا على شِرْكها وكمْرها أَمَّهَ 1 
واحدةً؛ فَدَعَاهُم إلى توحيدٍ الله» فر فوأ قد 

وإنّما مدحَ الله الجماعة» ودَمَّ الفْزقة؛ في خطاب المسَلِمِينَ خاصّةً. 

ومّن لم يفرّق بِينَ أصولٍ الدين وفروعِهء وتوحيدٍ الله وشرائعهو»ء لم 
يود دوين مراص دواد للاجتماع كه للناقةع والاظرادٌ فى ذلك 
ا 00 شيءِ 0 الموحَدِينٌ ويَحِعَلْهُم أشتانًا وفرَّفَاء فهو مذموم, 
ولو كان فى ذاته حما 0 لأر التمياف اح مق 


5 





وجوبٌ التفريقٍ بِينَ الآصولٍ والفروع عند بِيانٍ الحَقَ 


وعند بيانٍ الحَقٌّ والقولٍ به يجبُ أن يُعلَمَ أن الحيٌّ لا يخْرُجٌ عن 
نوعَيّن: 

الأوّلَّ: الأصولُ؛ فما كان أصلًا لا يثبّتُ الإسلامُ إِلّا به» يجبُ 
بيانهُ على كل حالٍ؛ سواءٌ جمَعَ النامَ أو فرّقهم» ويكونٌ بيانُهُ على وجه 
الجكمة وهَذَي النبيّ كَِْةٍ الذي سلكة في رسالته . 

الثاني : لوو ' فما كان فَرْكعَا من تووع الدّينِ وشرائعه وآدابه 
وسكئةه. يكب فا بِالقَدرٍ الذي لا 0 جمعٌ مم الناس وتوحُدّهم؛ كور 
البيان معيتاء ولكن النظر يكون في صفتهء وزمانه تعجيلًا وإرجاءًء 
لمحا رن الحماب به وكُل ف يفرّقٌ العسلهين إلى اجيع» ويقسمهم 








اتَباعٌ السُنّةِ ولزومٌ الجماعة 


0 


إلى فِرَّقٍ يختصمونً ويتقائلونَ» فهو مذمومٌ. ولو كان في ذاته حمًاء لأنّه 


أدَّى إلى شرٌ أعظمٌ منه. 


درجاتٌ المفسدة عند الاختلافٍ والمْرّقةِ في فروع الدين 





ومفسدةٌ الاختلاي والفرقة على درجاتٍ ومراتبت؛ فون الاكلات: 
ما هو شديدٌ يَحمِل المسَلِمِينَ على النزاع والقتال» ومنه: بحيال كل 
الاختصام بالقيل والقَالٍ. 

ار على الح للاد ارياقراو الذيق : أن ينظرٌ في مفسدَئيْن : 

الأولى : فيل تفويت الح . 

الفاولة حتيا اريت واف لمعي 

ويقيسٌ كل واحدةٍ بالأخرّى؛ ليعرف منزلة الح في بِيانِهِ أو 

ولا يمكِنٌ أحدًا أن يضَعَ في ذلك حَدًا ينضبظ على كل مسألةٍ من 
ار رد 0 0 وإدراك ذلك إلى 0 0-0 5-0 
08 يليا 3 الل ار عقت -52 من أنواع القُاقةٌ والاختلاي» 
وظنّهُ كل الاختلافيء والتيق على شراد ودرجات وشْعَبٍء كما أن 
الاختلافت على مراتبٌ ودرجات ييه 


وسائلٌ الاجتماع في الشرع؛ والحِكَّمةٌ منه 





أمَرَ الله المسَلِمِينَ بالاجتماع؛ وحدَّرهُمْ مِن المُرْقَةٍ والاختلافٍء. وقد 
شرَّعَ شرائِعَ كثيرة» قصّدّ منها التعبّدَ للو» واجتماعَ المسلِمِينَ : 














5 اج#لمَإنيّةفي سرح عيكو الرَازِيَينِ 

فيكياة: الوم 4 كالصلرات الخس.: 

ومعها: الأسيوفة؟ كالجِمّع . 

ومنها: الحَؤليةُ؛ كالحَجٌء والعِيدَيْنِ. 

لِيَرَى الناسنُ بعضّهُم بعضًا؛ فيتعارَفُونَ ويتعادْرُونَ ويتسامَحُونَ؛ فإنَ 
ابتعادٌ الأشخاص بعضهم عن بعض يقرّبٌ الشيطان من نفوسهم ؛ ؛ فِيَوَسُوسَ 
يعم على عدي ولو تَرَاءوَا كل يم أو كل أسبُوع. لم يدحل 
القيطان البصرة ولكتيم عدون فظن الشرت امع طول العهر”» تير 
بعضهم على بعضء واللقاءً بين المسلهِينَ - ولو سام عارض» وتبشم 
عابر - يدقع ون وساوس العيطاق»ه. وثزلة السلين ويتصائيي» ما لا بعل 
رو إلا الله . 

فالها كان تن فين أده تس الو وتقوم 
وا يرع هالحيات» ويضقت العدز + وكات الذكاة .وا لأغراف » 
وكقيرًا نا يرن الحا فلي نر ير حرو الحَقٌّء ولا يَعَلْمُونَ قدرَ 
المَفاسِدٍ المترثّبةٍ على فُرْقَيهِم بعده؛ وهذا يكون مِن قاصر النظرء ٠‏ قليلٍ 
العِلّم . 


5 2 





- 
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ااي اراي 


وجوبٌ اجتناب أسباب الشذوذ والخلافٍِ والفزقة 





« وَالَالَإزيان: دوتككيت العذود والخلاق والذد قدا: 

ومرادٌ الرازيّيْنِ مِن النهي عن الشذوذٍ والخلاف والقُرْقةِ: النهيْ عن 
أبيا قاد و الغدو ١‏ الخرون عن الجماعةٍ بقولٍ مبتدّع؛ لم يكن عليه 
عواد المستلمية. 

وإذا ثُبَتَ إجماعٌ الصحابة» فهو أعظمٌ إجماع؛ والخروجٌ عنه ضلالٌ 
وابتداغ؛ فيّحِبٌ في الدّين 0 الدليل» وعمل الصحابة ثم التابعِينَ» 
وكل قولٍ في الدَّينِ يخرّجٌ عن أقوالهمء فهو ابتداعٌ. وكل ار 
والضلالاات نَشَأْتْ بعل صَدْرٍ الصحابة» ولم تكن في واحدٍ منهم ب 15 
كبدّعة القَدَرٍ والرفْض» والإرجاءء والتجهّمء والخروجء وغيرها. 


أحواى الاعفواق والولدة0) 


ومن معاني الشذوذ: الاعتزالٌ مع القّذْرةٍ على الجماعة» والصبر 
عليها يصاع 00 فالشذودٌ واللعروان حي مادم وذلك أن 
إحقاق الكنء ونْضْحٌ الحخَلْق لا 10 ِل ما واجتماعه وكيا كان 
الانسان منفردًا » دنا عه الكيطان - كما يدنو الذْنْتْ من الع وا اله 


حدطة 


)١(‏ الخِلْطةٌ هنا: بكسر الخاءء لا ضمّهاء وهي العِشْرةٌ والاختلاظ؛ قال الجوهري: 
«الخُلْطةٌ ٠‏ بالضم: الشّركةٌء والخِلْطةٌ بالكسر: العِشْرةٌ؛. «الصّحَاح» .)١174/7(‏ 
وانظر: (إكمال الإعلام» بتثليث الكلام» »)١915/1١(‏ و«تاج العروس» .)518/١9(‏ 








- ايكانيّة ف سر عَكَةَالرَازَِنِ 
والتحريش وحَحطراتٍ السُوءِء والرحمةٌ مع الجماعةء وكلّما كَثْرَ العدَنُ 
كانت ال أعظمّء وفي «التَرمِذَي)؛ من حديث عَمَّرّ؛ قال عَكِ: 
(عَلَيْحُمْ بِالجَماعَةٍ وَإِيَاكُمْ وَالفُرْفَة؛ فَإِنَّ الشَيْطَانَ مَعَ الوّاحِدِء ومُوّ مِنَ 
الانْتيْنِ أَنْعَدُء مَنْ أَرَادَ بُحْبُوحَةَ الجَنّو َلَيَلْرَم الجَمَاعَةً)”7. 

وتنك أنهاة السوووازاء اله إلا مع الانعزالٍ عن الجماعةء 
يَسْقِيها الشيطان بوساوسِبء ولا يَحِدٌ صاحِبّها ما يُطِفِتُها مِن شواهِدٍ الناس 
أقوالًا وأفعالاء ولا تقعٌ الفِْنةٌ إلا في الأفرادٍ والجماعاتٍ المتباعدة 
بعضها عن بعض» فتُصدَّقُ الأوهامُ في بعضهاء وتُحمَلُ أقوالّهُم وأفعالَهُم 
على مَحْمَلِ السُوءِ. 

ولذا آقر الخ كلل بالجماعة» وعد ين لكر والشذوة والذزقة؛ 
روى أحمدٌّء عن أبي الدَّرْداءِ رضي الله عنه؛ أن النبى يله قال: (عَلَبَكَ 
بِالجَمَاعَةٍ ؛ قَإِنّمَا يَأكُلُ الدَدْثِ مِنّ الفَتم القَاصِيَةَ)'"'. وفي «المسنَدِا؛ مِن 
حديث مُعَاذِءٍ قال كلِ: (إِنَّ الشنّيْطَانَ وِنْبٌ الْإنْسَانٍ كَذِئْبٍ العَتّمء يَأَحْذُ 
الشّاةَ القَاصِيَةَ وَالنَاحِيَة؛ فَإِيَاكُمْ وَالشّعَاتَء وَعَلَيْكُمْ بالجَمَاعَةٍ وَالعَامَة 
وَالمَسْجِدِ)" ". 


والأصلُ في الاعتزال: الكَرّاهةٌ» إِلّا زَّمَنَّ الفِئَن؛ فهي أفضَل» 
وكلنا كافقة القن قدت والعميرة عن ميك لفيا" والنبالاء امنا عدن 
تأكّدَ فضل العُزْلةٍ عليه. وفي «الصحيح)»؛ مِن حديث أبي سعيدٍ الخُذريّ؛ 
قال كلةِ: (يُوشِك أَنْ يَكُونَ حَيْرَ مَالٍ الرَجُلٍ عَتَمْ يَتْبَعُ بهَا شَعَمٌ الجبّال 
وَمَوَاتِعَ القَطرِ؛ يَفِرٌ بدِينهِ مِنَ الفِئَنِ)'*'» والمرادُ بهذا الحديث: العاجرٌ 
)١(‏ الترمذي .)5١56(‏ 0ه اعون (455/5 رقم .)7070١14‏ 


(6) أحمد (5/ 757 و74 رقم 75١79‏ و1 .)551٠١‏ 
44 البشاري 10 





وجوبٌ اجتناب أسباب الشذوذ والخلااف وَالمُرَقةِ 


1 > 
عن إصلاجها بِعِلْمِهء وتقويم الناس بوحي الله وَهَذي نبيّه كَكلِ. 

وفي زرَمَن الفِتَنِ: يعجر كثيرٌ مِن الناسٍ عن الترجيح بين العَزْلةٍ 
والخاكةة 

فمنهم: من تحيلة الجَرّأة على مواجّهة الفَِنِ وتحملها؛ فينغميس 
فيها حتى تهلكه: 

ومنهم: من تَحمِلهٌ شِذَهُ الوَرَعَ على العُزْلةَء وهو قادرٌ 
على مخالْطتهاء وإصلاح أمر الناس فيها؛ فإِنْ الفِئَنَ لا يخلو منها 
ثعان :ولا كان ولكنيا تزيد وتعتس »ع وتشعه وتلية» والنامن افيا 


- 2 


متباينُونَ . 





ضوابطٌ العُزَّلةٍ والخِلَّطةٍ عند نزول الفتن واشتدادِها 


وعهد توزل الفتى واتعدادها يكون إدراك الضواحب فى الثزالة» 
والخلطة ‏ بالنظر إلى جَهْئَيْن : 

الأول : النظة إلى آثر المؤمق علن: الف 

فمن الناس: من له عِلمْ وعَمل بِالفِثَنةٍ الناردع شري يل على بإصادج 
أحوالٍ الناس» وتقويم أمرِهِمٌء وإزالةٍ الشرّ الذي ينالهُم منهاء وإِنْ لم 


-ه 


عع 


ومنهم ٠‏ ما لا قذرة له عن إصادع أمرِ الناس ء وإيعادهم ات 
الفِثْنةٍ أو التقليل مِن شرّها: إمّا لِجَهْلِهِء أو لضعفٍ عقَلِهء أو لِشِدَّةِ الفتنةٍ 
عليه وعلى الناس؛ فلا يُطِيقها أحدٌ. 

الجهةٌ الثانية: النظرٌ إلى أثر الفِْنةٍ على المؤمِن : 

فين الناس: من إذا بِاشّرّ الفِتدَّ هلَّكَ أو أهلّكَ. 








لإْكَايّة ف سر عِفِيْكَوِ الرَازِيَينِ 
- 

ومنهم: من إذا باشَرّهاء لم تَضُرَّهُ لِعِلْمهِ وعقلهء وإِنْ أصابَهُ منها 
شى2» تعد دينه . 
لفك أو 95 0 

وكثير مِن الناسٍ من ينظرٌ إلى إحدى هاتيْن الجهنَينٍ دون الأخرّىء 
فيختل ترجيحٌُة في معرفة الراجح من أمره وأمر الناس : 

فمّن كان يُصَلِحٌ أمرَ الناسٍ في الفِتَنِ لو خا لطهم. ويقوّمْ شأنهُم 
و يحميهم منهاء ل ل ل ا لج من 
أمرهِم أعظّمَ مما تُفِسِدَهُ الفِيْنةٌ م من أمره -: فهذا الأفضلٌ له مخالطة 
الفِثْنة» وتقويمهاء وتقويم اهلها بولق درت على عبادته في ذاتِهء ما دام 
أصل دينه ميحفو ل ؛ لأن نفعة المتغدئ أعظم وأكبر في ميزانه وميزان 
غيره عند الله. 

وكن كان تولك تفشةو ولا تبن اله من ادبقة كي عئل سعيه 
ل ل ل له : فهذا سلامّته أوجَبٌ» ومفارَقَةُ لفن 
000 فهو شكلت عل 'تفييية كد منه على غيره. 

والنظرٌ إلى أثر الإنسان في الفِئّن على غير وأثر الفِئّن عليه: مِيزان 
يعر به المؤِن الحق؛ بال ل ل لان 
دينه» ا د من دِينِ اليس 507 ؛ يَعرِفٌ مواضع , كمه فى 
الفِئّن. 

ولهذا اختلفث أحوال الصحابة قن الفتن. والشدائ ل لاخعلدفق 
أحوالهم واجتهاداتهم في هذا الأمرِء والمجتهدٌ بِعِلّم مأجورٌ ولو أخطأ. 





- 
2 ذف ف قر قا فر قا فر قرا فر كا فر فنا فر كنا فنا كنا فاك 21 


ااي اراي 





الجهاد والح ماضيان إلى قيام الساعة: 
مع أولي الأمر من أئمّة المسلمين 


قَالَأكوِزِيان 0 الجهَادَ مَاضٍ مُنْذَ بَمَتَ الله وك نبي كله إلى 
1 السَّاعَةٍء مَعَ أولي الأَمْرِ مِنْ أَيِمّةِ المُسْلِمِينَ لا يُبْطِلْهُ شي وَالحَجُ 
كذلك»: 
وقد اتفق السلث على ديمومة الجهان وعدم انقطاعه. وظاهِرٌ القرآن 
11 عليه؛ قال تعالى: «أوَفَئِلُوهمَ حي لا تَكونَ وله #6 [البقرة: 197]» والْفْيْنةُ 
الكَفْرُ؛ فالجهادٌ ماض ما وُحِدَ الكفْرٌ والإسلامُ» وفي «الصحَيحَيْنِ)؛ 


ع 02 


قال كله : امرك أنْ أَقَاتَلَ الناية . حنن تقهدو) َنْ لا إِلَه إلا انلك وَأَنّ 
كيدا وشول الده وتقيتو ا الصلاة وز وا الرّكاة. ..)» الحديتٌ”''» وفي 


اعد من حديث جابر؛ قال علد : (لا تَرَالُ طَائِفَةٌ مِنْ أمَتَى يَفَاتلُون 
عَلَى الحَقَّ ظَاهِرِينَ إِلَى يوم سا 

وترجمّ البخاريٌ على بقاء الجهادٍ في لوديا “كو وال 
الجهاد ماض مع المَرّ والفاجر؛ لقولٍ النبيٌ علد : (الخَيْل 00 ل 
نَوَاصِيهًا الخَيرُ إِلَى قِيَام السَّاعَةِ) . 

وإننا ادا اليشاوى بهذا التعديق» أن لضي تعن تركك القفال 


(5) .مسلم 1859 و0155 (9) البخاري (58/5). 








56 ونا ملت طير ها لين 0 نيت 
را دائِمٌ حتَّى تقوم اليناض ؛ فدامت يرا بدوامه 


تين كير له 


ومزدئ عنك "أبي داود»)؛ من حديث أنس» مرفوعًا : إثلاث من 
أصْل الإِيمَان: اكلم كال ا إلَهَ إِنّا ا ؛ لَا نكَمْرْهُ بِذَّنْبء 
وَلّا د ُحْرِجَه مِنَ الاسام ِعَمَلِ» وَالجِهَادُ مَّاضٍ مُث َي الله إِنَى أَنْ يُعَاتِلَ 
آخِرٌ أمَتِي الدَّجَالَ؛ ل جَائِرٍ وَلَا دل عَادِلٍء وَالإِيمَانٌَ 
بال 4 | 

وبهذا يقولٌ السلت: أنه لا ينقطِعٌ الجهادٌ في زمانء وإِنّما تتغيّر 
جهنّهُ ومكانة وساعتٌّهُ» وهو كأركان الإسلام العمليّة؛ كالصلاق» والزكاق 
والصومء والحَجٌّء لا تنقطع, ولكن ليا عواقنيا اضيا هاه والحياة 
فيل: ولكنْ يؤْخْحرٌ من يوم إلى يوم» ومن شهر إلى شهرء ومن سنةٍ 
إلى أخرّى» ومن تَغْرِ إلى نَغْرِء بِحَسَبٍ مواضع القُوَّةِ والضعي» وقيام 
المُوجب من الدَفْع والطَلَبِء وقد ثبَتَ عن الحسّنء ومحمَّدٍ بن 0 
جما قالا: «جِهَادٌ المشركِين ل 

ناا ال ا يَنْصُونَ على دَيُمُومَةٍ الجهادٍ وبقائهِ إلى قيام الساعة؛ 
فى عقاكزهى ومسائلك ؛ انض على هذا شفيان التؤوئ "ع وحنو 
وابنّ المَدِينيٌ ىد ومحمَّدٌ بن الحسّن") 


ورُوِيَ في الحديث أنَّ: (ذِرْوَةَ سَنام الْاسْلَام الجهَّاٌ)؛ كما في 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(؟) «سئن سعيد بن منصور) /١779(‏ الأعظمى). 

(5) اللالكائى (15"). ْ 

0ك اللالكائى 2711 و«طبقات الحنابلة» (5/ .)١925 - ١55‏ 
(5) اللالكائي (818). 


(5) «شرح السير الكبير» .)١١75-51١١ /١(‏ 





الجهاد والحجٌ ماضيان إلى قيام الساعة, مع أولي الأمر مِن أثمَّةٍ المسَلِمِينٌ 
لجسلل تخ ٠٠ج‏ أ ا له 


(العيتن)ة نك صمدرية ا وعنيدة ووعته الكرملء »من عدي 
عن هَرَيْرة وفيه : : (الجهَادُ سَنَام العَمَلِ)"'؛ وهذا ديلت لتعين ذزامه ؟ 
قاد رو ة السَّنَام + مِن الجَمَلِء فيه دلو وبالسنام يتتاعلية اهل 
وديْمُومةٌ الجهادٍ تشريعًا لا تنقطع» اوناخ الخرئرون 1 يراب 
شهرء أو ه من عام إلى عام ؛ فتجورٌ الهُدْنَةٌ والمعامّدةٌ الخاصّةٌ التي تختصٌ 


/ 


د أو قظرء أو أمَم وداه يَعجِرٌ المسلِمّون عن الانشغالٍ بهم. 
ون يذ ذلك" العَيْد الذي يطل البفياةة هذا العيد الذي 
يقنتضي إبطالَ شريعة الجهادٍ كلها هو الذي يتوافرٌ فيه أمران: 

الأوّلْ: السلامٌ إلى الأبدِ؛ فلا يَحَدَّهُ زمانٌ. 

الثاني: السلامٌ لجميع الجهاتٍ والثلدان: 

فالسلامٌ إلى الأبدٍ ولكُلّ بلدٍ لا يجوز قوباط لآ يكالث 
لوص دوام الجهاد وبقائه» ويفضي ات ذل السام وصَعَارِه؛ فالله 
لان غداءة أهل الكتاب داكي وأنّهم لن يَرضُوًا عن المودلفية سم 
يَتبِعوا يلتهية وعدم بام دائم» ومعه بسحي للك وَبَعْيَهُم وكَيْدهُم 
ومَكْرُّهُم بالمسلمينَ» ولازِمٌ ذلك: إِمّا جهادهُمء أو الخضوع لهم. 

3 نه يخَالِفٌ العقلَ الصريح؛ فإن أصحابّ الفِطر السليمة 
و أن السلامة من جميع العَدَاواتِ في كل زمانٍ زعن جميج 
الجهات مال ومن قال بخلافي ذلك. فهو مكابر لفطرة الناس» 
حاعة ليس التويه ولا يذفغة إلى لألك إلا مون؟ فهو مخ الأمور 
المدركة لكل عافل : 

.)55005١ رقم‎ ٠0 أحمد (ه/‎ )١( 
.)١108( (؟) أحمد (587/5 رقم 2098577 والترمذي‎ 





0 ايإكانيّة ف سرع عَكَةَالرَزَِنِ 

وعلى ذلك: فإذا تواقرَ أحدٌ الأمرَيْن السابِمَيْنِء اولم يتواقر الآخَرٌ 
ل ١‏ لاك ا يعسي تسر سياد وبمقدار َوه الك و عي 1 

أن تستصلح الأَمَمّ بجهادمّاء وثُقِيمَ العدل في الأرض» وتهادِنَ 

وتسالِمَ من تَعجِرٌ عنه» أو لا تريدٌ الانشغالٌ به عمَّن هو أولى منهء وإن 
عاهَدَتٌ» فتعاهد لين 0 و معلرية 0 لا تأمَنَ عدؤفاء .ولأ يفيت غنها 
إعداذ :الشذة والفكق فك كن إلى نفسهاء وينشغِلَ بعضّها ببعض؛ فإنّ لله 
في ال إن لم تنشهِل بعدرّهاء شغَّلّهَا الله بنفيها؛ وَلهيذا 
مسري القع شن الأقة لز فى .وتن الغعالها عن عدثهاء والجياة 
رحمة ولو كان في تاخرة قسوة العا فإن باطنة رسية على الأَمَةِ 
النويلةة ويه على الات الكاد و 

الاونة ونيا علق الأكر المؤمنة» ففي إيمانهاء وجمع كَلِمتِهاء 
ورِزْقِهاء وتمكينها وقُوَّتها في الدنياء وفي الآخرة: في الأجر العظيم 
للمجاهِدٍء والشهادة للمجاهِدٍ الصادقي. 

وأا ربحمكة على الأكة الكافرة+ كني إقامة العدل حيها» فتعولون عنم 
ريّهم فلا يُكفْرُونة ويَعْلُونَ مع أنفيهم بإقامة حكم الله فيهم 

وهذا الغربُ اليوم - مع حضَارَتِهِ وتَمدَُنِهِ - إِلّا أنّه في القرنٍ السابق 
قل في حروبه أكثّْرَ مِن مئةٍ مليونٍ نفسء وهذا أكثْر من أهل جزيرة 
العرب واليمنٍ والعراقي والشام مجتوعِينَ اليومَ؛ فهم وإِنْ تقدّموا في الدنيا 
مِن وَجْوِء فإنّهم ضلُوا مِن وجه آخَرَ. 

ولخ ياحتظ 'الأمت إل عَذْلَ الله فيهم» ولو جاهِدَهُمٌ المسلمونَ قبل 
حروبهمٌ تلكء وفتحوا بلدائَهُمُ» ما وقَعَ فيهم عَُشْرٌ مِعْشارٍ ما تسبّبوا في 
َل وإن استتقّل بعضٌ الناس شريعة الجهادٍ حينَ قيام المسلِمِينَ بها على 
بلدٍ كافرء إنّهُم يستثقِلونَ أكثر ها يَرُوْنَ ويشاهدون؛ فلا يَعَلمُوَنَ مقدار ما 





الجهاد والحجٌ ماضيان إلى قيام الساعة, مع أولي الأمر مِن أثمَّةٍ المسَلِمِينٌ 
اسل سس يس يتب ب ل جمجابا حيبي "ادها 


01 بالجوام هع المفاين الغافة »كان اسان يحكمٌ على ها ير»: وائله 
يحكم على الغيب والشهادة. 





ومرادُ الرازيّيْنِ بقولهما: «الجهَاد مَاضٍ إلى م السَّاعَةٍ وَالحَحّ 
كَدَّلِكل الردٌ على المحالِفِينَ في هذا الباب؛ كالرافضة بالخوارج 
والمعتزِلّة» وأشهّرٌ الطوائِفٍ التي خالمَتْ في 5 دَيْمُومةٍ الجهادٍ وبقائه : 
اذك رانك 4 طاتقفاك. قديمكا ن + :وظائنة ساون 


الطائفةٌ وى : الرافضةٌ ؛ فهم يَرَؤْنَ عدم قيام الجهادٍ إِلّا مع | 
الغائب» وعو كي سول : محمّدَ بنَ الحسّن العسكري: وهو الثاني نَ عَشْر 
من حمالمو يرون الفخل سِرْدَابَهُ عامً سِنَّينَ ومِتَتَيْنِ. 


ارد « 
2 


وهو وَهُمّ لا حقيقةً له؛ فإنَّ أباه لم يُوَد له ولدٌ”" . 

ولك كانت الزاقف: اعتقق عضمة الأنكةه بوسكلوها فى 5 1 هله إن 
فى ظا لبي نوبيط اوها إن ٠١‏ رو نقذ لقم مدان انسييت إلى در انعن 
لا يُولَدُ له -: افْتَرَوًا فِرْيةَ الع والسّرْدابِ مكابّرة؛ لاستمرار فِريةِ العضمة. 

وكانوا له دن جهاد الططلب ب والحجّ واجبًا إل بهذا الم الغائب» 
يردن جهاد الدفع عند نيام مُوجِبهِ ولو بِذُونِه ؛ وذلك لأَنَهم لا يقَابَلُونَ 


ِل يه ١ ١‏ ولا ردن القتال مع مَن هو ذونه. 


ولك قامف الراففة وول * كت لزنن وسن غلتلاب تركو الجيادة 
وعطّلوهء وتسلط النصارى وغيرّهم على بُلدان المسَلِمِينَ. 


.)88 - 8/5( 577؟). و(منهاج الشَّنَّنَا‎ /١( «جامع الرسائل»‎ )١( 








الطائفة الثانيةٌ: من لا يَرَى إسلامَ الإمام الفاجر؛ كالخوارج 
والمععر وود ونه كقتم. لكر ستويعي .روفي لا تور ولاب العسم 
الجافر اقلا يَرْوْدٌ الفعال إلا مع ير ب جل تيون فثالة قبل, قعال 
الكافِر. 

الطائفة الثالثة: الال وهي فِكر نادف يعظل كل ليع 
تخالِفُ مصالِح الدنيا المايّةَ الظاهرة» وقد تكلّمنا على حقيقة حقيقة الال 
وفلسفتها في كتاب : «العَمَلية اللاي 

زلواتفقا اللبترالةة إلذ بالقفاله وتشوت م بالنوةه فهر كه 
نفيك ف آباعها الوقن .ولك جالن بيذ الفكر سحل السلييق ء 'طيرة 
طوائِفُ منهم تَرَى الجهادً قَسُْوةً وعنْمَاء ويُسقِظونَ عليه أوصاف الإرهاب 
المذموم والاستبداد. 

وهذا الفكة أشد هلالا من الرافضة والخوارج في باب الجهاد؛ 
لأنهم لا يؤمئونَ بأصل شريعة الجهادٍء وأمّا الرافضة والخوارث : فيؤْمِنُونَ 
بالجهادء ولكن يَضِلُونَ في شروطة وموايية.. 

وقول الرازيّيْنَ: «الجهاد مَاضٍ ل بَعَتَ الله كك نَبِبّهَ كلها » مراذهما 
0 زمنٍ 5 المرادُ من أذَّلِ يوم من البَعْثةِ؛ لأنّ الله لم يشرّع 
العياة ا 5 الحدية وكاتوا بيك موري بأن كن أيديهُم . 

وان#كل شق الجهاة بحا العاء مع يداب النتع كم .رولك بالبعهاد 
باللسان» فالله سمّاه جهادًا؛ كما في قوله: «وَحَ'هِدَهم بي جِهادًا مكبيرا» 
[الفرقان: ؟55]» وقوله: «#وَجَلهِدوأ ف أله حَقّ جهكادو *# [الحج: 8/]ء 
وقولِه: «#إيتاما ألنَُ يد الكتارٌ والمتفييت وأغلظ كوم [التوبة: #/ا] 
وجهاد الكافرِينَ بالسان والسّنانء وجهادٌ المنافقينٌ 0 باللسانٍ زجرًا 
وتأنيبا» وإقامةً للحَُجَةِ عليهم؛ كما يكون بمعاقبّتهم وإقامةٍ الحدودٍ عليهم 





الجهاد والحجٌ ماضيانٍ إلى قيام الساعة؛ مع أولي الأمر مِن أثمَّةٍ المسلِمِينَ 


فيما يَظهَرٌ منهم'' 

وقد كان الصحابةٌ مأمُورِينَ بالدفع عن أُنقّيِهِم بمكةء لا أن يسلموا 
ظهورَهُم للضارِبء ودماءَهُم للقاتِلٍء وإنْ نَهَوْا عن تنيع الصائل» لكنّهم 
يَحَوطون أنفسَهُمْ وأموالَهُمْ وأعراضَهُمْ . ويَدفعُونَ عن النبي وك بأيديهم 
وهذا من الجهادء ولكنْهم كانوا يُنهَوْنَ عن تتبّع عَدوَّهِمْ ومحارَبته وغيلته؛ 
لأنهم :في مربحلة ضَعْف »' وعدوهم يترص بهم سبًا ليستاضلهم : 


© 28 د 


2٠0١” /5١و‎ #١١ "60 /1١( والقرطبى‎ .)١١١ ابن جرير (١١58-058/1ه و53#/‎ )١( 
.)713317/ /10( و«الإيمان الأوسط») لابن تيمية (ص6لاه  هلا5)ء وابن كثير‎ 
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ااي ؤي 


2 5 .هه -ء ين 9 
دَفْعُ الزكاة إلى أثمّة المسلِمِينّ 





« قَالَأَلَْزِيان: «وَدَفْعُ الصَّدَفَاتِ مِنَ السّوَائِم إِلَى أولي الأَمْرٍ مِنْ 


اكه اللتليين 1 
الزكاة هى هي : له الثالث م مِن أركان الإساام» ويقائل جاجِدها 
ومانٌِ إخراجها بلا خلافٍ» وقد كان النبئُ كه تُرضل ماله لجبّاية الزكاة 
بن أعليها؛ لتذفكها إلى سعحتبيا» وكذلك خلفاذة عن بحدوء .والآموال 
فى ذلك على لوقن 


الأول : أموال ظاهرة؛ وهي : : الزروعٌ _ والكماد وبهائِم الأنعام» 
والعايد وعروض التجارة» وكان الخلفاءً د جباية زكاتها وصَرّفها . 

الثاني : أموالٌ باطِنةٌ؛ وهي: ما يَملِكَهُ الإنسان ويُكيرُة من التّقْدَيْنَء 
وعغليا الفجاراث الباطدة الفي لا نظي عروضيا؟ ولد لأف 
والحسّابات والودايع الخاصّة 

وففن العلماة على أنَّ الإمامَ العادِلٌ لو طلبّ دَفعَ زكاة هذه 
الأضوال الله خييكاء وت ؤفنها ال ا + أَعلمُ بحاجةٍ الناس مع اتساع 
البلدان» وتعده الثغورء وتنؤع النوازِلٍ والكوارث والفاقات؛ فإنّهِ يَصِلَ 
إلى البحاكم من أحوال البلدان وفاقاتها من الرسّل والغمال والناس ها 
امور جات نالعوه وضر اج لدي رباد م 
المفاسد والشرورٌ؛ مِن مَجَاعاتِء وانفتاح ثغورٍ كانت مستورةً» وانقطاع 


سل كاتس حاضلة 
سبل 
ٍِ 








دَفَعٌ الزكاةٍ إلى أثمّةٍ المَسَلِمِينَ _- 

والأموال الظاهرةٌ هي التي قَائَلَ أبو بكر مانعي الزكاةٍ عليهاء 
ووالنة الصعا هلي كلك وكاة لقم ابا عر ااه ومنهم من منَعَهًا 
تأؤُلَاء ومنهم مَن منَعَهًا بُخْلّاء فَقائَلَهُمْ؛ لامتناعِهم عن إخراجهاء لا عن 
عدم أدائها للإمام . 


ولو مُيِعَ إمامٌ عادِلٌ مِن دفع الزكاةٍ إليه» في زمن حاجة الناس» 
واختلالٍ الثغورء فله قتال مَنْ منَعٌ دَفْعَها إليه» ولو أرادُوا إخراجها 
بأنشيهم على خلاففٍ مرادٍ الإمام. 

وأمّا الإمامُ الجائِرُء فَبّدقَمُ إليه عند خوفي المفسدة منهء فإذا أُمِنَّ 
صاحِبُ المالٍء ولا مفسدةً عليه في تقسيم ماله بنفسوء فالأفضل تقسيمُها 
على وجوو العَدُلٍ بنفسِه؛ حنَّى يتحمّقّ المقصودٌ منهاء وتَصِلَ إلى 

وأمام مَن إذا منَعَهَاء لنة أو أهلة مسد ؛ فندفعها وتبراً ذمته 
بدفجها؛ ولو تيقّن أنّها تُدقَعُ في غير أهلها . 

وهذا ما يُفْتِي به ابن عُمَرّه وأكثرٌ السلفٍ؛ كما روى عبد الرزّاقء 
عن أَبَانَ؛ قال: «دَخَلْتُ على الحسّنء وهو متوار زَمَانَ الحَسبَاج في بيتٍ 
ا فقال له رجل: سألتٌ ابنَ عْمَرَّ: أَدْقَع الزكاةً إلى الأمراء؟ 
فقال ابن عمَرَ : ضَعْها في الفقراء والمساكين» قال: فقال لي الحسّنْ : 
ألم ل إذ ا غكز كان إذا أمة الرجل» قال: ضَعْها في الفقراء 


لكو 


بالساكيي ‏ 
ولابن عُمَرَ أقوال أخرّى متباينةٌ يَجمَعُها هذا القولٌ الذي فَهِمَهُ عنه 


الحسنٌ للقيو : 


.)59458( «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 





_- اإسَائيّة ف سرح عَمَيْدَةَ الاين 

ولو كماط على اكه إِمامٌ باغ أو رَائِعٌ ؛ جاريع وغيروء فأكرّة 
الناسَ على صدقاتِهم وزكواتهمء دَفْعُوها إليه» وتجزئُ عنهم مِن زكاة 
مالهم؛ زوع امن مهد وعبدٌ الله بن أحمل؛ دونه بق أبي عُبَيْكِ قال: 
«لمّا ظهّرَ نَجْدةٌ [الحَرُورِي]» وأحَدَ الصَّدَقَاتِء قِيل ا ألا تُباعِدٌ 
منهم؟ قال: واللء لا أتباعَدٌ ولا أبِايعْة» قال: وددقَعَ صَدَقَتَهُ إليهم»""' . 

وبنحوهٍ جاء عن ابن عُمَرَ وغيرو'" 

والامو ا الناملةة وان ذنكها أعلها بأنفيهم عند جمهورٍ العلماف 
إل ف رهن الفاقة والمَسْعْبَةَ والنوازلٍ الشديدة على الأكدة فللحاكم 3 
تك نيا البوناها إلى نا ليد فاقةَ المحتاج» وعلى المأموم أن يُعطِيّها . 


© 028 د 


.)١15؟5( «الطبقات» لابن سعد (5/١5؟)». و«السَّنَّةَا لعبد الله‎ )١( 
ولأحكام‎ »)770١( و«الأموال» لابن زنجويه‎ »)3١8748( «المصنف» لابن أبي شيبة‎ )0( 
.)7990/١( القرآن» للطحاوي‎ 
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ؤي ؤي 


الناسٌُ مُؤْمِنْونَ في أحكامهة ومواريثهة 





آ ‏ ا م 


٠‏ قال ألَرِزِيّان: لوالنامة مومِنون في أَحْكَامِهِمْ وَمَوَارِيئِهِم» وَلَا نَل ندري 
ما هم عِنْدَ الله كينا : 


يجبٌ أن توكل عواقِبٌ الناس وسرائِرُهُمِ إلى الل قلا تقام في 
كلام الوازندق أن ليسم يكون على الظواهِر؛ لقن سوناف ع كل 
إلى الله فَيُعامَل الأتسان على ما ظهّرَ منه؛ فإن أظيز الانيان» عَومِل به 
طايه م نك بوكو منافقّاء وإن أظهّرَ الكفرًء عُومِل سكام ا وق بكرن 
معذورًا في باطيه بإكراه ونحوو: 

فمّن أظهّرَ الإسلامً» جَرَتْ عليه أحكامّة؛ من عِصْمةٍ النفس 
والمالء ومن الحقٌ في الميراثِ» والنكاح؛ والدخولٍ في جميع أصنافٍ 
الركاة إن تحققث قبه الأوضافٌ»+ وه من دخولٍ المسجدٍ الحرام؛ وغيرٍ 
ذلك . 


والحكم فى الدنيا يشيع لا يَلِرَم من الحكم نفسة في الآخرة؛ 
لأ اله يؤاضد العباة بودي 3 طراعرعيه وان العاة: فلس الهم 
0 0 وفي االصحيع ا مِن حديث أبي هْرَيْرَةَ؛ قال كَلِلِ: (اللهُ 

َنْظرٌ إلى أَجْسَادِكُمٌ وَلَا إلن صُوَرِكُمْ ؛ وَلَكِنْ يَنْظْرُ إِلَى ُلْوبكُمْ ؛ راناك 
« ِلى صَذرِو)''. 


خم ام 


220 مسلم (5ه؟). 








00 اجلكانيّة في سرح عَفِيْدَة الرَازِيَينٍ 

وقد يَظهَرَ م من الرجل الغيدا الصالخ. وهو يبطِنُ خلافت ذلك؛ 
فيحكمٌ الرائي على ما يظهّرٌء والذي يُبِطِنْهُ يُوجِبُ له النارٌ. 

وعلى ذلك: فالحكمٌ له في الآخرة على ما كان يظهَرُ منه في الدنيا تَعَدَ 
على حكم الله في عبادوء وفصل في حسابه وميزانه؛ إن الموازينَ يوم القيامة 
تَزِنُ أعمالَ العبادٍ ظاهِرّها وباطِنّها ؛ فلا يجوزٌ لأحدٍ أن يحَكُمَ على عمل 
ويَترْكَ الآخَرَ؛ٍ فوجَبَ أن توكل مآلاتُهُم إلى الله ويقيّدَ الحكمٌ بالظواهر 
يلاتان ترح يعض لمجا على م كلد بون عقون الاير 
فَجِعَلُوهُمْ مِن أهل الجَنَد؛ فنهاهُمٌ النبئ يكوه وبيّن أنّهِم مِن أهل النار”". 





والنهن عن الحُكم على المآلاتِ والعواقب له أسباث تلن : 

الأوّلَ: الجهل بالسرائر؛ فهي إلى الله والخوضٌ فيها خوضٌ 
بخَرْصٍ» والحكم على الظاهِر بدونٍ السرائر ر حكم قِاصِرء وقد تقدّم 
الكلام على هذا السبب. 


الفاقي > الجهل بالشوايق التي لم بتنت منهاة ققد يسيل من أحن 
عمل سُوءٍ عظيمٌ أقلَّمَ عنه بلا توبةٍ؛ فما يأتِي مِن عملِه اللاجتٍ الصالح 
لا يَقوّى على تكفير عملِه السيّئ السابق لعظمِه؛ ففي البخاري» عن 
عبدٍ الله بن عمرو؛ قال: «كَانَ عَلَى تَقَلِ النَبِىَ كَل رَجَل يُقَالُ لَه : 0 
تعاكه هال خوك الوه (خريى اناه التعثرا وترون جد 
فَوَجَدُوا عَبَاءَة قد عَلّهَاه7" . 


.)١١5( كما في حديث سَهْل بن سعد عند البخاري (2»)75898 ومسلم‎ )١( 
.070074( (؟) البخاري‎ 
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ينقد 

الثالث: الجهلّ بالخواتيم؛ فلا يُحكمُ على أحدٍ بما هو عند الله؛ 
لحالٍ مَِّ بهاء ولا يُعلَمُ ما يُحْتَمُ له عليه؛ فقد يكونُ على حالٍ ظاهرٍ 
صالح؛ فيَسبقٌ عليه الكتابٌء فَيّحْتَمْ له بعمل أهل النارء فيدخُلها؛ كما 
فى «الصحيحين)؛ من حديث سهل 3 0 الساعدي ذلك ؛ أن 
رَسُولَ الله بك الْتََى هُوَ وَالمُشْرِكُونَه فَاقْتََلُواء قَلَمّا مَالَ رَسُولُ الله كلل 
ِلَى عَسْكَرِوء وَمَالَ الآخَرُونَ إِلَى عَسْكَرِجِمْ؛ وَفِي أُصْحَاب رَسُولٍ الله كلل 
رَجُلٌ لا يَدَعٌُ لَهُمْ شَاذَةَ وَلَا قَاذَةَ إلا انبَعَهَا يَصْرِيُهَا بِسَيْفِو فَقَالُوا: ما 
أَخْرَأً مِنَا اليّوْمَ أَحَدّ كُمَا أَجْرَأْ قُلَانْء فَقَالَ رَسُولُ الله كلهِ: (أَمَا إِنّهُ مِنْ 


م 


فل الثَّارِ)» فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ القَْم: أنَا صَاحِبهُ قَالَ: فَحَرَجَ مَعَهُ؛ٍ كُلَّمَا 


000 عه وم" فعل اق لدو اقإضن هو امو سرع قا لك ع ب للق م ه عام ووءع 
وفمفا. وفقفم معه») وإدا اسرعء اسرع معه» قال: لجوج الرجل جرخا 
شَدِيدَاء فَاسْتَعْجَلَ المَوْتَء فَوَضْعَ تَضصْلَ سَيْفِهِ بالأزض0ء وَدْبَابَهُ بَيْنَ تَدْييْه 
نْمّ تَحَامَلَ عَلَّى سَيْفِوه فَقَتَلَ نَفْسَهُ فَخْرّجَ الرَّجُلُ إِلَى رَسُولٍ الل علق 
نشالة انج اق تي اليد تان وكا انه اند ادي 
ذَكَرْكَ أننا أله من آهل الثارع: فأفظع التَامن ذلك فقلك: آنا لكم يده 
َكَرَت في طلبوء ثم خرح جرخا شَرِيدا» فاسشتفجل العَؤْت»: فَوْضعَ 
نَصْلَ سَيْفِهِ فِي الأزضء وَدُْبَابَهُ بَْنَ تَدييْهء ثم تَحَامَلَ عَلَيْه كَفَمَلَ نَفْسَهُ 
كان نشول اشع علد ذلك (إذ الزخل لبتمل غمل, آفل الغنةء فيها 
َبْدُو لِلنَّاسِء وَهُوَ مِنْ أَمْل النَّارِِ وَإِنَّ الوَجُلَ لَيَعْمَل عَمَلَ أَمْلٍ النَارِ فِيمَا 
يَبْدُو لِلنّاسِء وَهُوَ مِنْ أَمْل الجَنّة)”" . 


ولأبيؤاكد العباذ بالشكي على الظوامن»:ولو عالت السرائر؛ 
سواء حكمُوا على من ظهّرَ منه الكفرٌ بالكفرء وإن كان معذورًا؛ وذلك 


220 البخاري (2)589 ومسلم .)11١(‏ 





1ه 
لعدم ظهور عُذْرِهِء أو حكّمُوا على من ظهّرٌ منه الإيمانْ بالإيمان» وإن 
كان يُبِطِنٌ النفاق والزندقة؛ لعدم ظهور زندقته ونفاقه. 

ولهذا كان النبئ كَكةٍ يعامل المنافِقِينَ واوعا كر سم ولو يَدَا منهم شي 
مِن شُعَبٍ النفاقي وأماراته؛ فإنّه ذا وجد التضريخ + أخد يه وثرة الدعلية» 
ولو كان التلميحُ له أصل قَوِيّ في النْمْس على نفاقٍ الباطن؛ فإِنَ الله أَمَرَ 
الناسَ بالأخذٍ بالظواهر؛ وذلك حنَّى لا ينارّعَ اللهُ في عِلْمِهِ على البواطن» 
وحتَّى لا يُظلَمَ النامنٌ» فيوْحَذُوا بِالظنَّةِ والتّهَمةٍ بلا بيد فيِقَمَ البغن والظلم . 

ال ال ار بالوحي » 0 
ا 5 يُظهِرُونَ للناس؛ كا 00 عن شيم ووَرتْهُمء ولم 
00 فيفرّقٌ بين أزواجِهمُ في حياتهمء وَيُقِيمَ الرّدّةَ عليهم؛ 

«الصحيح)» عن حُذَيْفة؛ قال له : (نفي َصْحَابِي انْنَا عَشَرَ مُنَافِفَا 
ا َه لا يَدْخْلُونَ الجَنَّهَ حَنَى يَلِجَ الجَمَل في سم الخِيّاط)” . 


وظاهرٌ الحديث: أن النبيئ كَلِ يَعرِفُْ مقدارَ تفاكييم» فوقٌ معرفته 
لأعيانهم ؛ فيَعرفٌ المنافقٌ النفاقّ الاك ويَعرفٌ سس 06 أْصعّر ومع 
هذا أَحَذَهم بما يُظهرونَ» لا بما يُبطنونَ» مع أن مصدّرٌ العِلّم هو 


الوحئ». وهو أعلى مراتب اليقين! 


سَثَرٌ الناس» وكتَّمّ بواطِيْهم 





وفخالختوة كان ورزاطن النلين وبراقرهة: لاز الخاطة يم عند 
مَن وقّف عليها؛ وهم لا يَعَلَمُونَ به» ولا يريدون إظهارَها؛ وهكذا كان 


220 مسلم )لاا ؟). 
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لني يي يكم بواطن المنافقين وسرائرشع؛ لأنَّ في إفشائها فتن لهم من 

الأولى : أن يتكروا قولب ويكذُوة؛ ينهم م بالبغي عليهم وظليهم؛ 
00-7 وتتقسم الا ا لي 0 
فاق لتر أو الأَثرة أو البَعْضاء؛ لأجل لقب أو السب أو الأض. 

الثانية: أن يَحمِلّهم إظهارٌ بعض نفاقهم على إظهار أكثَّرَ منه؛ إِذْ 
ااا 
الشيطانٌ إلى إظهارٍ غيره؛ حيتٌ يَرَوْنَ أنّه زال ما يَحْسَّونَهُ من الفضيحةء 
فيلتجقٌ بهم أشباهّهُم في النفاقي الذين يكتَمُونَ 0 مِثلهُمء فَيَتَرَاءَوْنَ 
روا ينها وك رابو نر جور يستدم بعضّاء فيصطفٌ 
التفاقٌ بِعضَه ببعض » ويعرات فحكة: لؤاء: واتعر .فطلم الغر و وتشتدٌ 
فتتّهُم لأنفسهم وللناس. 

وقد تَحمِلُ الحميّةُ الدينيّةُ بعضّ الناس لفضح سِرٌ المنافقينَ» فيَفتَح 
ذلك شرا لا يستطيغ إغلاقة4 فتحلدون الشر الكثير بعدها كاثرا يُسرون 
القليل؛ ولهذا أَسَرَّ النبئ كَل أسماء المنافقِينَ» وفضّحَ أعمالهم مِن غير 
رَبْطها بأعيانهم؛ لأنَّ المنافقّ حَمِيّتُهُ لنفسِهِ أشَّدَّ مِن حَمِيتِهِ لعقيدته؛ فلا 
يُحِبُ أن يُقضَحَ شخصُّهُ ولو قُضِحَتْ عقيدتُّ؛ لألَّه لو كانت حميَّنُهُ لعقيدته 
قويّةَ راسخة» ما ناقَقَ بهاء فإِنْ قُضِحَء انتصّرّ لنفسِه تحت الانتصارٍ لهاء 
ورٌبّما اعتقّدَ من الشرٌ ما لم يعتَقِدهُ مِن قبل؛ نكاية ومكابَرةَ على خصومه. 


© 28 د 





ِ 
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ؤي ؤي 





مَن قال: إنّه مؤْمِنٌ حمًّاء فهو مبتيعٌ 
الإيمانُ يزيدٌ وينقُصُ؛ كما تقدّم في صدرٍ هذا الكتاب؛ خلاقًا 
للمرجنّة والخوارج والمعتزِلة» الذيق يَروْنَ الأبعان شيا واتحدا» لآ يويد 
ولأسطين ‏ ” 
وغلى هذا فَالمؤمِنٌ غندهم مكتيل الإيمان؟ ولذا كان السلث 


كوا عح قزل المومى. عن بيو 017 زوك تعناييه 1آرا الأيمات الوه 
هن الأيفان العطة الكاما: الذي لا نقصّ فيه؛ وهذا يوافِقٌ قولّ 
المبتدعةٍ مِن وجدء ومن وجوه آخَحرَ فيه تزكيةٌ للنفس وكذبٌ؛ فإنَّ كمال 
الباق لأايعاة ادرف 11 لتترا ون لمكا ره رخا هر عليه ين 
التققصير واقتراف الذنوب» ولا يَعلّمُ مقدارٌ ما سُجلَ عليهم مِن التقصيرء 
وما كن من عملي الصالع» ومن ترديني إل انق قل يسك كال 
الإيمان إِلّا اللهُ. 

وهذا كما أنه في الإيمانٍء فهو في الكفرء وإِنْ حُكمَ على أحدٍ 
بالكفر الظاهرء فلا يَعلَّمُ مقدارَ كفرو بالله إلا اللهُ؛ فَالكُفْرٌ ‏ وإن كان 
صاحِيةُ مخلّدًا في النار - إِلَّا أن مقدارّة في العباد يزيد وينشّش؛ فلا يَعَلَمُ 


كمالّهُ في العبادٍ إلا اللهُ؛ كالإيمان؛ قال تعالى في المؤْمِنِينَ : «أوَلَيِكَ هم 


ع4 


مي 


مو ور ديا 5 : 4 جر 2 ل 2 سا 
لَمْؤْمِبونَ حَقَا» [الأنفال: 4]» وقال في الكافرينَ: «أأوْليكَ هم الكفرونَ 
[النساء: ١6١]؟‏ وهذا إلى اللهء لا إلى لق . 








مَن قال: إِنَّه مؤْمِنٌ حمًاء فهو مبتدعٌ 
هزه 


لخن 


محلل قو عع ١‏ بالابما نذا ويسرل بالآبة:الأولى» اورنها سي 
إلى الله» وهي في قوم معيّنِينَ وقد كان أحمدٌ بِنُ حنبل يقولُ: (إد 
فل لك ارم نط 6 ذا شي قل تكب ادك هذا لياه 
خاصّة)". 

وقد نصَّ السلف على كراهة وصفٍ المؤمِن نفسّةُ - أو غيرَهُ ممّن لم 
يَصِفَةُ الوحئ ‏ بكمالٍ الإيمان وتمامه؛ بأيّ عبارة يفَهم منها ذلك» ده 


شو مو 


|الا مسقنا 501 ويَكرشون إطلاق الإيمان يدوه ومن قال بهذا من 
الشلف: ان الس 2 التي" كي والاسما” 2( ارك 


ل 0ه > 08م 20 رارق 40 
والنخعيٌ »؛ ومنصور » والثؤري ٠‏ والاوزاعيٌ » ومالك : 


.)8795( «السّنَّة) لعبد الله‎ )١( 

(؟) «الإيمان» لأبى عبيد (4 و١٠‏ 9و١١)»‏ و«السّئَةَه للخلال ١١59(‏ و1889 وء.غ١١‏ 
و555١‏ و«الشريعة)» (2»585. و«الإبانة» لابن بطة(١8١١ ١١859‏ و85١١/‏ 
الإيمان). 

() «الإيمان» لأبى عبيد »)١5(‏ و«مسائل حرب» ».)١545(‏ و«السَّنَّة لعبد الله 0١9(‏ 
و00 وللهاذل 43+41 و7الشريعة 143 وكر؟ وذو )» ودالؤيانةة 
لابن بطة ١١87(‏ و8١5١/الإيمان).‏ 

(:) «الاقتصادء في الاعتقاد» لعبد الغني المقدسي (ص”187). 

(5) «الإيمان» لذبن عبيد 2)١7(‏ و«السَّنَّة) للخلال ١١”5(‏ و75/8١١).2‏ و«الشريعة» 5”9٠(‏ 
و599). 

(5) «الإيمان» لأبى عبيد (؟١)»‏ وامسائل حرب» .4)١599(‏ و«السَّنَّةا لعبد الله (2)018 
وللشلكل دوو مااع وو تيده 1ك ولالشسرينة) لقم 
و598). 

(0) «مسائل حرب» ,)١5950(‏ و«السّنَّة) لعبد الله (/591)» و«الشريعة» (587)» و«الإبانة» 
الأب يطة 11839 الأيماة: 

(/) «مسائل حرب» ,.)١51١١(‏ و«السَّنَّةه لعبد الله (509)» وللخلال .)١5١(‏ و«الإبانة» 
لأبتريطة 3153 بالكينان 

() «مسائل حرب» ,)١59168(‏ و«السّنَّة) للخلال (75/ا2»)9 و«الشريعة» .)5١5(‏ و«الإبانة» 
أب يط 111 الأيماةة. 

)1١(‏ «السَّنَّةه لعبد الله (45/)» و«الإبانة» لابن بطة /١١97(‏ الإيمان). 
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الاستثناءٌ فى الايمان عند السلفٍه وتوجيهة 





فرق السلفٌ بين وصفٍ النفس بالإيمان دفعًا للشكُ» وبين وصفها 
بالإيمانٍ الكامل؛ فالأوَّلُ: جائرٌ صحيحٌ؛ لأنَّ فيه إثباتَ أصل الإيمانٍ 
المنافي للشكٌء والثاني: بدعةٌ» وهو قولٌ المرجئة؛ لأنَ فيه إثباتَ 
الكمال. المثافي للتقصان؛ ولهذا جرى غمل السلف على الاستقتاء عند 
الأنسان؟ قال مسي بذ لعية كنا 11 ها مِن أصحابناء ولا بَلَغَنِي » 
على الاسفناع)”؟. 


يكن كمعن امسا والتابعِين لما وقد نفى 
ذلك عنهم جماعةٌ غيرٌ يحيى بن سعيدٍ؛ قال أحمدٌ بن حنبل : «لم يَقُلَهُ 
أحدٌ مِن أهل العِلّم 7 ين 

ونكن اتشهاء عو إبرافيية" التنمك وله «اريكا لي حرفم ان 
يقولٌ: أنا مؤمِنٌء فوالله» ين كان ادنك لو ان على يليه بوانت 
كان كاؤْبّاء لَّمَا دخَلَ عليه مِنَ الكَفْرِ أشد عليه من الكَذِبٍ)”". 


وإطلاقٌ لكر مغانت إنا يليه عاك السلفٍ مِن التابعِينَ» ممّن 
تكلم بهذا وإنها نهدا ور بالإيمان بلا استثناء؛ لعللٍ وأسباب 
يال العدية عنهاء» ولبسين مقصوذهم إصابة الحَنٌ وحذه؛ إن الكلامَ بما 


2 


لا يَعَلَمُ الإنسانْ قَدْرَهُ مِن دحيم وعو اين تحن الل4 فم 
أضصاتة فقن ععدى على نض اللفو و الا سعد 3 بالبو ان والعواقت 


والدقائقٍ 
)١(‏ «السِّنَّهَا لعبد الله (500). (؟) «السّئَّة للخلال (956). 


() «مصنف ابن أبى شيبة» (309579). و«الإيمان» له (9/5). 











مَن قال: إِنَّه مؤْمِنٌ حمًاء فهو مبتدعٌ 


كه 
ونهئ السلف عن الجزم بالإيمانٍ بلا استثناء لا يُرِيدُونَ به ما يُثبِتَ 
العجلن ولقة بريتون بونمية الكبال» وان الأبنات واج ديدي 
ولا يشضي: 
فإن الكاقة الى قال دانا سكو لكان محافقا»«والفان الك اشد 
عليه ون الكاتي توق للها وات الي لخر 


وإن قال المؤمِنٌُ: «أنا موْمِنٌ». ولم يَسْتَنْنِء فلا يخلو من حالَيْنِ : 

الأولى: أن يكونّ قاصِدًا لكمالٍ الإيمان؛ فليس بصادق؛ فإنَّ هذا 
لم يَقَلهُ النبي بك ولا أصحاية» بل نهى عنه ابن مسعودا' أ وغيرة '» 
ومخالّفةٌ القائل لهم في هذا مع عِلْمِهِ بذلك ‏ كافٍ في عدم كمالٍ 
إتماتة» لو كان ا 3 ] لأعا زد كان كيان يكوه 9 البواطة 
والظواهرء والأقوالٍ والأفعال» وكامل الإيمان لا يَصِفُ نفْسَهُ بذلك؛ فلا 
لكر يح لعن لش ان انان بز اصعب تن تعقة لاله ومع ذلك لم 
يقولوها . 

وعلى هذا يُحمّل ما يُروَى مرسَّلًا عن عُْمَّرَ: «مّن قال: أنا مؤمِنٌ» 
فهو كافِرٌء ومّن قال: أنا في المََنّةَه فهو في النار»؛ وقد روا نُعَيْمُ بن 
57 ا يو ا س ل ا تي 0 
وإِنْ صحّء فمرادة: المتالي على الله والكنة منة الأكير» وهنه لاضع : 


وروي مِن حديث الحسّنٍ مرسّلًا إلى النبي كَلةِ؛ِ أخرجة ابن جرير 


)1١(‏ سبق تخريجه. (0) سبق تخريجه. 

(9) «السَّنَّة للخلال (0٠9؟١)»‏ واللالكائى (/الا/ا١).‏ 

(:) أخرجه ابن مردويه؛ كما فى «مسند الفاروقة 5١‏ لاه كلاه). 

(5) «مسند الحارث» (لأارينية الباحه): و«السّنّة) للخلال (؟585١)»‏ و«الإبانة» لابن بطة 
١0‏ /الإيمان). 





- اليه ف سر ْعَكوَ رين 
ك 


في «ثارو” 2 وفيه د , 


العال لاقي ؟ أن كر 1 لبود نقامرة! فى اللعاة عم الله كان 
هذا قَصْدَهُء جاز منه عدمٌ الاستثناء؛ إذا كان السياقٌ يقتضيدء وأُمِنَ مِن 
اذ 1ه 


ولكنْ لا يَظهَرٌ أنَّ ما رُويَ عنه جوارٌ ذلك كإبراهي التتساء 
يَقصِدٌ هذا؛ لأنَّ إبراهيمَ فقيةٌ راويةٌ كُوفٌء وهذا القولٌ كثيرٌ في أهل 
الكُوكَِء ومَقصِدٌ الكُوفِينَ منه غيرُ خافٍ على مثله؛ لعلمه وجلاليه؛ فَإنّهم 
يعنونَ: كمال الإيمان؛ ولذا فقد وصَف التَّيْمىَ بالإرجاء بعضَهُمْ؛ كأبي 


لك ام 
ررعه 5 


وإذا أطلق العوين غلى نقيع الابعان» ولع يمتديه وآراه تفن 
القلكه وقال 0 الأببان موقي نه ا للق عند 4 برسنة. قر ب مان 
0 وي 0 قال ب ١‏ بن ولكن ميس 4 عا موث وفد 0 
0006 اه 0100ظ2 أمحء 9 7 أرجر أل يكون 
را 

وإِنْ فُهِمَ من قولٍ الإنسان عن نفسِو: «أنا مؤْمِنٌ»: أو عن غيره: 


العو مقي ةا كمال الأيمان وقماتة» ثلا بحو إظلؤلة إلة بالكييقاء؛ 
ولهذا تنوّع كلام بعض الأئمّة؛ ال 


فتارَةٌ : تطلفون القولّ بالإيمان؛ بلا استثناء » ولا رجاء. 
)١(‏ «تهذيب الآثار» /١١77(‏ مسند ابن عباس). 


(؟) «الجرح والتعديل» (؟/ .)١55‏ (9) «السّنَّة) لعبد الله (5090). 


(؟) سبق تخريجه. 





مَن قال: إنَّهِ مؤْمِنٌ حفًاء فهو مبتدعٌ 
8ه 


وتارَة'': يَهَوْنَ عن ذلك. ويعلقونة بالاستثناء والرجاء. 
والأَوْلى : لزوم الاستثناء ؛ دنه قول الصحابة والتابعِينَ : 


فقد رَوِيَ عن ابن مسعودٍ؛ قال في رجالٍ قالوا : «نحنٌُ المؤمنون»» قال: 
(ألّا قالوا: نحن مِن أهل الجَنَد؟!)؛ رواهً عنه أبو وائل» وسندة صحيحٌ . 


م 


وقال رجلٌ عندَهٌ: «إِنْي مومِنٌ». فقال: «قَلَ: إن مِن أهل الجَنَدَا 
ولكنًا نوْمِنَ بالله وملائكيه وكُتبه وَرُسُلِهِ)؛ رواه عنه عَلْقَمَةُ؛ وهو صحيح . 
2 00 
أخرّجَهُما ابن أبي 
ومن السلف* تن يكزة السنؤال عم الأيمان» ويرئ أنه امتحان عمًا 
في الباطنء والله أْمَرَ بالأخذٍ ا كما جاء عن ابن عيينة 7 
0 


0 0 والمُضَيْلٍ بنٍ وراك وغيرف "غ وكان 


ص 


7 ده لوه 4 4 
لالم 0 لنت هوية ؟) 


ومن السلف: مَن إذا سَيِلَء يخبرٌ عن معتقَّدِهِ بقوله: «آمَنْتٌ بالله 
وبملاوكته وكثه 9 كما جاء عن ابن مسعود » ولثم والتكيمءع 


| 0 ان 
واتن .رين > وطاوس؟ وعبراطم 


)١(‏ سبق تخريج هذه الأقوال. 

(0) فى «مصنفه) ”١٠١١1١(‏ و0ا١1١٠١”").‏ وفى «الإيمان» (>؟ و؟5). 

م2 امبخاف حرب) 2)١588(‏ ونانفقة) لعبد الله (504 و*١الا‏ و94”“/). وللخلال 
(251». والاجري (588). واللالكائي .)١995(‏ 

(4؟) سبق تخريجه. 

(0) «السّنَّة للخلال ١٠١548(‏ و59١٠‏ والا١١).‏ 

(5) «السّنَّة) لعبد الله (لاالا و8١81)»‏ و«الحلية» .)1١١/48(‏ 

(1) «الشريعة» (55717/:5)» و«الإبانة» لابن بطة (”7//ا/1// كتاب الإيمان). 

لكيه سيق في الخريج كولهماء 

(9) «السُّنَةَا لعبد الله 50٠  541/(‏ و550). وللخلال ١85 - ١"*5(‏ وم:١1).‏ 








00 اجمكإنيّة في شرح عفدو الرَازِيَْنٍ 

وتعليقٌ الأمر بالمشيئة والرجاء؛ كقولِه: «أنا مؤْمِنٌ إن شاء الله». أو 
اأرخى أن أكون مويتاة هذا ليش لخ الشنك» وإمبا عر تاي ل 
الأجكان بها عد الله و لبو لين تعر اللياة القامك والية » لان 
الساة سا يا اتيف عا ل سوالله 50 ما زادَ عن أصل الإيمان» 
فمظيون 0000 فظن أنّها على كمال إيمان» وعملها 
قليلٌ» وقد تكون على عمل كثيرء ذ فتغبّرٌ به» وهي على مَكْرٍ واستدراج 
من الله بهء وقد كان السلف ستنون نين الإيمان 50 (مَوْمِنْ إن 
شاء الله من هذا الباب» لا من باب الشك» ويخالفون المربكة الذين 


تحرمون؛ ولا سكلؤن؛ أن الأهان عندّهُم واتعدل:. 


أسبابٌ استثناءٍ السلف فى الايمان 





وعلى هذا فاللفه يتتذوق الآبنان بالمشة والرجاء» السيي ةن : 

الأول : لنفي م كمال الإيمان» وتزكية النفس به ؟ على له ع0 
الأنمان: قم ماسر كله لاسو نتوااك بوك لسري فإِنَّ 
كمال الإيمانٍ فرع عن تحقيق شُعَبِوِ) والمسلم يأني بالعمل» ولا يستطيع 
تقديرٌ صدقِهِ وإقباله عليه وخشوعه فيه؛ كالصلاة ‏ وهي الركنٌ الثاني من 
أركانٍ الإيمان ‏ لا يستطيعٌ العبدٌ أن يَعلَّمَ مقدارَ ما تُقَبّلُ منها؛ هل هو 
تاهاو تنباي أو ميان او تنقيا او لياه اد خنشياه اد 
رعهاء أو لني أو شظرهاء وهذا في الصلاة» وقين ايحي الأعمال 
الظاهرة ثوابًا عند اللهو؛ فمجرّدٌ الأداء ليس علامة على تَسَاوي 0 إن 
لم يستطع تقديرَ منزلته في الصلاةء فغيرها م مِن العمل مِن باب أو 

الفا ؛ لمنيغالقة المرييكة والخوارج والسعرلة الذين 00 
امات قا واس 











مَن قال: إِنَّه مؤْمِنٌ حمًاء فهو مبتدعٌ 


6 
قرف الفريظ !أن إيمانة ادق المؤويق إسانا عند أهل الشنو» عو 
كسا المالاكة والمي .والصد يري 
كاف الخرارة والمعر ااه أن إيزات داهم زيت ذا مدر كلعكها 
عَدِمَ إيمان فرعونَ وهامانَ وقارُونَ. 
ولهذا كان بعضٌ الأئمّة؛ كأحمّدَء يجيزون قولٌَ الرجل: «أنا 
سلما بلا استثناء» ولا يجيزون قولة: «أنا موْمِنٌ» بلا عقا 
يَسَلمَ معة من الأمرين السابقينغ وهما: أن يَسَلم 


0 
2 


: 


لأن إنانة اديه 
من زعم كمالٍ الإيمانٍ وتزكيةٍ النفس» وأن يَسَلَمَ مِن مواققةٍ المرجكة 
والتخوارج :والمعفرلةة في أن الإيسان واد لآ يويد ولا يننض»ء 
كال خياة: (أقول: سؤيق إن شأ اله». وأقول:. هسلة؛ 


1 6 0 
لم قيس 


3 و ع وم - 
اصل النزاع بين اهل السّنة والمرحجتة 


في الاستثناءٍ في الايمانٍ 





وأصل النزاع بين أهل السُّنّةِ والمرجئّةٍ في الاستثناء في الايمان : 


أذ لع اند اقرز ان الإبمان قرلا وعم واغدناكه واتمريية 


اه 


امع 


20 


يَرَوْنَهُ اعتقادًا وقول اللسانء ومنهم العُلَاةٌ من يقولُ: إِنّه معرفة القلب» 
وأعل الشنة ينتفنون لأجل العمل »يونا المريف» كله يرون العمل عن 
الإيمان؛ فالاستثناء 5 بكر نضا اللامقاء بوالشو له هذا 
لا يُستئتى فيه عندهم؛ وهذا على مذهبهم تفريعٌ صحيحٌ على تأصيلٍ 
خباط؟ فدتغوا على إخراج السمل ون سك الإبماق قحرية الالبقاء: 


.)084( «تعظيم قدر الصلاة»‎ )١( 








لإْكَايّة ف سر عِفِيْكَوِ الرَازِيَينِ 
ح اهنتة 
لأن 'مصله الاعهاة والقول» والصحيخ أن محله العمل وقريها من 
المخلوقٍ وقبولا مِن الخالتٍ. 

وقد عو غيرة وائخل ين الأملنه :عله الابسساء شن لمان 
بسبب أداء العمل و«َقَبُولِهِ؛ فإِنّ المسلِمَ لا يزالُ معتقِدًا وقائلاء ولكنّ 
الي ا يدري العيد عم أن له ختر نيما عليه مِن الواجبات؛ 
وا كال احييب.: «جِئْنا بالقولٍ ولم نجئ بالعمل؛ ففمة تون 

ومع الأكمةة عن نجه الاستثناة على الجهل بِقَبُولٍ الله للعما 
ومقدارهء وقد جاء هذا عن سُلَيْمانَ بن حَرْب؛ قال: الحجل هذا غلن 
التقبّل ؛ شيل : ع لهك وا نَدرِي يُتقبّل مِنَا أم الا 

والاضهاة ليكو على القرلية عفان النوااديه 3 ونطى»: 
وإلمالعق ‏ له ال ل ”0 
ولا كل قائِم عي ا وكان 0 وغل القول 
بادالا من وجوه رَُ د قولٍ المرجة أن الأيمان :هو القول» كيت فكف 7 

يستثني السلف م مِن الصحابة والتابعينَ على الشهادَتَيْن؟! 

ولذا قال الحمةة «ل و كان القول كنا تقول المرحفة + إن الآيهنا 
قول ثم اسكتق بعد على القول» لكان هذا فبيهًا أن + تقول : 
إن شاء الله ولكق الاسضناء على العمل , 


وقد شدّد بعضٌ الأتمّةٍ ‏ كابن حِبَّانَ ‏ في الاستثناءٍ على القولٍء 


7 لت 
أت 


0ن 


)١(‏ «السِّنَّةَ للخلال .)١٠١65(‏ (0) الموضع السابق. 
(0) «السّنَّة» للخلال ١1١5107‏ ). 





مَن قال: إِنَّه مؤْمِنٌ حمًاء فهو مبتدعٌ 
”عه 


وعد كفرًا ؛ كمّن يستثني في إيمانه بالله وملائكته وكتبه ورسله» وبالتعث» 


ع عي 


020 
ونحو ذلك 5 


دخا بعة إلى العَلْب؛ > كفا 5 عن 0 00 0 الأرجاء ى اه 
الاستشناء)”” 


م مريى) 


1 


والعنى :هرذ لون انود :1 أنه أرك سانيا الإرجاء في الناس كان 
بالاستثناءء ولكن مرافة: أنه أ أوَّلُ ما يُدَخَلُّ به على قلب المؤمن؛ فَيَظنٌ 
بنفسِه الكمال» حتَّى يتواكل يفطا ويَهُونَ في قلبه عمل الطاعةٍء ويحتقِرٌ 
عمل المعصيةء لا يَرَى أثرًا لهما على إيمانِهء وقد جاء عن 


ان نندط عا بل على هذا المفسي» الهأ 00 ددعل لو عاد 


ع 


0 


حك 


1 


ا اسيينا تررق سمه و درك الأسفحياء أضيها . 
الوا 77 ؛ يعني : عليه ينبت غيره. 


وعندَ الأمن مِن موافْقَةٍ المرجئة» ومن در كية النفس » ورعي كمالياء 
فلا بأسّ بإطلاقي وصف الإيمانٍ عليها دون استثناءٍ عند الحاجة؛ لدفع 
القيك اوقية. 


وهذا ما تجتمِمٌ عليه أقوالٌ السلف. وقد كان الأوزاعيُ يقول: «مَن 
قال انا سوية» فكت دوقن قال آنا شوية إن شاه انه فحت ؛ 


د عزوو 


لقولٍ الله كيك : 0-87 56 لْحَرَامَ إن سَآَ أَلَهُ امنيت» [الفتح: 007]ء 
وقد عَلِم لع وا" 


.)1١51( «صحيح ابن حبان» (9/ 7377). (؟) «السُّنَّهَ للخلال‎ )١( 

(0) «تهذيب الآثار» لابن جرير (7١٠/مسند‏ ابن عباس)» و«الشريعة)» (555/5)» 
و«الإبانة» لابن بطة /١١88(‏ الإيمان). 

(:) «الإيمان» لأبي عنيك130): 





ٍِ بكليّة يعمدو لكين 
6 


زإتواكت المريجن فم اهل ال د في إطلدن لمانالا لسار عند دنم 
الشكٌ والرّيْبٍ بالله. ولكن يَحْتلِمُونَ معهم في مقدارٍ ما يُقصَدٌ مِن الإيما ن: 

اهن الشر» له بتهدون الكهان: 

والعرعة : يقصدونة . 

وجماغة من مرجفة الفقهاء الذين يقولون بزيادة الإيمان ونقصائة: 
قو لون : بجزم الويمان» وتريدذون يد لفن الشلكة لا إثبات الكمالٍ» وقد 
عاضو أ فيد قال 1 اتنس أن يقول : انا سوم خنا» لانم لذ كنت 
00008 1 


مذاهبٌ الناس في الاستثناءٍ في الايمانٍ 





وجماحٌ المذاهب في الاستثناء في الايمان ثلاثةٌ 

المنافف الأول مننية امل انا وين الى عليه للك 
الاستثناة في الإيمان؛ لِمَا تقدّم مِن دليلٍ وتعليل» ويجورٌ على 0 
ترك الاستثناء عند قصدٍ دفع الشلم مع الأمو ين تركية التفن 4د 
مواق قولٍ المرجئّةٍ مِن القائل والسامع . 

المذهبٌ الثاني: مذهبٌ المرجئة والجهميّة؛ لا يَرَوْنَ الاستثناء» 
وطائفةٌ تحرّمُة؛ وطائفةٌ تكمّرُ المستئني العارف؛؟ لأنّهم يَرَوْنَ الاستثناء 
شكاء والشك كفرة لأنّ الإيمان عددهم اعتقاذ وقول أو اعسشاة بلا قَوَلٍ 
ولا فم وهذا لا مقا استثناء. بل لا ب من التجرمء والأيمان 
0 يقابِلَهُ إلذ الكقزه» والايساة فبك يأتى لين أصل الإيمانٍ وثبوته. 
لااغلى تاوت و كه اد 


.)57( «(الاعتقاد» لصاعد النيسابوري‎ )١( 








مَن قال: إِنَّه مؤْمِنٌ حمًاء فهو مبتدعٌ 
7 


وبهذا القولٍ يقولٌ المائّريدِيّة؛ اطرادًا على أصلهم في إخراج العمل 
من مسمّى الإيمان؛ وهذا تفريعٌ صحيحٌ على أصل خاطئ. ا 

وهذا خلاقًا للأشاعرة؛ فإِنّهم يقولون بالاستثناء» مع أنّهم يخرِجُونَ 
العمل مِن مسمَّى الإيمان» ومنهم من يوافِقُ الجهميّة: بأنَّ الإيمانَ هو 
المعرفةٌ» ومع ذلك يقولون بالاستثناء؛ وهذا تفريعٌ خاطئع على أصل خاطئ . 

وإن كان فرعٌ الأشاعرةٍ في ظاهره صحيحًاء عدا فيه 
صحيح؛ كما يأتي بيانهُ . 


الاستثناءً فى الايمان لا يَلرَّمُ منه الشك فى أصلِه 





وشرعًا؛ فالاستثتاء وقولٌ القائل: ا 0000 
القطليع البقيج : لبس ين الشك» وقد جاء فى كلام اله رفي الشنة ما 
يذل كلى سوا توق الأب القن السحلنه بادا فى اتلك عر 

متهن عر له تال ا لد 2و أ ا 01 بالك للا 
لْمََجِدٌ َلْحَرَامَ إن سَآهَ أَلَهُ َامنيت» [الفتح: 4]77؛ فاللةٌ سمّاها صِدْفًا منه. 
ثم ذكرٌ مشيئتة سبحانه. 

ومنها: و كد ؛ كما في الي 8 حديث عائشة: (وَاشْمِ 
إن لأَرْجُو أَنْ أكُونَ أَحْشَاكُمْ ار 7د 

والمقطوع به في الكتاب وال 0 أن النبيّ كي أعلَم الناس باللهء 
وأخشاهم له ومن ٠‏ قال: هن أحدًا من الم أعظم إنعانا من رسولٍ اللماك» 
فقد كمّرَّء ومع ذلك قال عد : (أريخو): 


.)١١١١( مسلم‎ 0 











ابْكليّة فيْسَرَعْ عََِْةِ الاين 
3ظظ,2ظ 
5 8 صَدَابلَ س 
ومنها: قوله كَل فى حديث المَلْكيّن عند امتحان العبدٍ فى قبرىء 
ا 5 00 0 > وه 2 م 2 7 
بعد نطقِهِ بالشهادتين او شكه بهماء يقولان له: (عليهِ مت. وعليهِ تبعث 
06> 1 5 أ ع ا بد 5 
إِنْ شَاءَ الله)"''. ومعلومٌ أن الله يَبِعَثْ عبدَهُ على ما كان مِن نتيجة امتحانٍ 


قروم 


وتخيز الاتهتاء على :الفك لا يَصِحّ في الشرع؛ والفواذ عي القيك 
مما جِعَلَ المرجئّة تَجرِْمٌ بإ يمانهاء وقول «إِنْهم على إيمان جبريل 
وميكائيل). 

التذعث: الثالث : مدهت الأشاهر )"وهم يقولوة بالاسعفاء فى 
الأيمان» كشول السلب وأهل السَنَةَء مع أن أهل السَّنَةِ يقولون: (إِن 
الإيمانَ: قولٌ وعمل واعتقادً»» والأشاعرة: تخرجٌ العمل والقولٌ منه. 
وأهر الثلة يسدرن بناءً على أنَّ محل الاستثناءء على العمل وكتُولة: 
والأشاعرة يسستكتون موائفة للسلفك فى الظامر؟ لكليم يعلفُونٌ سبت 
الاسشناء يموافاة العيك لرنه» وهل قائه له 

والأشاعرة في ذلك على فريمَيْنِ : 

القريق الأول يترون تأجل انجال» ل لابجل المسكل 4 وقد 
ددرا البو اقاة وناة ف ة الل عني الأنيان شر كنا الى حقو اسان ان 
الحال» فَيُوجِبُونَ الاستشناء في الال لهذه العلة» وَيُرِيدُونَ بذلك تفويض 
المتعر والعاقبة «العراة / لله ؛ فل" يحكمُون على آخِر الإيمانٍ وخاتمته» 
الماع العال: كا الأنسان له مهدا ومنتهّى ؛ كالصلاة مبتداها 
التكي: ومنتهاها التسليم» وكالصيام مبتداةً الإمساكُ مِن طلوع الفجرء 
ومنتهاه إلى غروب الشمس : والأيفان مبتداة التكليث. ومنتهاه ارتفاع 


)١(‏ أحمد ١94/5(‏ رقم 484 .)»©١‏ وابن ماجه (/571)؛ من حديث عائشة. 





مَن قال: إِنَّه مؤْمِنٌ حمًاء فهو مبتدعٌ 


060 
التكليفٍ بالموت؛ فلا يُحكَمُ على الصلاة بأوَّلٍ ركعةٍ» حتّى يتم صلاته 
كلّهاء ولا يُحكَمُ على الصيام بِأوَّلِهه حنَّى ينتهي بفظرهء وكذلك الإيمان 
واه يموافاة الله على هذا مون , 

وهذا قولٌ أبي الحسّن الا وابن مو 0 
وعلى هذا القول: فلا يسمّى الرجل المسَلِم وليًا ولا مَرْضِيًا ولا سعيداء 
وعكسّهُ صحيحٌ في الكافر؛ لا يسمّى عدوًا ولا شقيّاء وإنَّما يُجِرُونَ عليه 
الأحكامً على الظاهِر فقظ. 


والقريق الآنذز» يقترن لأسن المستر» 51 لأجل الحال؟ وقد 
عغلرا العراتاة ومادقة البعلن الأيمان قرط لأنيسفاق القوات عليه: 
لا شرطًا في كون الإيمان إيمانًا حقيقيًًا في الحالٍء واستئناؤْمُمْ إنَّما هو 
للعاقبة» وليس متعلّقًا بالحالٍ التي هو عليهاء والحالٌ منفصِلَةٌ بنفيهًا 
بُحَكُم عليها بخصوصهاء والمشيئة تُربَظٌ بالمستقيّل. لا بها؛ فلا يَدرِي 
المؤمِنٌ بما يُحْتَمَ له به؛ فعليه أن يستثنيّ. 


وهذا القرن بلقت اليد ون الأقافريةه لوكو فقي الا 
وأبو إسحاق الإسترايية 429 وغيرقُوء وعلية لمعت "سوا لكر 


.)08١ /١( و(التسعينية» (؟/ 22550 و«النبوات»‎ »)١١١ /!( «مجموع الفتاوى»)‎ )١( 

(؟) «أصول الدين» للبغدادي (ص”2)557 و«مجموع الفتاوى» (7/ /ا"ا5 - 479). 

(7"») ومنهم: أبو سَهْلٍ الصعلوكيٌ. انظر: «أصول الدين» للبغدادي (ص”567). 

(:) في «الإنصاف» (ص072). وانظر: «أصول الدين» للبغدادي (ص557). 

)2 في (الإرشاد» (ص77”56). وانظر: «الإيمان الكبير» لابن تيمية (ص2)07737 و(شرح 
المقاصد» للتفتازانى (5/ 7557 0 555). 

(49 ا«أضوك الديوة للبعداقي 08:6 

00 «الإيمان الكبير» (ص 2257١‏ و(مجموع الفتاوى» (ا/ .)551١‏ 

() «الإيمان الكبير» (ص75): و«مجموع الفتاوى» .)55١/1(‏ وانظر أيضًا: «الفِصّل» (14/ 
24؛ واشرح الفقه الأكبر» (ص7١١)»‏ و«مجموع الفتاوى) (/ا/ 27857 27597 407). 





اسه اتاد 
والجُوَيْنِنُ يَجِرِمُ بهذا بقوله: «الإيمانُ ثابتٌ في الحالٍ قطعًا لا شك 

فيه» ولكنّ الإيمانَ الذي هو عَلَّمُ الفوز وآيةٌ النجاةٍ إيمانُ الموافاة؛ فاعبَنّى 

السلف به وقَرَنُوهُ بالاستثناء» ولم يَقصِدُوا الشكّ في الإيمانٍ الناجز)»”" . 


وتعلّقَ الفريقان بما رُوِيَ عن ابن مسعود: «لمّا قال رجلٌ: أنا 
مويق قال 20 لو اقلكه إلى :في الجت 12101 انكر عيذ قرلة» علد 
جزمه بجهلهِ بما يلاقِي عليه رَبَهُ والموافاةٌ وملاقاةٌ اللو ليست تعليلًا علّق 
أبن مسعودٍ به الاستثناء . 

وكقنفى آنا قبن" أشيكوة عذاهراة البدليه أن لابه 
الأربعة» وإِنّما هو قولٌ لبعض أصحابهمء والسلفٌ كانوا يَحْافُونَ مِن سُوءِ 
العاقية واتعة: نيا > ولك" عا كاترا يو كوون ايده لاحليا ونه نا 
تقدّمَ من تعليل . 

وآبة ممهوو تهى عن ذلك الفول4 'لكن العيد ل بتري عدى التزاقه 
بالعمل بفعل المأمورات» واجتناب المحظورات؛ فمّن كان عالِمًا 
بالتوايي «التي لشي بالقار ولد جولة يوا معت عليه الامتفناء» 
لأجل العمل» وقَبُولٍ الله له منه. 

وهؤلاءٍ الترّمَ بعضهُم: بالاستثناء حنَّى في الحَفْرِ؛ِ اطرادًا على أصله 
في الملاقاة والموافاة. 


وبعضهم لم يلتزم. وهم الأكرع وغللون التفريقٌ بين الاستثناء على 
الآيمان «الاسكفاء على الكقرء أن ل أ يبرجو البقاة على الكفر ».وال 


صر ام اك 


يكزي قل سنن اليه 


)١(‏ «الإرشاد» (ص»٠٠5). )١(‏ سبق تخريجه. 
() في «مجموع الفتاوى» (5577/1). وانظر: «شرح الطحاوية» (5355/5). 





مَن قال: إِنَّهِ مؤْمِنٌ حفًاء فهو مبتدعٌ 
ارك 


ومن جهة اللزوم النَظَريٌّ: فالقولٌ في الكفر هو نفسٌُ القولٍ في 
الإيمان عند التعليل؛ بأنْ مَن قال: إنه مؤْمِنْ؛ كمّن قال: هو في الجَنْةَ 
ومن قالة إنه اوة؛ كمّن قال: هو في النار؛ قبي الاستثناء في 
الصورتيْن واحدٌ؛ فالحَُكُمُ يتعلّقُ بالملاقاة للو» وبما يموثٌ عليه الإنسانُ؛ 
على إيمانٍ أو على كُفْرِء وما يجوز به الاستثناءً في الإيمانٍ يجورٌ به 
الاستثناءٌ في الكفر ؛ فالتعلي” واحدٌ في النفي والإثباتٍ. 

ومن لوازم قولهم ذلك: عدّمٌ القولٍ بقبولٍ توبة الله للمذيْب؛ لأنهم 
لا ديد عاقِبَتَة» ولو اطَرَدُواء لَلَزِمَهُمُ الاستثناء م بكل حالٍ» وقد الترّمَ 
بعضّهُمْ؛ فصار يستثني في المتحقّقٍ والماضي؛ لأنّه يستثني خوف تخيّرٍ 
الأمر في المستقبّلء فبلَعُوا حدّ الوَسْوَسةٍ بتغيّر الذواتٍ القائمةٍ في 
الحال؛ فيقول 0-76 (اسمي ا ل م 
في المستقبّل» ويقول: «أنا مِضْرِي أو عِرَاقِيٌء أو شَامِيٌ ؛ إِنْ شاء الله 
و(اهذه اف » وهذه واقى: وهذا لؤبى؟ إن شاء الله ؛ أن اللّهَ قد يعبر 
الحال في المستقبّل ؛ فاستئناؤْهُمٌ على المآلٍ. لا على الحالٍ. 

والكرَّاميّة» والمعتزلةٌ» ومّن واقَقّهم من الأشاعرة: يَمنَعُونَ الاستثناء 
في الحال» ويقولون به إن قُصِدَ به المستقبلٌ والمآل» والكَرَّامِيّةٌ - وإن 
انفرَدُوا بقولهم في حقيقة الإيمانٍ ‏ إلا أَنّهُم في تفريعِهِمٌ على أصَلِهِمْ في 
الإيمانء يوافِمُونَ غيرَهُمء ولا يَنمْرِدُونَ بقولٍ. 


© 028 د 





- 
21 ف قر قر قرط قر قر فر فج فد فا فنا فا قن قد فنا فطافناك 21 


ؤي ؤي 


مَن قال: إِنْهُ مؤمِنّ عند الله فهو مِن الكاذبين 





َالَأَلَرْزِيّان: «وَمَنْ قَالَ: إِنَه مُؤْمِنٌ عِنْدَ الله فَهُوَ مِنَّ الكاذبينَ» : 
وهذا يتضمَّنُ النهي عن الحكم على النفس بما تكون عليه عند الله؛ 
فإِنّ ذلك يها ويَخدَعُهاء ويستدرججها حنّى تأمَنَ مِن مكر الله؛ د 
يخالِفةُ؛ فَيِّحْتَمَ لها بالسووء رقم كان النؤر يول إنا حوور ٠:‏ نييما 
أهرض ها 0 عندَ الله؟!1""» وبقوله يقولٌ الأئمّة؛ كوّكيع'"'2 وغيره. 
والمنا:قاق الزاتتاو يا ننتن الحو تنيه العو 0 عند الله) - 
(إنَّه من الكاذبِينَ»؛ 1 يرجم بِالعَيْتِء لدت ره عِلَْم والخارصٌ 
اي أن الصناة : مَن تكلّم بعلم ؛ واقوانن العن 4 في 
خوك الأنه ازاك الضن شاعيافة انا كو وان الس 
بالخَرْص» فهو كاذِبٌء وإِنْ كان قولّهُ حقا؛ لأنّه لم يُرِدْهُء وظاهِرٌ أمرو: 
أنه تكلّم زاعمًا للم وهو كاذِبٌ في دعواهُ العِلّمَ؛ فحن حال عن و 
الخكال» فأجاب بالخَرص» فضاقت. الجن > فيو كات 001 ع لأنّه 
تكلّم بجهل. وزعَمَ الم فكَدَبَ في هذا. 


© 28 د 


(1) «الاعتقاد» لصاعد النيسابوري (55). وهو في «مسائل حرب» (١51١).ء‏ و«السّنَّةَ) 
لعبد الله 690 بنحوه . 
(؟) «فضائل أبي حنيفة وأخباره» (577). 


ضاون: 2007 








- 


ااي 





من قال: العامة بالله» أو مؤمِنٌ بالله حَقَاء 


كن 


َالَأَزِيّان: «وَمَنْ قَالَ: إِني مُؤْمِنٌ بالله حَقّاء فَهُوَ مُصِيبٌ) : 
قولٌ المسلم عن نفسه: «أنا موْمِنٌ باطراء ان انوي بام كنا 
ويريد ذلك أن يدلة عن الكبية: الك في اله.د: فذلك صحيحٌ ؛ لذن 
الإسلامً لا يُستثتى فيه؛ وهذا ظَاهِرٌ قولٍ الرازييْنِ؛ حيتٌ قالا: ١مَؤْمِنٌ‏ 
بالل حمًا»؛ أي: لا بغيرو» والمرادُ بذلك: إثباثُ مطلّقٍ الإيمان» لا إثباتُ 
الإنمان المطلن واقعاف كيال الأماقة برل أن الأاويان ا تف و اد 


0 
عو 


ل يزيد ولا يفص. 


وخال الأتسان فى الاستفناء على 2 إذا استثتى في إيمانه: 
ضر همكة تطلق هياء .له ذلكه وشات أخر إذا يعت فيه الانسانء 


5 


كفرَ : 

وآنا العلوّث الذي لا جور ذلك» فهو أن يفان لليجل: أنت موي 
بالله» وملائكته» وكتبه» ورسله» والحة والنارء والبعث والميزان» وما 
يشبه هذه الحالة؟ فالواجبٌ عليه 7 ا «أنا مومِنٌ بالله حَقا) و١مؤْمِنٌ‏ 
بهذه الأشياء حَقًّا)؛ فمتى ما استثنّى في هذاء كمرَ. 








اجخإكايّة في سرع عَمِكَةَ لزي 
اشهنة 

والضّرْبٌ الثاني: إذا سّيْلَ الرجلّ: إِنّكَ من المؤمِنِينَ الذين يُقِيمُونَ 
الصلاةً» ويُؤْنُونَ الزكاة» وهم فيها خاشِعُونَء وعن اللغو مُعرِضُونَ؟ 
شفول: «أرجو أن أكون متهم إن شام اللماء: آق يقال له آنت مِن أهل 
ال؟ فستتق أن يكون منهم)” 1 . 

وقد كاك السلتك: تكزفون إطادن الأتمان نلة اسمعداء .ولك 
لا يُلْحِقُونَ كل مَّن لم يستَئْن بالإرجاء؛ إذا عُرفَ عنه القولُ بزيادة الإيمانٍ 
ونقصانِه؛ لأنّهِ رما قصَدّ نفيَ الشكّء وقد كان مِسْعَرُ بِنُ كدَام - وهو مِن 
أَجِلَةِ أتباع التابِعِينَ - لا يستثني» وكان أحمدٌ ينفي عنه الإرجاء» وقد 
سكل .عنه؟ فقال مشخ لم أستم أله كان فرجكاء .ولكن 'يفولون: إن كان 
له م0 اردق 

يسبسدي 3 

ك8 التزوى وفيزة اكرون عليه" وكاف يري الابعنداة فشكا 
لبن بكَك؛ على ما تقدّم 8 والعدليل عليه . 

وقد يقولٌ أحدٌ مِن أهل الحَقٌّ والاتباع كلمةً مجمَّلةَ» توافِقُ قولَ 
المبتدعةٍ ظاهِرًاء وهو لا يريدٌ مَقصِدَهُم باطنًا؛ لِمَا يُعرَفْ عنه مِن أقواله 
الأخرّى؛ فلا تجوز نِسبَنُهُ - والحالة هذه إلى أهل البدّع» بل يِييّنُ قولة» 
ويبرًاً مِن ظاهر معناه . 


ولبذا نش أحمد عق نهر أن يكون مرجنًا» مع أنه فسّر حديتٌ: 


(مَنْ مشا قل 7 وا بقولهمء فقال: «فليس مثلنا»فء قال أحمد: 


000 
5 


عدا يحمي كعبني تقر وضيه الكري عن أبي اب كاز 
المرجكة"”” ؛ فنسَبَ القولّ للمرجكة» ولم ينسّبُ مِسْعَرًا إلى الإرجاء. 


.)987( «صحيح ابن حبان» (9/ 0777). ؟) «السَّنَّهَه للخلال‎ )١( 
1465ة). (؟:) سبق تخريجه.‎  987*( «السّنَّة للخلال‎ )9( 
.)445( «مسائل حرب» (505١)؛ وعنه الخلال‎ )5( 





01 





اراي 


وات ي« 


المرجثئه اه ركه ضلال 
وذكرٌ أصول البدع والفِرَق 


ووس في 


هَالَالَازِيان: («وَالمُوْجِيَةُ ميُتَدِعَةٌ ضلال» : 


لما ذكرًا العختيرٌ ين الفزققه. ذكرًا أضول الفِرَّقٍ والبدّع» وهي 
ارعة: المرجئّةٌ 5 والرافضة» والخوارخ. 

0 اهيب ٠‏ فهم غلاةٌ المرجئة» ويُذْكَرُونَ على سبيل الانفرادٍ؛ 
لِشِدَّة لوقع وزندقتهم . 

وكانتك الفرن في أزّل أمرها تخْالِفُ الحقٌّ في أصل أو أصلَيْنٍ؛ 
نغارق المسلمية بذلكه قم ما زال يجتيحٌ فيها لشي ويتشكُلُ حبّى تكونً 
على مذهب يخالف المسلمينَ في أكثر أصوله؛ وذللف أن العلاميد يتولون 
بأهباه لمعل يها شي رخ » وإن تشئوقا إليف.؛ لأنها دن الواليمة فكان 
1 ظهور البدّع بلغ واحدةٌ سمي بها 06 أد مات كليل َ كدت 


تلك البدعة أقوام» وَصموعا إلى بدع أخرّى» أو ضَمُوا إليها بد يدها ارق 
لاوط ل ايه أصولٌ البدع أربعٌ : الروافضء والخوارح, 
والتر ع والمرجتة ؛ 3 الكل فرقة ثماني عَشْرةَ طائفة ؛ فتلك اثنتان 
تيو ل فَرْقة والثالثة والمعوين الام : التي قال النبيٌ علد : (إنهنا 
الناجيّةُ)0”"'. ويُوسُفُ بن أسباط عراقيٌ عالِمٌ بِالفِرّقِ؛ٍ فقد نشَّأ بينها وفي 


.)5١( «الشريعة»‎ )١( 








5 عليه فسن عفبة الإركتن 
6 


بيتهاء وقد كان يقول: «كان أبي قَدَرِياء وأخوالي روافِضٌ؛ فأنتَدَنِي الله 
ع 0 





ع2 
َي 


ومن رحمة الله بأمة محمدٍ وَو: أن أصول هذه البدع ظهَرَت ومن 


الصحابة أقوامٌ أحياءٌ فبينُومَاء اولم يَقْلُ واحدٌّ منهم بواحدة منهاء ولس 
هذا عصمةً لهمء بل رحمة له وذلك أن الله أجاز قَدَرَا على بعضهم 
الردَةَ بعد النبيئّ كَل ولكن لم يقدّرْ الابتداع على واحدٍ منهمء ولا اتباع 
واحدةٍ من هذه البدّع؛ وذلكَ لأنَّ الرّدةَ بينم ظاهِرةٌ» بخلاف البِدْعةٍ؛ فهي 
ضلالةٌ تْسَبُ إلى الإسلام وقول النبيّ وله وليست منه. 

فلو تابّعٌ واحِدٌ مِن اسار شيئًا مِن تلك البدّع» لككانت أقوق 
حَُةٍ لأهلٍ البدّع على أهل الم سند ولَفْينَ بذلك لق أعظَمُ من فتن الناس 
بها بدونهم ؛ لأنَه لا أعلّمَ مِن هدي النبيّ َك من صحابته. 

واثاءالرة اه هلا تنشك إلى المؤقه بوإنما تبرا مها كتياه هذى ا 
فن السق» يرا من أصبحان ولذا لكا يرف الكزورةة يقن قفر بن 
عبدٍ العزيز في العراقي» بِعَتٌ إلى أصحابه في مناظَرَتِهِمء 0 كال 
وقال: «الحَمّدُ لله الذي لم يَحعَلْ لهم سَلَمَا يَحِتَجُونَ به علينا»”" . 

« وقول الرازيّيْن: «وَالمُْجِكَةٌ مُبْتَدِعَة ضَلَال». تقدّم الكلامٌ على 
المرجئّة في قولهم في الإيمانٍ في أوَّلِ هذا الكتاب». وتقدَّم - قريبًا - 
الكلامُ على نشأةٍ قولٍ الإرجاءء ومن بِدَأْ به وأنّه على نوعَيْنِ : 


.)١55717( «الجعديّات» لأبى القاسم البغوي‎ )١( 
.)١17( ولأصول السّنَّة) لابن أبى رَمَنِينَ‎ .)7"5٠0/10( (؟) «الطبقات» لابن سعد‎ 








الموحكة مبشوعة شلال وذكرٌ أصولٍ البدع والفِرّق 
8 ماه 1ك : مه 


الأول : الإرجاءً في الأمر والنهي. والأسياك أو النهيُ عن الحكم 
على المخلي: ‏ والعضاة العتفية » وارل ها لا هيدا النوع : كان فى 
المدفة» واول ها أطلق الإرجاءً: كان على المهوّنِينَ من جانب أحكام الله 
وأزاهرة ونواهيه» المزعدين فى إنكار المدكر وتعريئب المعروفي» ثم 

الس 0 وهو الخراع عر من الإيمان؛ 0 بَقِيِ 0 
تيا وظهرَ هذا 0 في الكُوفة: كر 0 الهَمْدانيُء 
ولي الساصي قبل المِبَةَ للهجرة» اا 0 كسام 
الأفكقسء وحَمَّاد بن أبي يهانت» اننم ذَرَّ وفيس ء وكل واحدٍ نييما 
اسمة عُمَرٌء ثم شاعَ وذاعَ م من الكوقة: 

والأهة مره ارا الشية: إذا أَخََرهء والإرجاءٌ: يُطلَقُ عند 

أمّا المعيّانٍ : 

فالأوّلٌ: هو إرجاء الخكم على عثمان وعليٌء » وعدم اعجرم 
بصوابهما وعطيهياة وانها يُوكَل أمرٌهما إلى الله؛ وهذا أوَّلُ قولٍ أطلِقّ 
عليه وصفٌ الإرجاء؛ وهو فول الحسن بن محمَّدٍ بن الحنفيّق» ثم م اختفى 
هذا نا القولٌ؛ واقين يوضدة بالإرجاءٍ لذَمَابهِ؛ كما قال ابن غُيَيْنة:''» وقد 

والغاقي + هنو الأرعاة فى الآرمان وسيي وخدي والعاس على 

اتب كثيرة فيه: 


)١(‏ سبق تخريجه. 





ج الفذه 
منهم : عاد ؛ وهم التعيه :. 


ومنهم: مرجئّةٌ الفقهاء؛ وهم أخنفٌ المرجئة. 
فأشدُّمُم إرجاة: الذين يَجِعَلُونَ الإيمانَ هو المعرفةً فقظء وهم 
مختلفونَ في المعرفة: هل تزيدٌ وتنقصٌ وتتفاضّل» أو هي واحدة؟ 
وأصل المرجئّة: عدم #فاضلياء ومنهم: مَنْ يقول بنفاضلهاء 
ويُنسَبُ إلى بعض أهل السّنَّةِ عدم التفاضل . 
ومن المرجّةٍ مَن يقولُ: إِنَّ الإيمانَ: معرفةٌ القلب وعملّهُ. 
ومنهم من يقولٌ: الإيمانُ: قولُ القلب وعملُهُ وقولُ اللسان؛ 


ويُخْرِجونَ عمل الجوارح كله مِن مسمَّى الإيمان. 
ومنهم: مَن يُديِلُ العمل في مسمَّى الإيمان» ولكنّهم يَحِعَلُونَهُ 
وكات ليما ذه موسد ون لاك ل 0ه جره 
وقد كان من يُحْرِجٌ العمل مِن الإيمان» قد فتّصَ البابَ الذي تح 
به الجهميَّةٌ لإزاحة القولٍ بعد العمل مِن الإيمان؛ فكانوا بابًّا دخَلَ منه 
الحيم : إلى قوليي: إن الأيمان هو المعرفةٌ)؛ كما أشار إلى هذا المعتى 
وَكِبعٌ ؛ عيل قال : العدثوا مولاء العرككا البعي 1 


و 
َ 


لجر 


والمعنى الثانى: هو المقصودٌ عند الأئمَّةِ عند إطلاقي الإارجاء؛ بعد 
ذَمَابٍ المعنى الأوَّلِ في أواخر القرنٍ الأوَّلٍ؛ فلا يُطلَقُ الإرجاءٌ اليم إِلّا 


على المعنى الثاني . 

ا لاود شرلف: «وَالمُرْجِكَةٌ مُبْتَدِعَة ضَلَال): مَن عدا 
الجهميّة؛ فالجهميةالذن يرود قول اللسان وعم الجواوح وعمز 
جِكَة في العموم. هن الراديدة 


القلب من الإيمان 08 ا فإن كانوا مر 


.)5١( «خلق أفعال العباد»‎ )١( 





المرجنَّةٌ مبتدعةٌ ضَائَالٌ وذكرٌ أصول البدع والفِرَّقٍ 

ءْ 0 
أخرجاهُمْ بقولهما بعد ذلك: «وَأَنَّ الجَهُمِيّةَ كُمَارٌا؛ فأخرّجًا مِن الوصفٍ 
بالبدعةٍ والضلالٍ غُلَاةَ المرجة؛ وهم الجهميّهُ. 


0000 


وقد كان من الأتمّة: من يُطْلِقُ المرجئةء ويريدٌ به: غَلَاتَهُمْ ومن 
دُونهم. 

ومنهم: من يُطلِقٌ الجهميّةء ويريدٌ به: عمومٌ المرجنّةٍ؛ كما قال 
اتنا د بز جز اله 30 “لوطه لاطا عن اليو ار 


ولك البيلاك يقر نون بيخ :تضليل المرحتة الذين يحعلوة الأيمان 
ولا واعقاذاء وييه تكتن الحيمةة الذيق مسعلر اه زوف الثلى بتكل 
لاختلافٍ بدعتيهما . 


000 يه ارك هه 
وقد كان وَكِيعٌ يقول: «المرجتّةُ مبتدِعة» والجهميّة كُمَار"". 


وقد دكن عند أحمث المركة ٠»‏ :وانيم يقولرن + «إذا عرّت الرجل ره 
ِقَلْبِوء فهو مؤْمِنٌ»: فقال: «المرجَِةٌ لا تقول هذاء بل الجهميّةٌ تقول 
نهذاء العريةة عقوا حا يكل يانه نماك عو ركنا وال 1 
تقول: إذا عرّف رَبَّهُ بقلبو» وإِنْ لم تعمل جوارِحٌة؛ وهذا كُفْرٌ إبليسّ قد 


ا ا “و ل ل ل ل د الك 


غَرّك وله فقال: نورك جا اخرتتى © (السصر ++ قلت: فالمرجتًة لِمَ 


شُ 


كانوا يجتيدون + وعدا را قل ال 


وأئمّة السنةٍ على تبديع مَن أخرّج العمل من الإيمانٍ وتضليله. 
لا تكفيره؛ ما دامُوا يُقِرُونَ بالاعتقاد» وقول اللسان» ويؤمِنونَ بشرائع 


- 


الإسلام» وفَرْض أدائها؛ وهذا ظاهرٌ قولٍ أحمدّء وقد سَّيِْلَ: هل تَحَافُ 


)١(‏ «مسند إسحاق» (”7/ 7/ا5). 
2 «خلق أفعال العباد) 504/١‏ 6 و«السّنّة) لعبد الله (8١5)؛‏ بنحوه . 
(0) «السِّنَّة» للخلال .)48٠(‏ 





ع ردعى 
نيدتم الكدة على تواقال؟ الأبخان فرنياة عهل؟! ختال: ل 
يكفرُونَ بذلك)7" , ْ 

وقد كان أحمدٌ يدعُو لهم بالهداية والصلاح””'» ولم يثيْتْ عنه أنه 
أطلّقَ عليهم الخُفْرَه بل تعببَ مِن قولٍ مَن يقول: بعدم السلام عليهم: 
ولا اكوم معهم » إلا الذاعية المخاصم . 


خَطُّرٌ بدّعةٍ الارجاءء وأنها أَشَد مِن بدّعةٍ الخروج 





والإرجاء: مذهبٌ فنَّمَ البابَ للرَّنْدَقةٍِ والكَفْرِ أشدّ مِن بدعة 
الخوارج؛ ولذا عَدَ غيرُ واحدٍ مِن السلف بدعةً المرجئّةٍ أَعظمَ وأشدّ مِن 
بدعة الخوارج ؛ كالتّخَعت "1 وغيرو”!؛ وذلك من وجوو: 

منها: أنَّ بدعةً الخوارج تنتهي إلى حَدّ مِن الضلالٍء وأمًا الإرجاءٌ: 
فلا ينتهي بهم إلى حَد؛ فإنّهِ يأكُلْ الدْينَ شُغبةَ شُعْبة» حبَّى لا يُبِقِيَ منه 
شيئاء فإنٍ انتهى الدَّينُ» أَحَذَ الفِظرةً» فلم يُبْقِ فِظرةً صحيحة؛ فإِنْ لم 
يُْسِذها بنفيهء فإنه يفنح الباب لغيره. 

ومنها: أنَّ الخوارج يعادِيهمُ السلطانُ» ويقاتِلّهُم؛ ليَحْقَط دنياه؛ 
بخلافٍ المرجتة: فإنَّ السلطان لا يقاتلّهم» وربّما قرّبهم ليَحْمَط دنياه 


.)989( «الشّنَّهَه للخلال (488). (0) «الشّنَّه للخلال‎ )١( 

(60 افقد أر عن التكميم أنه كان يقول- «لفثنة المريكة على هذه الأمة احرف عفدي عن 
فِثْنةِ الأرَارِقةا» وقال أيضًا: «الخوارِجُ أعذدَّرُ عندي من المرجئّة». «الطبقات» لابن 
سعد (97/8"). وامسائل حرب» .»)١580(‏ و«السّنَّة) لعبد الله 51١19‏ و0١55)ء‏ 
وللخلال 45١(‏ و550١‏ و17717١)4.‏ و«الشريعة» (1917)» و«شرح مذاهب أهل السُّنَّدا 
لابن شاهين »)١١(‏ و«الإبانة» لابن بطة (١؟١١/‏ الإيمان)» واللالكائى .)١1805(‏ 

(:) «الشريعة» (؟575/5)» و«الإبانة» لابن بطّة (؟/ 885 /الإيمان). واللالكائئٌ ("/ 
.)٠١١4‏ 





المرجنَّةٌ مبتدعةٌ ضَائَالٌ وذكرٌ أصول البدع والفِرّقٍ - 
: 5 
ويفسِد دِينَ الناس بهم» وقد قيل: (إنَّ الإرجاء دِينُ الملوكِ؛؛ وبهذا قال 
عالِم وحاكم : 
قال المأمونٌ للنّضْرٍ بن شْمَيْل: تدري ما الإرجاء؟ قال النَّضْرٌ: د 


#2 


يؤافق الحلوك سيو به من دنياهم» دل من دينهم»ء فقال ا 
صَدَقْتَ”". 


الدرجة عَهّ يَف َفْتَحُونَ باب البدّعةٍ والضلالة لغيرهم. ون لم 
5007 ا لون 


ع 


ومنها: أن المرجئّة 6 ل وتحريفها ؛ فلا يُنْتَهُونَ 
إلى نصّء ولا يتوقمون إلى حدّ من الضلالٍء وقولهُم يقتضي تعطيل الدّينٍ 
الظاهرء ثمٌ الباطن؛ ولهذا سمّاهم بعض السلفي: 'يَهُودَ القِبْليَا؛ 
ل 3 


0 
ص 


وذلك لأنهم دو 5 ظالِم فاسِقٍ بالسلامة مِن النارٍ ودخولٍ 
الخلةم كساناوا بالوعيقة كشا وا الوه 0 بعذاب الله؛ حيثُ 
قالوا: «آن مَمَسَّنَا الكار إِلّة أنياما ا 4 [القرة: 

ولذن اليهود و دينهُم وده حتى لم يَبْقَ من معناه للعمل شية . 

وقل كان غير وائحن من السدلك تجعلون الأآرجاة أحوت علي لاه 
من جميع الأهواء والبدع ؛ ال ويحيى بن ل م وي 
)01 "تاريخ دمشق) (79/ 0701 . 
)١(‏ «السّنَةه لعبد الله (17)» و«شرح مذاهب أهل السَّنَّة؛ (؟1). و«الإبانة» لابن بطة 

.)1809( الإيمان)» واللالكائي‎ /١١١0( 


() «الإبانة» لابن بطة /١١517(‏ الإيمان). 
(:) الأثران فى «مسائل حرب» ,»)١571/(‏ و«السَّنَّة) لعبد الله 55١(‏ و99), وللخلال - 





٠ _--‏ 6 22ح7جص000707ر_را2بب72لت9ى9ىى 11س 2 2222 4747772 747ففصصلل تبتر 


وذلك أن منعها في الضلال شد من منتهى غيره» وإِنْ كان مبعدؤة فيه 
أحَففَ من مبتدَأ غيره. 

وفي الكَوَارج_ والتاحط حر على الذين والام ا 
المُرْجِعةِ على الدِّينِ أَشَدُ من الخوارج؛ وضَرَّرٌ الخوارج على الدّنيا شد 

فق التريية: وإِنّما حص لنب وي الخوارج بالتعال الهم لجرا سل 
المَطَالِم واتححاة لياه تامف 1 القدان ا من دَفْع الصَّائلٍ. 

ومِمًا دقَعَ المرجئّة للقولٍ بالإرجاء: رَعْمْ التوسّط بين أهل السُنَةِ 
والخوارج ؛ ولذا فقد سمّاهم سعيدٌ بن جْبَيْرٍ أيضًا : «الصابكة”' ؛ لأنّهم 
يلير رتراس يه اعرد اهار 


© 28 د 


- (52؟١١)».‏ و«الشريعة») .)7١١(‏ و«الإبانة» لابن بطة (77١١/الإيمان)»‏ واللالكائي 
(6)») و«الحلية» (9//ا5). 

ء)١1"هالو‎ ١"هه( و55 و5554 و8 ١ل و095). وللخلال‎ 5١5( «السٌِّنَّةه لعبد الله‎ )١( 
.)5٠:٠١( و«الشريعة)‎ 





- 
ل ل ل ل ل ف ا فنا نا كن نان مطاطاك 214 





ؤي ؤي 


وات 9« 


القَدَرَيَّةٌ ميقيفة ضلال 
ومَن أنكرَ منهم علم الله السابقّء فهو كافِرٌ 


م ه َه 


كَالَألَازِيّان: : «وَالقَدَرِيَة مكيقة غلال» وز نْكرَ مِنْهُمْ أنَّ الله كن 
وم فا كول كن اكوك يق اي 
تقدّم في صدر هذا الكتاب ب الكلام على بدعة القَدَرِ نكا ديا 5 
العرّاقء والقائر يهنا كان عليه بعض فلاسفة اليُونانٍ والهندِء وببعض عقائد 
ذو أسلع ين التضارئ» ولا خلاف أنَّ بدعةً القَدَرٍ لم تكن معروفةً في 
جزيرة العرب لا في الجاهلية» ولا في صدر الإسلام» وكذلك ليست في 
العراق والشام عند المسلِمِينَ اللين ولذوا غلية: 
قال تغلت أحمد ين حي : «لا أَعْلَمْ عَربيًا قدَريّااء قِيلَ له: يقَعْ 
في قلوب العرب القولُ بالقَتر؟ قال: 00 
القَدَرِ خيره 7 أهل الجاهليّة والإسلام؛ ذلك في أشعارهم وكلامهم 
كثيرٌ بين وقد قال الشاعِرٌ الجاهليٌ: 
تجري النتاوية على شزر 1/١‏ مَاكَنْمُدٌالْإبِرَة إلا بقَدَنه() 
دوا دراه لمع 2 تون لأنشييهم أو لغير الله القدرةً على التدبير 
والخَلْقٍ مِن دون الله . 


وَإنمنا ظهرّثت فلع القَدَرِ 1 ممّن دحل الإسلام من النصارى في 


)١(‏ سبق تخريجه. 








اجلحَائّةَف سَرَمْ عَكَ و الرَازِيَينِ 


-(65 
العراق خاصّة؛ ولذا كان بعضٌ السلف يشبّهُ القَدَريّةَ بأهل الكتاب؛ كابن 


بير فقد سَمَّاهُمٌ: «اليَهُود""'2 وكابن مره والشفبة: ومسلم بن 
يَسَارِ؛ فقد سَمُوْهم: «التعارى "دوقن قال اواوذ يل أى عليه وزيا ين 
يحيى الحَساتئ : «ما فَشَّت القَدَرِية بِالبَضْرةٍ حتّى فشا من أسلمَ من 
النضا 43 


اع 


ومن وجوه شَبّههِم بأهل الكتاب : أن النصازى أشركت عيسى ‏ بوأن 
اليؤرة لمكت خوكاء والقك هر كت ينها نهم الى فى تاق يروس 

وبدعة القَدَرِ لا يخلو منها دِينٌ وشريعةٌ» وقد قال النَحَعن : «إنّها آفةٌ 
كَُ د 

وعراة التقووم انها تيه فدظر على كل صقل 4 إن لم جيذ إيمانا 
ويقينًا وتسليماء وجدث في الشين مدهل للقول بها 

وأَوَّلُ مَن أظهَرٌ القولّ ببدعة نفي القَدَرٍ في الإسلام: مَعْبَدٌ الْجَهَنِيُ» 
وقد اقم الكلاة على مسالة القدر»: ومشكيها وآدلتهاة والمخا زفي هاه 
وأنواعهم وحُكيهم؛ في هذا الكتاب؛ عند قولٍ الرازيّيْن: ١وَالقَدَرْ‏ خَيْرَهُ 


2 0 6 
وَشْرَّه مِنَ الله 0 . 


1 00 ٍ 


وظاهِرٌ كلام الرازيَين: عدم كُفْرٍ منكر القَدَرِ؛ٍ ما لم ينكر العِلْمَّء 
فإِنْ أنكرَ العِلَمَء فهو كافِرٌ؛ وهذا قولٌ أحمد”" . 


(1)..شبيق: تخرييحه؛ (؟) سبق تخريج هذه الأقوال. 
)'٠(‏ سبق تخريجه. () سبق تخريجه. 

العم في ص(١٠).‏ 

(5) «مجموع الفتاوى» (8/ 55)» و«العواصم والقواصم» .)79١/”(‏ 











القَدَريّةٌ مبتدٍعةٌ ضَانَّالٌ ومّن أنكَرَ منهم علم اللَّهِ السابق» فهو كافِرٌ 
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وخلاصةٌ ذلك: أنَّ منكرٌ القَدَرٍ على حاليْن: 

الأولّى: أن يُنكِرَ العِلْمَ؛ كمّن يقولٌ: إن الله لا يَعَلّمُ ما يكونُ إلا 
عند حدوثهء أو يُدكِرٌ الحَلْقَه فيقول: إِنَّ في المخلوقات ما لم يِحَلْقُهُ اللهُ؛ 
فهو كافرٌ بلا خلافي ؛ أنه 5 بعلم اللّه» ووصّفه بالجهل ؛ دن من 
زعم خالنا غيرَ الله» نهو مشترك. 

الثانية : أن يفير القدز» ولييث اليد : 

فمن الأئمّةِ: من لم يكفرّة؛ وهو قول أحمّدَ والرازيِّيْنِ وغيرهم؛ 
كما قال أحمدٌ: «القَّدَرُ لا يُخْرِجَهُ مِن الإسلام» وإذا جِحَدَ العِلْمَء 
0 1 ّْ 

وهذا ظاهرٌ كلام الرازيّيْنَ السابق» وقد كان أحمدٌ يُجِيرُ الصلاة 
خلت القدريٌ؛ إذا لم يكن يحْاصِعٌ ويدغو إلى بدعيو""+ .وذلك لآن 
العِلَمَ أعمُ مِن القَدَرِء والقَدَرُ أخصٌ. 


ومن الأئمّة: مَن يُطلِقٌ الكفرَ على منكر القدرٍ بلا تفصيل؛ أله 
جِحَدَ علمٌ الله إمّا بالتصريح أو باللزوم» ولأنَّ القَدَرَ ثبَتَ بالدليل القطعيّ 
الضروري؛ كما لنت ت العِلم به كذلك» وفدكر الواحدٍ منهما كمنكر الآخَرِء 
وإنْ كان العلم في .ذاته اكد ولأجل هذا نَصّ على كفره جماعة مِن 
السلف؛ كابن حم وابن عْمَرَ والحسَن البعبرىءع ومالك» 

06 

والشافعئ” ؛ وغيرهم" “كو وكان للقي عفن الميل للحاكم بقتل منكر 
القَدَرِ؛ِ كابن عَبَّاسء وابن عُمَرَء ونافع مولاه» وَعْمَرَ بن عبدٍ العزيزء 


.)85( سبق تخريجه. (؟) «السَّنَّةا لعبد الله‎ )١( 

سبق تخريج هذه الآثار. 

(5) مثل إبراهيمَ بن طَهْمانَ؛ كما في «السّنَّةه لعبد الله ( و٠854‏ و9١5١)؛‏ ومن طريقه 
اللالكائى »)١١1/7(‏ والبيهقى فى «القضاء والقدر» (/ا651). 





66:0 
ومالك وغيرهم. 

وقد يكونٌ إطلافُهُمُ الكُفْرَ على القَدَرِءِ لأنَّ نفاءً القَدَرِ الأَوَلِينَ يَنَقُونَ 
مخه العِلْمَء ولا يقولون إلا بهذا اللزوم؟ :ولذا فَإن مالكا والشافعي 
وغيرّهما يعرفون القَدَرية بأَنْهِم الذين قور «إنَّ الله لا يلم الشيء قبل 
كونه)” . 

ولا يُقتَلُ الواحدٌ منهم حنَّى تُبَيّنَ له الحُبجَّةُء وتقومٌ عليه البيّنة 
وهكذا كانوا يَفعَلُونَ؛ كما كان يَفْعَلُ عُمرٌ بِنُ عبدٍ العزيزء ومِئلهُ هشامُ بن 
عبدٍ المَلِكِء فِيمَنْ أنكرٌ القَدَر؛ِ كانوا يَعرضوئَه على العلماءٍ قبل قتلِه؛ 


كالأوزاعيّ» وغيره” ". 


)١(‏ سبق تخريج هذه الآثار. 
(؟) اللالكائى ١<١1١(‏ و5١؟١١).‏ 
0 «الشتم تعد 44321 بواللذلكاق 0م وعم 





- 
ل ل ل ل ل ف فا ا كن فاط مطاطاك 214 





بات اوآن الخنيكة كنات: 
وهم أتباعٌ جَهُم ٠‏ قالوا بنفي الصفاتٍ» و 
القلبء ونَقَوًا 1 وال زم روسو با بالغان الك وقالوا 
اد وبخلقٍ القرآنء وغير ذلك. 
وكان للجهميّة ظهورٌ وشّؤكة في خواسان وناخوليا؛ لآن مَْبتَها 
ومَحَلَّ ظهورها هناكء وقد نشأ في خُرَاسانَ طاتفتانٍ متناقضتانٍ متقابلتانٍ 
في الصفاتء الجهحيّة النفاةٌ» والمقاتليّةٌ المشبّهة. 


ع _- 


والسيي ‏ : أ الخزي ين صعرات: والمقاز م : أتباع 
مقاتل بن سُلَيْمَانَ البَلْحيّ» وقائلت الثانيةٌ بدعة دون ببدعة 5 
والحن بيتهيماً بيئهما: إثباث بلا تكبيقٍ ولا تمثيلء ونفيخ بلا تحريفٍ 
ولا تعطيل. 

ولمًّا أظهّرَ لي التعطيل» غلا مقاتّل في الإثباتٍ» حنَّى قال: 
«إِنَّ الله جِسْمٌء وإِنَّ له جُمّة ؛ وإنَّه على صورة إنسانٍ من لَحْم وم وَشَّعْرٍ 
وعَظمء وله جوارح وأعضاء. . . زعو مم هذا لاايكيا غيزما" 6 ْ 

ا ا ل ل 

ه؛ كهشام بن الحكم» وهشام , بو سال الجَوَالِيقَيَ . وداود الجَوارِيبٌ ؛ 


5 
أنْ 


و 
3 


.)118/1١( «مقالات الإسلاميّين»‎ )١( 








> |(5:ه) 
وتَبِعَهُمْ ابن كرام في قوله'"' . 


وقق كا فياف من الأئمة السرامايية رةه را سَ التعطيلٍ 
ووأسن العشبية ه ل ل ل فيها 
ولا في غيرها؛ كابن رَاهَوَيي'""+ وقد قال أبو حنيفة - وبنلحوه 
أبو يُوسّف القاضي”*) 1 لأتانا مِن المَشْرِقٍ رأيانٍ حَبِيئان؛ جَهُمٌ معظل» 
ومقانا مشي 

ولكنا شهَرْتٍ الجهم لجهميّةٌ: كمّرها أئمّةُ خُرَاسانَ قبل غيرهم؛ كابن 
امار » وإبراهيم بن طظَهُمانَ"'. والدارميّ في «رَدْهِ على 
المريسيع)”"؛ حتَّى قال ابن المبارّك: (إِنَا نستجيرٌ أن تَحكِيّ كلام اليهودٍ 
والنصارّى» ولا نستجيرٌ أن نحكيّ كلام لعي ا 


ونصٌ على كُفْرهِم من غير أهل بليهم ب جميع الأتكة من سائر 


.)385 2155 2155 /17( «تاريخ بغداد)‎ )١( 

ف أخرج الخطيب في «تاريخ بغداد» 24)5١77/١15(‏ وابن عساكر في لتابيخ دمشق) /5١(‏ 
١0-١١١)؛‏ بسندهما إلى إسحاقٌّ؛ قال: «أخرَّجَتٌ خُرَاسانْ ثلاث 3 يكنْ لهم في 
الدنيا نظيرٌ - يعني : : في البِدْعةٍ والكذب : جهم بنُ صَمُوَانَ وعَمَرْ بن صُبَيْحء 
ومقاتل , بن سُلَيْمانَ). 

() «تاريخ بغداد» (16١/7؟١5).‏ 

(5:) «أخبار القضاة» لوكيع (50548/7)» و«السئن الكبرى» للبيهقي 2»)507/٠١(‏ و«تاريخ 
بغداد» .)5١7" - 5١7/1١6(‏ 

(5) «السّنّةه لعبد الله 1١5(‏ و١١5١)4‏ وللخلال .)١1970(‏ و«شرح مذاهب أهل السّنَّة لابن 
شاهين (55)». و«الإبانة» لابن بطة (755 و١51/الرد‏ على الجهمية)» و«الرسالة 
الوافية» للدانى (0؟5). 

(7) انظر النوكد الاي الذق كثر فيه عتكر القدار , 

(0) «نقض الدارمى على المريسى) .)١5١  ١59/1١(‏ 

(8) «الرد على الجيية النداري (:؟ و595). و«السّنَّة) لعبد الله (*5 و5١5),‏ 
و«الشريعة» (هولاه). 





الجَهَمِيَةُ كَمَارٌ 
6 - 
. )0 1ه لك وه سي(5) 6 
البلدان؛ كابن مَهُدِي » وسليمان 0 »أ وموسى بن اعين »© 
وأبى م الكو وك ووكيع” 5 وعد وله وهو ظاهرٌ قولٍ 
الرازيَيْنِ هنا. 


وللجهميّة أقوال نَصّ الأئمَّةُ على كفر قائِلها؛ كحَلْقٍ القرآنِء وجعل 
الإيمانٍ هو المعرفةً» والقولٍ بالحلولٍ ونفي العلوٌّء وغير ذلك مما تقدّم 
فى .هذا الكتاب:. 

وقد ظهَرَتٍ الجهميّةُ فبَيْنَ المعتزِلّة؛ فالجهميّةٌ متقدّمةً. وأكيّرٌ ضلالٍ 
المعتزِلَةٍ رايع سين انو الجفي ا ان الل 
فالأصلٌ أنَّ كُلَّ معتزليّ فهو جَهْمِيٌ» ولا يَلْرَمُ مِن كُلّ جَهْمِيَ أن يكون 
سيد ل الا عي 1 كأ حون : 


ونشأتٍ المعتزِلَةُ في البَصْرة بلا أصولء وإِنّما فارَقُوا أهلّ السّنَّدَ في 
مسأل صاحب الكبيرة» ثم قلدُوا غيرَهُم في عقائدٌ أخرّى : 


ان ترد “جر علد 


ففي القَدَر: قذرية وثنوية م 


)١(‏ وقد ورَدَ عنه فى ذلك ألفاظ مختلفة. انظر: «السِّنَّ لعبد الله (5: - 58)» واللالكائى 
0ه قتم)ل و«الحلية» (5/9 -8). 1 

(؟) «السَّنَّة) لعبد الله (8)؛ ومن طريقه الخلال »)١197(‏ وابن بطة (0٠5"/الرد‏ على 
الجهمية) . 

(9) «شرح مذاهب أهل الشّنَّهَا (/250). واللالكائي (859). 

(:) «شرح مذاهب أهل السّنََّه (؟). واللالكائي (570). 

(5) «الحلية» (/58/10؟). 

(0) «نقض الدارمى على المريسى» »)١5١/١(‏ و«الرد على الجهمية» له (7317/5) . 

(0) فى «الرد على الجهمية والوتادقة: وانظر أيضًا: «الرد على الجهمية» للدارمى 
(من 519 و«التشار فى آضوق الثكةه لايخ البنا (ضن 161 ْ 





اجلحَائّةَفسَرَمْ عَكَالرَازِيَينِ 


6- 

وفي التوحيدِء والصفاتء والقرآنء والرؤية: جهميّة. 

وا "كسبالم تسو القن فو لمتكي ادو على طريةا 
الخوارج» لا أهل السُنَّةِ. 

وفي الوَعْدٍ والوعيدٍ: اقَتَمْوا طريقة الخوارج أيضًا. 

وفي الإمامة: شابَّهُوا الرافضةً مِن وجدء. واجتمعَتٌ عقائدهم مِن 
عِذَّةٍ مذاهِبَ وافَقّوهُم فيها . 


5 83 





د 
21 ف قر قر قرط قرط قر فر فج فد فد فنا فنا قر قد فنا فطافناك 21 


ااي اي 
حقيقةً الرافضة؛ وحُكُمُهم 





: َال ألدَإزيّان: 0 الَافْضَة رَقْضُوا الإسْلام)‎ ٠ 

اختلفت في ع» الرافضةء وسبب تسميتِهمٌ بهذا الاسم : 

فقيل :شنو راقضة ؛ لأنهم رفوا ويد ب عله 4 لآله لى يعيرًا من 
أب بكر بوغمر؛ كما انه ال ا وأبو الحسّن الع 0 
وغيرههاء وقد سيل حمل عم الرافضة؟ فقال: الهم الذين يكدنون أن بكر 


اك 
وعمر ٠‏ 


اخ سب ع ون مامه 
ضرورة . 


02 


وقيل: سُنُوا رافضة+ لأنهم ركضوا الأسلام» وؤلك لكثرة أصولهم 
التي يرفُضُونَ بها الإسلام؛ وهذا قولٌ الرازيّيّن هنا. 

وكرلبيا: اولخرانة فالصبرج م دخرليم اوس ولا الإقرار 
بحقيقته ابتداءء وإن كرو باسمه» ولسوا بلباسِه ؛ وذلك ا ونضها عد 


/9( و«البداية والنهاية»‎ .)"٠١ (ا النها ») (6/١؟)» وذالء في الدير0» (ص‎ )١( 
و و«التبصير في الدين» (ص و«البدايه والنهاب‎ 
0 للست‎ 
.)١١ص( (؟) في «مقالات الإسلاميّينَ؛‎ 
.)١710/( «السِّنّة) لعبد الله‎ )9( 








ةف سر عَدَةَالرَزَِنِ 

.هه ظس]-ل --نت”<7”7”7”ت””بب”3ة 
جهة الحقيقة: تفرد الله بالخلقٍ والتدبيرء وتفرّدٌ النبئ كَل بالرسالةء 
وركَضُوا حقيقة القرآن والسُن: ْ 

أمّا رفضهُم لتفردِ الله بالخلتٍ والتدبيرء وحَقَّهِ في العبادة: فذلك أنهم 
دلوا في الأئمّةِ من أنواع الألوهيّة والربوبيّة: ما يشارِكٌ الله في حقَّهِ ؛ 
5006 - من تدبيرٍ الكَوْنِ والتصرّفٍ فيهء وعُفْرانِ الذنوب» 
والرَّرْقء ورفع 00 ما لا يَفعَلّهُ إِلّا الله وصرّقُوا أنواتًا مِن العباداتِ 
الجدة ول : والقَؤليِّة؛ فسبجَدُوا لهم مِن دون الله» وطافوا على 
تبورينم نرسا لوقت كشت لض وجنت التنمء وجتلرهم يشرغوة لهم 
بتحريم ما أحل الله وتحليل ما حرَّم الله 

وأمّا رفضّهُم لتفرِّ النبيّ يل بالرسالةٍ: فذلك في أنّهم جِعَلُوا في 
الأولياء من يقومٌ مقامَ الأنبياء بتلقي خبّر السماءء وإنٍ اختلموا في تسمية 
ها ينتير نه للاكة والأولباء عد أمرهم وتنيع له ؛ لكيس تترلوة اقرالهع 
ةله الوحي المعصوم . 

وأمّا رفضّهُم لحقيقةٍ القرآنٍ والسُنَةٍ - وإِنْ أقرُوا بهما ظاهرًا -: 
قذلاك يان غاقة الطراكقن والفرق لق باصول الأدلّةِ في الإسلام: داهجا 
يكونُ ضلالها ببعض تأويلهاء وثقِرٌ بِالسّنَةٍ وبفضلٍ التَقَلةِهِ وهم الصحابةٌ 
أو أكرهم: 

ونه لواف مدقا نيا ونظيف افبو ل لأداده لقن فالقه لالد مديا”: 
إن القرآنَ ليس بكامل بين أَيدِيناء ومنه أحكامٌ بِيّدِ الغائب ‏ المتوهم - 
محمَّدٍ بن الحسّن الي 

وتعظيمٌ القرآنِ ضعيفٌ في قلوب الرافضة؛ ولهذا لا يكادٌ يُوجَدٌ 


(1) كماافي: اقل الخطات» ف إثباك تخريقٍ كنات رت الأريات» للثوري الطبرسة. 





قيقة الزااة 5 1 
أهه 


اليومّ في أئمّةٍ الراك ف اتجلحة: انق داه ويقر اود اف لقو و لتنا ؟ 
نسوسو 

و 0 الما ا ون الصكاء سي ال 
الاحتجاج عندّهُم؛ فهم لم يِبِدَؤُوا السّنَةَ النبويّة بالرفضء وإِنَّما رفُضُوها 
بقدناف أفشت إبفاطها لروما 

وقد شابَهَتِ الرافضة اليهود والنصارّى جميعًا : 

فقد شابَهُوا النصارّى: بتعظيم عليٌ وتأليهه؛ كما أَلْهَتِ النصارَى 


عين, . لغنو عن من 


عيسى بن مَرِيَم . 

وشابَهُوا اليهودٌ: في تحريفٍ معاني القرآنِء وإِنْ أقاموا حروقّة؛ فإنَّ 
أكثّرَ ضلالٍ اليهودٍ: بتحرينب المعاني» لا الحروفي والمباني» وضلالَ 
النصارَى: بالحروفٍ والمعاني جميعًا 

وله توجد في فِرْقةٍ من الفِرَقٍ المنتيبّةٍ للإسلام : أن جعلت أننتها 
معصومِينَ يتعبد بتشريعهم؛ كما هو في الرافضة. 

إن الرافضة شابهّت البهوة بتوليم + «إنّه لا جهاة إلا مع المَهْدَيْ 
الغائب»؛ كما قالتٍ اليهودٌُ: «لا جهاد حنَّى يخْرُْجَ المَسِيحُ الدَّجَالَ). 

وقانقت ص الراقمة المندثرة اليهود بالطعن في الملائكةٍ؛ فإِنَّ 
البهوة تطفن فى يعتري ل وتغادييع ووشلم الكرّا ب غرنهم يطعترن فى 
را بل ليه 16ل مالل كل رسالته والرلل كينها عاك 


و 


وأغطاها محمدًا يو , 


ع 


.)٠١9ص( كما فى: «ثوابت ومتغيّرات الححؤزة العلمية» لجعفر الباقري‎ )١( 
- (؟) «تنقيح الأبحاثء للملل الثلاث» لابن كمّونة (ص١2). وانظر أيضًا: «الجواب‎ 





ع هكف 
ولا عن عله 5101 الرالئقا يولي 212 وعرققاة السام 
قولها. 


و1 ارك اطائل انهم دناد ها 1د المسطلية ١‏ كال انمره والسرة: 


ٍ حك الوافضة | 


كُل بدعةٍ في طائفةٍ مسلمة. بلسي ار ل ما 
عَذَهُم شر أهلٍ البدّع أئمّةٌ ؛ كاب در عُبَيْدٍ القاسم بن سَلَام' '؛ فإنهم أعظم 
ضلالا من الخوارج والقدرية والمرجئةء والجهميّة والمعتزلَة. 


31 


ومع ضلالٍ الخوارج اد المسليية ايوخل أن الرافي: 
أَعظَمْ ضلالًا في الذَّينِ منهم؛ وذلك ان العلماء لا يختلفونَ في 
كفر الرافضة”"» وكل بِذْعةَ في الخوارج» فهي في الرافضة أعظمُ 


وَأشّد 


فالشوارج: تطعن فى يعض العبيها كمهيا د و 
ا" 
والزافضية : نَطعَنُ فِيمَن هو أعظّمُ منهما؛ كأبي بكرء وعْمَر' 


والشوارك :الا "تفزك زتحات النبع له أكهيات السويحية: 
والروافض: تَفعَل ذلك. 


- الصحيح» لمن يدل دين المسيح) (1/ “اا (#/ 2.79 55”). و«هداية الحيارى» 
(ص 086) . 


.)7940( «السّنَّةا لعبد الله (005)» وللخلال‎ )١( 

(0) «شرح المواقف» للجرجاني (7/ 242077 و«تكفير الروافض» لابن كمال باشا. 
() «مقالات الإسلاميّين) (ص”9١٠).‏ 

(:) «مقالاات الإسلاميّين» (صغ 55)» و«التبصير في الدين» (ص؟55). 











حقيقةٌ الرافضة, وحُكَمُهم 
6 

وإِنْ كانت الخوارِجٌ تقاتِلٌ أهلّ الإسلام» وتترّكٌ أهلَ الأوثان'"', 
فإنَ الرافضة تَعِينُ أهل الكفر على أهل الإسلام. 

وإِنْ كانت الخوارِجٌ تكمْرٌ بما تحسّبّهُ معصِيةً وذنبّاء وليس كذلك؛ 
فإنَّ الرافضة تكمّرٌ بما هو دِينٌ وأصلّ مِن أصولٍ الإسلام؛ كتكفيرها بِمَن 
ا (7) شاع ولام 5 7 5 5 
يقولٌ بعدم العضمة" ''. وبتقدم أبي بكر وَعُمَرَ على عليٌ في الخلافة. 

والخوارِجٌ يَرَوْنَ قيامٌ الجهادٍ كل يومء ولكن لا يَرَوْنَهُ مع إمام 
عار #"ك اننا رفاظ نش بصي ذا قانكا ‏ وا نيا هلدا بالقاف 

زافق وضفت اتراففر بالكد عسنافة نو الماناتية ا د لقي 
ولع بن 0 وغيرهما"''. وكان عبد الله سس الحَسَيْنِ بن 
الحتن به علخ يقول يانه لا"تشية غلى احر عو أهل القثلة بالشرفه. إلا 
الرافقا» رهد ا معتل الأننه الأرعة 

وكان السلت لا يَرَوْنَ الصلاةً خَلْمَهُم؛ كما رُوِيَ عن السَفْيائَيْن "2 
وقد كاة البخاري لآ يفرّق بيبخ الصلاة خلنهم» وبيو الضلؤة حلت 
اليهودي والنصرانت”"؛ وذلك أنه لم تجتمِع مُوجباتٌ الكفر في طائفةٍ 
تنتسِبٌ للإسلام كما اجتمّعَتْ في الرافضة! 


.)1١54( كما في حديث أبي سعيد عند البخاري (2)7745 ومسلم‎ )١( 

(؟) «مقالات الإسلاميين» »)545/١(‏ و«الملل والنحل» .)١55/١(‏ 

(9) «الفرق بين الفرق» (ص727). 

(4) «السّنَّةه للخلال (751)», واللالكائى (75877). 

(5) «الشرح والإبانة» لابن بطة (ص/10/7). 

() «شرح المواقف» للجرجاني (7/ 22077 و«الصواعق المحرقة» للهيتمي .)١57/١(‏ 
(0) اللالكائى في )١1575(‏ عن سفيان بن غَيَيْنة» وفى )١181١7(‏ عن سفيان الثوري. 
(8) «خلق أفعال العباد» (؟/ 8م). ْ 
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انتسابٌ الرافضة للاسلام, 


2 


و 
وانتسابٌ ممُشركي قَرَيْشلٍ للحنيفيّة 





وأمّا انتسابٌ الرافضةٍ للإسلام» فكانتساب مُشرِكي قريش للحديفية 
مِلَّةِ إبراهيمٌَ؛ إِذْ كانوا يعظمونً إبراهيمَ وإسماعيلء وكان النبيٌ عل 
يَدِعُوهُم إليها: «ثُمَ أَوْسَيَنآ إِلَِكَ أن أنبَعَ مِلَّهَ إِرّهِيمَ حَنِينًا» [النحل: 
17]ء وهم بقولون: تحن غلييا؟ كنا تقول الراقضية : تحن على مل 
محيَّدِ؛ فإِن النزاعَ مع كلا الطائفئَيّْن على الحقيقة» لا على الدَّعْوَى؛ 
ولذا قال تعالى مبطلًا دعوى فَرَيْشٍ وغيرهم: «#كلْ صَدَقَ لَه تأتَيَعُوأ مله 
ازَّهِمّ حَنِيفًا وَمَا كن مِنّ الْشْرِكِينَ» [آل عمران: 45]. 

ولذا لا يذكُرٌ الله مِلَّةَ إبراهيمَ في القرآنٍ إلا وينفي الشركٌ عنها 
منت وهو الذي زَعَمَنْه ا أى يسن عقي العلةة وهو الاستسلام 
لله؛ فقال: مهل بَلْ مِلَدَ ِرّهَمَ حَنِيفًا وَمَا كن مِنّ الْمْشْركِينَ» [البقرة: 176]ء 
وقال: #«##إولكن كات حَنِيمًا مُسَلِمًا وَمَا كان مِنَ الْمَشَرِكِينَ4 [آل عمران: تآ 
وقال : ##إن. مكهت مَبْهىَ لق طن التوات. والاض حَنِينًا و1 أنا مر 
لْمُتْركِيَ» [الأنعام: ف/]اء وقال: ؤَوَأن أَقِر مَمَهَكَ الثين حَيِيئًا ولا مرق 
مرت لْمتَرِكِنَ * ليونس: »]٠١8‏ وغيرَ ذلك. 

ودعوى الرافضةٍ في اتباع محمَّدٍ؛ كدَعْوَى مُشرِكي قريش في اتباع 
إبراهيمَ ؛ كلاهما لا ينتفع بدعواه؛ ما دام عمله على خلافي الملة. 


© 528 د 








2 رفن قر فر قن فخا فر فنا فا فخا فر كن فخا كر كن فنا فنا كناك 2 


ؤي ؤي 
حقيقةٌ الخوارج؛ وحُكمُهم 





. كَلَألَازِيّان: «وَالخَوَارِحٌ ماق : 

وا خوارج؛ لخروجهم على الجماعة» وعدم امصارم بهاء 
ولا بإمامها المسدلي: ويسمَّيهِمْ العلماء: مُرَاقَاء أخذا من قوله كد : 
2 نَّ الاسْلام» كما يَمْرّقَ السَّهُمُ مِنَ الرَّمبّق)"''. وهكذا سمَّاهُمٌ 
الصحابةٌ بالمارِقَةء أو المارِقِينَ؛ كعليٌ بِنِ أبي طالِب» وغيره 0 


و نشت وكتاض دكار وهر ودر و من زان الإماام عليه كوا ردي 


206 وقد قال حمل نبت الخديث فيهم .من عشَرة الة 


وَأمّا الموقوفات الواردة فيهم على الصحابةء فهي أكثرٌ مِن غيرهم 
من الطوائفٍ والفِرَقِ؛ وذلك لتقدم ظهورهمء وعِظَم شَرَّهِم على الدنيا ثم 
الدين. 





والأحاديثُ الواردةٌ فيهم» إِنّما كانت لوصف أفعالهم» لا لتعيينهم؛ 
فلم يكونوا في زمَن النبيّ كه طائفة» ولا في رَمَنِ أبي بكر ولا عْمَرَ 


ولا أكثر خلافةٍ عثمان» وعن عبدٍ الرحمن بن مَهِدِيٌ؛ قال: سمعثت 


.)1١55( ومسلم‎ 2)751١( كما في حديث علي بن أبي طالب عند البخاري‎ )١( 
.)١1١1١( «الشنه) لابين أبى ضام 110 ): (9) «السَّنَّةه للخلال‎ 483 














اججإساية فْسَرْح عَدَوَلرَازيَيِ 
20م 

انك : بق انس يقول: الى يك3 شية ين هذه الأهواء على عهد 
وسو له الك كنك و أن كر ول فق ول غنيراناوروكان مالك يسنن 
الذين خرّججُوا على عثمانَ: الخوارج""' . 


كات الخوارج؛ وعلا ماتهُم 


كَثَرَ اختلاف العلماءٍ في وصفٍ الخوارج والعكر غتليهب؛ 
لاختلافهم وتنوّعهمء وغام وجودٍ كتب ب لأئمّتِهم افيرد ميا لخكلنين 
للخوارج أصيول مكفوي: بأَيدِيِهِمُْ يَرجِع إلا خاصَتهُمْ امتهم يعتيدون 
عليهاء أو يَسْرَحُونَهاء كما لكثير من الفرّقِ والطوائفء وإنَّما كانوا 
ينظرُونَ في ظواهر الأدلّقَ فِيقارّلها كل فريقٍ أو رأس منهم على معنّى قد 
بختلِك عن غيره؛ يمون النصوصيّ» ويَضعُود ين منزلة السلف 
والعلماء وفَهُمهم؛ فلم تَبْقَ لهم ِل أَفهامَهُم موصي ؟ وقد بين النبىّ كك 
9 اغتَرُوا بالنظر في الأعاتي الكتابء ا عن أفهام 
ا 0 من فهم الملك» ووقَعُوا في فَهمِهمْ واراخم 

أما 00 بالنظرٍ في الأصل الأوَّلِ؛ وهو القرآنٌ بلا قَهُمٍ : 
فظاهرٌ قولِه يِةِ: (يَفْرَؤُونَ القَُرْآنَ» لا يُجَاورٌ تَرَاقِيَهُم)؛ كلها في 
|المسيط اهن حدوف أن ع 

وأمّا اغترارُهُمْ بالنظر في الأصل الثاني؛ وهو السّنَةٌ بلا قَهُم -: فظاهِرٌ 
قوله بك: (يَقُولُونَ مِنْ قَوْلِ خَيْرِ البَرِِّ يَمْرُقُونَ مِنَ الاشلام)” .2 

ولهذا كرت تأويلاثهم. وبَشِعَتَ أفعالَهُم ؛ لأنَ لكل واحدٍ تأويلا 
)١(‏ «القدر» للفريابي (/2)5481 و«ذم الكلام» 0 رىلام). 








قي الخوارج؛» و 42 حكمهم 
0 /اهعه 


لاي مان وانها اانه كن ماقي كنت ويس روات 
ويدرَّمنُ؛ لأنهم اك في عم حدم الرؤوس والعلماءع» وعلم د 
قدوات لهم إل في القتال؛ خشية أن 000 مِن دون الله فيطاعواء فإ 
لم يقولوا هذا بلسان المقالٍء فهو بلسان الحالٍ ظاهِرٌ؛ ولهذا ليس فيهم 
عالم» ولا لهم كتاب. 

والخوارِجٌُ نقيضٌ الرافضةٍ في باب الأثمَّةِ؛ لأنَّ الرافضةً تَرَى عِصْمةً 
الأئمَّةَء وتقدَّمنُ العلماءة» والخوارجَ لا تَرَى لعالِم فضلا . 

وقد تعددات أوصافك الخوارج وعلامائهم في السَّنَّدَء والوارد من 
أوصافِهِمْ في السَنّةٍ على نوعَيْنِ : 

النوع الأزل: أوضافت لازمةٌ ؛ وهي وَصفان : 

والآخَرُ: استحلالٌ الدم بذلك المكمّر. 

وجِمَاعٌ هذَيْنِ الوصمَيْنِ: في قولٍ النبن كلِ: (يَقْثْلُونَ أَهْلَ الاسْلام» 
وَيَدَمُونَ أَهْلَ الأَوْنَانِ)”"؛ لأنّهِم كمّروا المسلِمِينَ» ثم قاتلُوهم. 

ويظهر أَصِلَهُمُ الأوّلُ: في قوله يكلِ: (يَمْرُقُونَ مِنَ نّ الدّينِ) ؛ كما في 
حديث أبي سعيد'"؛ حيث مرَّقُوا هم مِن الدّين؛ فتومّموا أن غَيْرَهم هو 
المارِقٌ؛ فكمّروهم؛ لأنّهم يَرَوْنَهِم مارقِينَ. 

ويظهّرُ أَصلَّهُمُ الثاني: في قولِه ككه: (يَفْتلُونَ َمل الاسْلَام)؛ وهذا 
صريحٌ . 

وقه كان اكه السلق تعرنونهم يودئن الأصلينة كميهرن بن 
مِهْرانَ؛ حيث قال: «أتدري ما الحَرُورِيُ الأزرقيُ؟ هو الذي إذا خالَمْتَ 


0 


)١(‏ سبق تخريجه. () سبق تخريجه. 
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ايل كاك اناه وامك ا تك 3 


وإِنّما ذكَرْنا التكفيرٌ بغيرٍ مكمْرِ؛ لأنْ الخوارج لا يتَفِقَونَ على 
التكفير بالكبيرة» ولا بالصغيرة» ولا بأصل الذنب فى الشريعة : 

ولك أن التضدات تكد بالأضرار على الضتغيرة أن الكبيرةة 
ولا تكفْرٌ من زَنَى أو سرّقَ أو لاط مَرَة واحدةٌ؛ ما لم يُصِرٌَ وتكفر 


المُصِرّ ولو على صغيرة؛ لأنّهم يَرَوْنَ الإصرارٌ جحودًا يتنافى مع 
قف 
الإيمان ‏ . 


البحلء ول كثرونٌ قبل ا 20 جاده الححييوة 
واحدة» فقي على واحدٍ اله و ولا 0 الآخَرَ الذي لم يِقَمْ 
الام وَيرَوْنَه 0 
ليللاب عاب لتر 0 مشروع ؛ 5" نيا 00 
في ظاهِره تحكيمٌ غير حكم الله؛ تكد زاعنة فرجَعٌ أصل وصفِهمُ في 
باب الكفر إلى التكفيرٍ بغيرٍ مكفر . 

ولم ب ا ا الح لجر تار بر لسر 
كالكنين" 0 والشهرّسانه” "اأويوالراري د وغيرهم» ورتم حَكوة إجماعًا 


4 :© عام 


)١(‏ أخرجه حرب - كما في «فتح الباري» لابن رجب  )187/5(‏ بإسناده عن جعفر بن 
بَرقان» عن ميمون بن مِهْران. 

() «مقالات الإسلاميين» (ص86). و«التبصير في الدين») (ص150 -55)». و«الملل 
والنحل» (١5/1؟١).‏ 

() «شرح المواقف» للجرجاني (9/ 22597 و«لوامع الأنوار» /١(‏ 817). 

(:) «الفرق بين الفرق» (ص”"الا ‏ 175). (5) فى «الملل والنحل» .)١55/١(‏ 

() في «اعتقاد فرق المسلمين والمشركين» (ضن 1 





قي الخوارج, وَحَكَمُهم 
0 8ه 


0 الأدنة . ره : منهم 0 0 بالمي 1 0 0 
ا فكدروا العاية ودار 5 00 ا 50 قال 
عن اب :يق فى صوق ال أ بورع 


لالخراى له كور بالمباح والطاعةٍ لاعتقادهِم فيها أنّها حرامٌ 
كبيرة أو صغيرةً؛ فإِنّهم حدود في تفسير الذنوب» ويُحْطِئُونَ أشدّ في 
نفسير المكثّْراتِ وضَلانُهُمْ في جعل الذنوبٍ مكفّراتٍ؛ لأنهم 
قدو ها معاصيّ كأهل الْسَنَّة بل يَعتقِدُونَها نواقض ؛ فين لذ ينمو 
لم 0 0 بل يَرَوْنَ أنَّ الإيمانَ لا يجتمِمٌ معها؛ 
كما لا يجتيعٌ عند أهل السَّنَهِ الكُفْرُ والإيمان؛ فهم يُلْحِقُونَها بالمكمّراتٍ. 


فالعا بيذع اهن الس الخوارج» وأنّهم يكفَرُونَ بالكبيرة المجرّدة؛ 
باعتبارٍ تفسير أهل السُنَةِ للذنوب؛ وإِلّا فالخوارِجٌ لا يَرَوْنّها كبيرةٌ مجرَّدمٌ 
وإِنْ سَمّوْهَا بذلك» فيَجِعَلُونَها ملازمةً للجحودٍ. 

وقد ضَّل الخوارجٌ في الإلزام بالذنوب ما لا يَلرّمُ؛ فلا يَلرَّمُ مِنْ 
مجرَّدٍ ارتكاب الحرام جحودٌ تحريود»ء ولا مِن مجرّدٍ تركِ الواجب جحودٌ 
إيجايه . ١‏ 


وقد ضلوا انعا ف تنسسن التي وتصديلة؛ فهم يَحْتَلِمُونَ في حدٌ 
الذنب الذي يَلرّمُ منه الجحودء حل إن ننه ورا لق اللخ 00 
وتشدَّدَ بعض المعاصِرِينَ من وُعَاظٍ الإباضيّة» فرأى أنْ نَنْفت الشَّعْرةٍ الواحدة 
مِن اللخية في حكم حَلقِهاء وحَلقها كبيرة يُوجِبٌ جحودًا ؛ فيكفرٌ فاعلة. 


)١(‏ «الإيمان» (ص726). (؟) «أصول السِّنَّةا (ص72؟7). 





ةف ع عَفِمْكةا تأزكتر: 

83 تت تحت ا 
لم تعدَّدثْ فِرَق كن ال 2 ار 

بعلي لا تر به الافة الأخرى. والأخرى تدر بفعل لا تكد به 


الأخرّى. 


جميعًا» واستحلالٍ الدّم لجل . ذلك» 00 اخ هو في تعيين وت 


والأعمالٍ دده للكفرٍ ولو 1 تكن ذنوبًا عند غيرهم. 
باصراوة والخلظ ب بوسجايل! الفقه ؛ مسائل ال العقائد» يمد 


وما مشاركة غيرهم مِن الطوائفٍ في التكفير بغيرٍ مكفرء فهذا 
لا يَجَعَلَ تلك الطوائف عند الأئمّة مِن الخوارج؛ لأجل هذا الوصفٍ 


خاصّة ؛ وذلك لأمرين: 


أحدُمُما: أنَّ مِن الطوائف التي تكمَّرُ بغيرٍ مكفّْرِ مَنْ لا تستجل 
بتكفيرها دَمّ مخالِفِها كاستحلالٍ الخوارج؛ وذلك كالمعترِلَةٍ الذين ينفون 
الإيمانَ عن الفاسٍ بِق؛ فإنّهم كالخوارج في نفي الإيمان؛ لكّهم لا يستجلُودَ 
الدّم كما تستجله الخوارج؛ فَفَارَقُوهُمْ في الوصفي العامٌ» وإِنْ كان بعضٌ 
السلفٍ يَصِفْهُمْ بالخوارج الفَعَدةٍ مِن هذا الوجه؛ كأبي اكليم 
عد الت ا ب لطي لحت وان كارا يترد «المعفرلة 
نكاد المخوارج”؟ عَجَرُوا عن قتال الناس بالحتوفية فشهعدوا للناس 
قاتَلُوتَهُم بألستتِهِم أو يجاهِدُونهُم)”" . 


)١(‏ «القضاء والقدر» للبيهقى (”7/ا0). 





قم الخوارج: وَحَكَمُهم 
12-2-5595 للب7ب7ب7777770بببيبيب77 يبري ١‏ 1 1ق 


وثانييييا: أن الطوافت رضت بأعظم ما تَجَلَى مِن عقيدتها وظهَرء 
لا بما حَفِيَ منها وشارَكها غيزها ه فى الطرانك شي كال انشةه ذانيا 2د 
خصومّها بغيرٍ مكمّرِء وتستجل دَمَهِمء ولكنَّ الرافضة طائفةٌ نُوصَفُ بأعظم 
ما فيها؛ فهي تَرفْضٌ الإسلام كله عملا ولو انتَحَلتَهُ قولا؛ وهم شَرٌّ من 
الخوارج» ثم إن طوائفت مِن الرافضة من تََفِي القَدَرَ ولك هذاة لأابساتها 
وَضْفَ الرفض؛ لَعَلَبةٍ وصف الرَّفْضٍ في الإسلام عليها على وصف نفي 
القَدَرِ. 

ارد السابقان لا ينفكٌ الأوَّلُ فيهما عن الثاني عند الخوارج؛ 
فإن من قال بالأوَّلٍ منهماء لَرِمَهُ الثاني» 5 العكس : 


فالخوارجٌ إن كمروا أحدًا بغيرٍ مكمْرٍء ٠‏ فإِنّهِم يعمقدون جر دي 
ولكنّهم قد يستحلونٌ الدَّمّ بغير مكمر؛ فإنّهُم قد يقولون بالثاني» ولا يرم 
منه ادن عندهم . 


ومن كمّر بغير مكمّرء ٠‏ واستحل 00 حور على عتبنة الخواوج ؛ 
وى لتر يقافر ع أن مين الخوارج مَن يرك القتال للعجز أو الوّمَنِ أو 
الخوفي؛ كما في بض الاباض نهم يكفرونَ بغي مكفْرٍء ويعتقدون 
جل الدّم؛ لكنّهم لا يَفعَلُونه 

وقد كان أيوبٌ يَصِفُ بالخوارج مِن أهل البدّعَ مّن يجتمِعٌ فيه 
اسععلول الدم والقولٌ بِمُوحِبِهءٍ وهو الكفرٌء ويقول: «إنَّ الخوارج 
اخَلّمُوا في الاسمء والسس را حلي تلفي 


النوع الثاني من أوصاف الخوارج : أوصافٌ غير لازمةٍ؛ لكونها 


() «القدر» للفريابى (31/0”؟) ‏ وعنه الآجري  )0901(‏ و«الجعديات» للبغوي )١ 75١‏ - 
ومن طريقه اللالكائي  )590(‏ . 





- بكليّة عفدو لكين 
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علامة وأمارة وقرينة» قوق في رمن وتضعث في آخر؛ ومنه قوله ع : 
كما في «الصحيحَيْنِ)؛ مِن حديث أبي سعيدٍ: (دغه؛ َإِنَّ لَهُ أم 3 
أَحَدُكُمْ صَلَائهُ مع صَلَاتِهمْ ؛ وواطخ تامو يقرَوُونَ ؛ الفزاة لا يجاو 
تَرَاقِيَهُمُ يَمْرْقُونَ مِنَ الدّينء كما يَمْرْق السَّهُمْ مِنَ الرَّمِبّة يُنْظَرُ إِلَى نَضْلِه 
لا وج يه يه م إلى وساف ا وج ذه ي» كير إلى 
تصنت وه ذخ د قلا يوكد قبه شئك. ثم يُنْظَرُ إِلَى قَذَذِ قلا يُوجَدُ 
شَئْغ؛ قَدْ سَبَقَّ القَرْتَ وَالدّم)”" . 

فوك الأوضافت الميعة ققد بها الي كله وان هع + لذأ قال 
بعد لاق (َنْهُمْ رَجُلّ أَسْوَدُّ إخدى عَضَّدَيْهِ مِثْلُ نَذْي المَرْأَ)؛ وهذه 
الأوصاقةة مجعيد اف بذلك الزمان. 


ولكنْ منها: ما هو علامةٌ غَالِبةٌ في كل زمان؛ رما القرآنء 
لا ل تراقتق؛ لأنّه لو تجاورٌ تراقِيَهُمْ إلى القلوب» وَفَهِمُو م واتبعوة. 


ومن الأوصاف الواردة: ما هو مباح ؛ ان الشغرع ومنها: ما هو 
قَدَرّء لا اختيارٌ فيه؛ كصِعّر السَّنّء ومنها: ما هو نقصٌ فى الأخلاق؛ 
وهو سَمَهُ الأحلام وما يَتْبَعْهُ؛ من ضعفٍ العقولٍ وطيشِهاء وحِدَّةِ الطبع 


ونرّقه . 


فيه 


ومن الأوصاف: ما هو عبادةٌ؛ كقراءة القرآنء والإكثار من الصلاةء 
ولكنّ الأوصاف التي لم َم في السزيغة لاذاتياء. تكو هوم على 
تضاف إلى المذموم؛ الدكون ملسي باللاقات مدلا با 6 تدعا يا 
فط بقواةة القران حلا د .العم د وثاك» .و دها هو استدراج من الله؛ 





ا الخوارج: و 42 حكمهم 


2 
فصار ذلك الوصتُ دليلًا على وصف البدعةٍ؛ فلا تُدَمُّ قراءةٌ القرآنٍ إِلَّا إِنْ 
كانت بتحريفي؛ وهذا هو المرادُ من قوله كَكةِ: (يَفْرَؤُونَ القُرْآنَ لا يُجَاوِرٌ 
تَرَاقِيَهُم)؛ يعني :لا يصل إلى قلوبهم ؛ فإِنَ الفهمَ والعلمّ هو الذي يصلٌ 
إلئن القلب؛ إِذ عر ايها وما إقاعة الحروفٍ» فهي من القَم؛ وذلك 


علامة 9 أنّ قراءَتَهُمْ أصواتٌ وتراتيلٌ في الحناجر بلا فقو للمعاني؛ 
او بقراءة المتشابه؛ كما كما روى ارس قال: «ذُكَرْتٌ كرا عد 
ابن عَبَّاسِ وكيا وقِرَاءَئَهمء فقال: يُوْمِنُونَ بمحكّية. ويَهلِكُونَ عند 
اراك 


ولهذا تنوّعث أقوالَهُم في فهم ؛ بعض الأحكام : 


بعر 


2 5 50 
فمنهم: من يُنكِرٌ المسح على الحْمَيْنِ 
ومنهم : من يُوحِبُ قضاءً الصلاةٍ على الحائض"" 


وهذا فرعٌ عن أصلء لا وصفٌ لهمء والأصل فيهم هو الأخذ 
بالمتشابو» وتركٌ المحكم؛ فأنكرٌ طائفةٌ منهم المسحَ؛ أخذًا بآية الوضوء 
فى الماللق حرهى غاناء ونزقوا السنكم ين الشكو» وأوضتوا على 
ا قضاءً الصلاة؛ قياسًا على قضاء الضوا؟ وهذا متشابة فالمهة 


ومن ذلك: قولٌ طوائف منهم بِحَلْقٍ القرآنء وإنكار السِّنَّةِهٍ وهذا 
ليس مطَردًا فيهم» ولم يكن موجودًا في الخوارج الذين قائلهُمْ عليُ بنْ 


0 «جامع معمرا .)5١845(‏ و(امصلف ابن أبي شيبة» (0)594051 و«السَّنَّة) لابن 
أبي عاصم (همع) والذم الكلام) للهروي .)5٠١(‏ 

)0١‏ «السية» للمروزي (ص”7١٠2»‏ و«مقالات الإسلاميّين») (ص١87)»‏ و«الفرق بين الفرق» 
صن 34 

(؟) «فتح الباري» »)57١/١(‏ (197/5). 





ا انف شرح عفدو الرَازِيَينٍ 
أبي طالب والصحابةٌ؛ ومع ذلك سمّاهم الصحابةٌ والتابعُونَ: خوارج؛ 
لون #للق اران اليف مِن الأوصافٍ الملازمة لهم. 

ووصمَهُمْ بأَنْهِم يَقَرَؤُونَ القرآن. ولا يلم تَرَاقِيَهِم : إشارةٌ إلى عد 
الفِقَهوء وإلى أخذهم بما يَظهَرُ لهم؛ وهذا وصفٌ غاب لا لازِمٌ لجماعة 
الخوارج لكر السو جميجهم؛ فإِنَّ منهم أ مين َييِنَ لا يَقرَؤُونَ؛ 
ومقصّرِينَ لا يَحفَطونَ القرآنَ 05 يقَرَؤُونَهء ولو كانوا 0 

وذلك بخلاف التكفيرٍ بغيرٍ مكمْرٍ للخصومء واستحلالٍ ا فهو 
وصفٌ لازم لهم؛ فإنَّهِ فيهم - جميعهم؛ أفرادًا وجماعات» وإنة اخدلدوا كن 
اعبين التصرم» ل لافيت 

لكنَّ الأَحذدّ بالمتشابهِ يشارِكُهُمْ في أصلِهِ كل طوائفٍ الضَّلَالٍ؛ فلا 
مزيّة لهم فيه عن غيرهم. إِلَا أنّه فيهم أظهّرٌ وأشهّرٌ؛ لأنّهم يعظمونَ 
الأدلَّةَ ومن تعظيمها لا يريدُونٌَ تَرْكها ولا إنكارّها؛ فيجعلوتّها من 
المتشابهء ويكازلونها؛ 


ترك الخوارج لقتال أهل الأوثان غالبٌ لا لازم : 
أمّا تركُهُمْ لأهل الأوثانء فهو صفةٌ غالِبةٌ» لا لازمةٌ ولا تَظهَرٌ 
الخوارج في زمن إلا وضَرَّرُهُم على ا . لمسلِمِينَ أعظّمْ مِن ض”ررِهِمْ على 
المشركينَ؛ - أن | الخوارج توافق 0 الت في أصل قتالٍ المرتذينَ؛ 
ا يم 
لا يحرّمون قتالَ المشركِينَ» وإنما يَرَوْنْهَ مفضولاء وقد يِقَّعْ منهم» ووقوعه 
منهم لا ينفي اسم الخوارج عنهم عند توافر الوصمَّيْنِ اللازِمَيْن على ما تقد 
وقد قائل الخوارج زَمّنَ الصحابة بعضٌ المشركِينَ» وقد ثبّتَ في 





قي الخوارج» وَحَكَمُهم 
0 مده 


«مسلِم»؛ مِن حديثٍ يزيد بن هُرْمْزِ؛ أن نَجْدةَ كب إلى ابن عَبَّاسٍ يسألَه 
عن خمس خلالٍ» فقال. ابن عباس : «لولا أنْ أكثُمَ عِلْمَاء 4 ها كثنت اليفلا 
وؤفى رواية: «لولا أن يقَعَ ف 5 ما كتنت الها ا إليه 0 
اأمّا بَعْذ ؛ فأيرني هل كان رسول الث يغو بالنساء؟ وهل كاد 
وعن الس 5 هو؟»؛ فكتّبَ إليه ابن 3 بالجواب20 

لاس د ورد ل 1 
لا أن ٠‏ اكع عن شنا محري 8.١‏ إل بين لتاقي ص شاد 
المسَلِمِينَ أعظمٌ مِن كتمان العِلّم؛ وعد دنا لا يكن على دق فون 
ابن عَبَّاس . 

وإلنا يلظ الخوارخ على المسلمية أكتر ين الكدارة لاعفا ومن 


و 


0 ولما ا سكن ار فلا 


ا 0 كنا انين لا بتغرةة: 256 
الخوارج رد الس قل هيا مارب سير 0 


ن العلماء دي اليو ان العرة للد واشزل فى كد 
ولذا كانض كيد ذي الحورفة مع النبيّ يَلْةه وكذلك ما فعّل 
0 الست د ار لي 


6 
ع 
0 


يَرَوَن 


.)181١5( مسلم‎ 262) 


(؟) البخاري 3”51١(‏ و57١5‏ و2)197373, ومسلم .)1١515231١54(‏ 





تنه 
على الاوك 1 كوا نان 1و وناك أن الي د الس وبا عي 
الكافِر الأصليٌء فَأَنْرَنُوها في المرتدٌ مِن باب الأؤْلَى. 

وقد كان الأكمّة ل يَحِعَلُودَ ففال الخوارج للمشركين مانعا من 
وَضْفِهم بالخوارج في حقٌّ الإسلام والسلي » " 

ولن حجان الخريك على .ما عفرو اوم تتعيل تفال المسليية اللدزرة 
يكفروتهم على المشركيق: 

وقد قال ابن تيميّة رحمّه الله في قتالٍ الخوارج للمشركينٌ -: 
ايِقايَلُونَ العدوٌ قتالّا مشتيلا على معصية الله؛ من العَذْرِ والمُكْلدَّ والغلولٍ 
والعَدُوانِء حتّى احتاجوا في مقائَلةٍ ذلك العدوٌ إلى العدوان على إخوانهم 
اليم والأكبلاع على فويي: وأموالِهم وبِلادِهِمْ» وصاروا يقاتِلُونَ 
إِعَوانَهُمُ المونية بترع مما كانوا يقايلون بيه النشركين ) وريّما 155 قال 
المسلبية 1كذ؟ وبهذا وضت النبخ ع8 الخوارت» حيث قال (يندلوة 
َهْلَ الاسْلام. وَيَدَعُونَ أَمْلَ الأَوْنَانِ )»7 . 

لكنْ إِنْ قائَلَ الخوارجُ عدرًا كافِرّاء لم يَجْرْ مناصرةٌ العدرٌ وإِعانته 
علبهم؟ كقفالية: للمحاريين من البهوة والتضارى والراففية».فإنه لم يقن 
85 من السلفٍ والخلفٍ بجوازٍ ذلك. ولا بتنزيل قتالِهمٌ الوارِدٍ في 
الحديث على إعانةٍ الكافِر عليهم. 


ٍ ل‎ ١ 


ونا الحُكمٌ فيهم: فلا يختلِف في ضلالٍ الخوارج وشرّهِم أهل 
نا على اختلاف مذاهبهم. وقد جاء في الحديث وصفَهُمْ الع 0 


19 البخاري معلنًا 53/ ), (9) «الفتاوى الكبرى» (5/ 8+0 . 











قي الخوارج: و 42 حكمهم 


وعند ابن مَاجَه ؟ من حديث ابن الى الاين 

ولكن اختُلف في كفرهم: 

وأكترُ السلف والفقهاء : على عدم كفرهم” وهو ظاهِرٌ صنيع 
الصحابة والتابعِينَ 0 وهو المشهور عن الأيئة الأربعة؛ أبي حنيفة 000 
وعالكف157 والضاتم "أ يوانو كان احم يَصِفْهُمْ كبا فى الحدية:ب 


بالمارقةء ويتورّعٌ عن تكفيرٍهم ''» وقد سُيْلَ عن الحَرُوريّةِ والمارقَة 
كدو فال أعفق يو هذاه ون كبا جاء شهي الحديثك اننا 

وسصنى ا يت د عر بوكر ا عم 
الئاس" وكان ابن عَبِّاسٍ يُجِيبُةُ عن مسائِلَ من فروع الإسلام'ء 
ويناظِرٌ نافع , فق الأزرق فى عسافل : في الفروع' “ادوس اهاة الفيافة 
خلفَهُم الحسخ التضري*". وغيرة. 


.)1١51( مسلم‎ 200) 


(؟) أحمد (500/0 و75 و50 و7514 رقم ١١١0١‏ و87١١5‏ و8١١١7‏ و2)17914 
والترمذي .)57٠٠١(‏ 

(*) ابن ماجه (1778). (:) «فتح الباري» (518/5): (599/17). 

(5) «المفهم' للقرطبي (7/ »)١١١‏ و«شرح النووي على مسلم» (7/ 42١1١‏ و«التوضيح) 

لابن الملقن /١9(‏ 002770 و«(إيثار الحق على الخلق) (صغ .)5١٠‏ 

(5) «الفقه الأبسط» (ص١١١).‏ وانظر أيضًا: «غاية الأماني» في الرد على النبهاني» (؟/ 

155ل). 

60 «إكمال المعلم) للقاضي عياض (”7/ »)5١5‏ و«الصواعق المحرقة» للهيتمي .)١517/١(‏ 

(8) «شرح النووي على مسلم) (9/ 554 558 .)58١‏ 

(9) «السّنَّةه للخلال )9١( .)١١1١(‏ «السَّنّة للخلال .)١١7(‏ 

41111 «أصول السّنْة) لابن أبي رسن 01253 13 كما عفد سيل‎ )١١( 

(1) «مسائل نافع بن الأزرق». )١5(‏ «أصول السّنّةا لابن أبي زمنين (١١؟).‏ 








ةف سر عَكَةَالرَزِيَنِ 

25 

وقد حكى الحَطَّابِنُ : الاجماعَ على عدم كُفْرهِه( 

5 ذلك" قله 4 فسن مك3 الاك ولعيةة ون 7 
رم 

وَالأوّل أقوت. 

والخوارِج ليسوا على أمرٍ واحدٍ في معتقدِهِمٌ في مسائل الإيمانٍ 
والعَيْبء ولا يتفقونَ على ادر يعد فى المعافين الي كد العامة 
ولا يتفقونَ على جحدٍ ضروريٌ واحد معيّن في الذيق؛ وليذا الت 
كلام العلماء فيهم؛ لأنّهم فِرَقٌ تَظهّرٌ في زمانٍ بوجهٍ وعقائِدَ» وفي زمانٍ 
آخَرَ بوجو وعقائِدَ أخرى, ولا جامِمَ لها إِلّا الأصلان السابقان. 


وين العلماء) كن يكن رق مِن الخوارج دونَ مه لاختلافها 


- 
-_ 
َ 


في إنكارٍ المعلوم من دِينٍ الإسلام بالضرورة؛ وذلك أن الخوارجَ أهل 
متشابء ويحتلِقُونَ في قدرٍ الإعراض عن المحكم؛ فمنهم: من يقول 
بإنكارٍ محككم أظهّرَ مِن إنكارٍ غيروة ولذا فإلمغ لبسو في يان الضلال 
والكفر سواءً؛ ويُظهِرٌ ذلك ما في «الصحيح»؛ قال وَل فيهم : (لدتية 
مِنّ الدّينِ كُمَا يَمْرْقُ ق السَهُمْ من الرّصية؛ يَنْظْرُ ني النّصْلٍ قلا يَرَى شَيْئَاء 
ويَنْظرُ فِي القدحء فَلَا يَرَى : شبناء وينهز في الريشيء كلذ بزى يتاه 
ويتَمَارَى في الفُوقي)”. 

والمرادُ بِالئَّمَارِي في القُوقٍِ؛ يعني: يَشّْكْ الرامي في مَدْخَلٍ الوَثَر 


.)75٠١/١( «فتح الباري»‎ )١( 

(؟) «شرح مختصّر خليل» للخرشي (01177/17 22777 وانظر أيضًا: «النجم الومّاجء في 
شرح المنهاج) للذميري لعدلرة" 

(6) «روضة الطالبين» للنووي .)07/١١(‏ 

(:) «الفروع» لابن مُفْلِح »)١87 /٠١(‏ و«الإنصاف» للمَرُداوي .)0777/1١(‏ 

(5) البخاري (2058)» ومسلم (554١٠2؛‏ مِن حديث أبي سعيد الخدري. 





قي الخوارج» و 4 حكمهم 
9 


من السَّهْم » هل فيه شيءٌ مِن الصيدٍ أو لا؟! وذلك إشارة إلى اقلت فى 
بقاء شيءِ مَعَهُم من الوسلام؛ كالشك» واشت بالكفر لا يَرفَعْ 
الإسلام. 


حكم قتالٍ الخوارج 


وأما الي فقلكل جاءت به النصوص من حديث علي وأبي سعيدٍ ؟ 
قال عَي: (لَئِنْ آنا أَدْرَكتّهُمْ. ٠‏ لأقتْلنَهُمْ قَثْلَ عَادِ)؛ كما في «الصحيحَين) بي 
وفي لفظ عنذدهما * كنل 00 


ولم يقاتِلهُم الصحابة والتابغون ل يها لهم يحي اي 
و على جَهِلٍ ؛ فتمّل حاجهُمْ علي بن 5 طالِب» ثم ارشل إل 


1 بن عبّاسٍ' ''» ومثلَ ذلك فل حُمَرْ بنْ عبدٍ العزيز زه مق أرقن عرط يد 
عبك م ولم يقاتِلَهُمْ أحدٌ 1 1 لهم . 


والأصل في قتالٍ الخوارج اللي تكد لون على الحمليب: 
وتستكون م 0 رايم _- الوجوث؛ كما فعل علي 
وأجِمّعَ الشفحاء: معه على ذلك.». وقد قال نافع : اكان ابن عم يرن قثال 


2 
ًَ 


الغزورةة دا ونوا على المفلوي 71 حك م الخلافٍ في قتالهم 
ابن سِيرِينَ وغيره؛ فقال: «ما قلحت أنجِدًا يتحرج من فتلِ الحَرَورِيةٍ 
0) 
ا 


2)751١( البخاري (7755)»: ومسلم (54١2)5؛ مِن حديث أبي سعيد» والبخاري‎ )١( 
ومسلم (57١٠)؛ مِن حديث علي.‎ 

(؟) «المصنف» لعبد الرزاق 2»)١85718(‏ ولابن أبى شيبة (5950564). 

() «الطبقات الكبرى)» (/ا/ 2076٠‏ و«السّنّة) لعي الله :٠مك‏ و١٠ة©6١).‏ 

(5) «السّنَّة) لعبد الله (/ا1؟65١).‏ (5) «مصنف عبد الرزاق» (18851/9). 








إْكَايّة ف سر عِفِيْكَوِ الرَازِيَينِ 

وي ا 0 لت 

ومن العلماء : مَن يفصّل في قتالٍ الخوارج: 

فِيَرَى قَتالَهُمْ ؛ ِنْ دَعَوْا إلى ما هم عليه من عقيدةٍ ورأي» وسَلَبُوا 
الآموانه ومتكرا الدقاك: المسصيومة, 

وما إنْ كان إذا قائَلَ الخوارجَ من يساوِيهمُ في البدعة والضلالةء 
أو كان شد منهمء أو تنافَسُوا مع مِثْلِهم على الولاية؛ كورن له يفاتلون 
سام 

ووسن |" القر لكو الخد واسات 5 

وعلى ما رُوِيَ عن أحمدّ يُحمّلَ ما يُروَى عن الحسّن التضنوف + أن 
رَجْلُا سأَلّهُ عن قَتالِهِم؟ فقال: إِنْ هؤلاء استَمَرُونِي لأقاتِلَ الخوارج؛ فما 
تَرَى؟ فقال: (إِنْ هؤلاء أَخْرَجَنْهُمْ ذنوبُ هؤلاءء وإنْ هؤلاء يُرِسِلونَكَ 
تقاتّل ذنوبَهُمٌْ؛ فلا تكن القتيل منهم؛ فإِن القومٌَ أهل خصومةٍ يوم 

وبنحو قولٍ الحسّن يقولٌ مالك في البّغَاةٍ الخارِجِينَ على الظالِم 
الجائِرٍ؛ فقال: (إِنْ خرّجُوا على مثل عُمَرَ بن عبدٍ العزيز»» قال: فإِنَ لم 
ددهم فقال: ادَعْهُم؛ ينتقم الله مِن ظالِم بظالِم» ثم ينتقِم مِن 
كل ا 

وكان السلف يَعرِفونَ الخوارج . ولا يَمِنَعْهُم وجود الظلمة والطاغينَ 
أن يَصِفُوهُم على معتقّدِهم بالخوارع؟ ولو كانوا في زَمَنِ حادم ظالم؛ 
00 لأنّ خروجَ الوا رد 


.)١18١ص( (؟) «التنبيه والرد» للمَلَطى‎ .)١١*( «السّنَّهَه للخلال‎ )١( 
.)١94 ١97 /4( «أحكام القرآن» لابن العربي‎ )( 





قي الخوارج» و 1 حكمهم 
2 الاه 


مَنْ كثّر المسلِِينَ بغيرٍ مكمّرء واستحل دماءهم ؛ فهو خارجئ» ولى 
كان يقايل من ود آحَد خحاكمًا ظالمًا أو كافءا؛ لأنّ الحُكمَّ النا هو عل 
معتقَّدِهِ. وقد كان بعضٌ السلف يكمّرٌ الحَجَّاجَ بن يُوسْفٌ؛ كالشَغي؛ 
سعيدٍ بن جَبَيْرٍ ومجاهد"'' 2 وغيرهم؛ وذلك لأمور؛ منها : 

ما صحَّ عند أبي داودء عن عاصِم؛ قال: «سَمِعْتُ الحَبََّاجَ وهو 
على لمر يقول: اتَّقُوا الله ما استَطعْتَُمْ ؛ ليس فيها مَنْنَوِيَةٌ واسْمَعُوا 
واطقواة لبي قها مَشْنويّة لأمير المؤْمِنِينَ عبدٍ التلاكن وانيه لو انيت 
الناسّ أن يخْرًجُوا من باب من أبواب المسجدء فخرَّجُوا مِن باب آخَرَ 
لَحَلَّثْ لي دَماؤْهُمْ وأمَوالّهُمْ والله» لو أَحَذْتُ رَبِيعةَ بمُضَرَء لكان ذلك 
لي من الله حَلَالاء ويا عَذِيرِي من عبدٍ هُذَيْلٍ مرقيد اين معو موزعم 
أن قراءته من عند الله والله» ما هي ِل رَجَرُْ مِنْ رَجَرٍ الأعراب» مَا 
أنْرَلَهَا الله عَلَى نَبِيّهِ عَلَيْهِ السَلَامُ)”" . 

فكان الحَجَاجُ يرى أنه يطاعٌ هو وعبدٌ المَلِكِ في حلالٍ أو في 
حرام وان يك لهذا ولغيره حمافة يز ادل وكان أحمد لا يعجية 
النضٌّ على كفروء وكان يَلْعَنُ الظَالِمِينَ عند ذكرو؛ إشارةً إليه”"؛ وبمئْل 
هذا كان يقولٌ النّحَعك !1 ير ْ 

ولنا خرجت الكواو + لو يسلث هفياء السلفٍ زمَنَ الْحَجَاجٍ 
وصفت الخرارج عقي ” فلم ينظرُوا لمجرّدٍ قتالهمٍ للحجاج» 0 
لعقيديَهِمُ وأقوالِهمُ في جهاتٍ أخرّى ؛ لأنّهم يفرّقُونَ بين مَن خرّج تأ 


)١(‏ «الإيمان» لاب بن أبي شيبة (91)» و«مصنّفه) (2»)709499 و«الإشراف» لاب بق أبي الدنيا 
(57)» وه«حديث أبي الفضل الزهري» (5/ا2.7 7726). 

40 لاس أن ذاون 0451 «السُتّقَه للخلال (861 و8607). 

4 #الطبقاكه لايع سعد 0 واه والسطه أبن أبى اكنييةة كن فيه زو الإبياة» له 
(943)» و«السّنَّةه للخلال (860). ْ 





ا اإْكانيّة ف سر عَدَةَالرَازِيَنِ 
أو بَعْيّاه وبين مَن خرّجَ على المسَلِمِينَ على ضلالةٍ في عقيدته؛ إِذْ لا يَلرَمُ 
ووه اعرم أن يكون خارجا على عنا دي مسري» 

فقد يكونُ على عقيدة الخوارج؛ لتكفيره المسلِمِينَ؛ واستحلاله 
افق ولو كان من جية اعرف خارٍجًا على حاكم ظالم أو كافرٍء أو 
ل يكن ارجا على لطاب أو في أرض لا سلطانَ فيها؛ فخروجةُ على 
ك3 يفكتير عسلجياة واستحلالٍ دَمِهِه موجبٌ لإلحاتيٍ الوصاي به على 
كل جا شي امسا مِن حديثٍ أبي هريرةً؛ قال يَلِ: (مَنْ حَرَجَ عَلَى 
انمي يَضْرِبُ بَرّهَا وَفَاجِرَمَاء ولا يَتَحَاشَى مِنْ مُؤْمِنِهَاء وَلَا يَفِي لِذِي عَهْدٍ 
عَهْدَهُ فَلَيْسَ مني. وَلَسْتْ ا ولذا قال يَكةِ؛ِ كما في «مسلم)» أيضًا: 
(يَخرْجُونَ عَلَى حِينٍ فُرْقَةٍ ِنَ المْسْلِعِينَ)!''؛ يعني :أنّهِم يحتلِفُونَ على 
الإمام, واختَلافُهُمْ على فَرْقَةٍ ليس موجبًا لسلب اسم الخوارج عنهم؛ إذ 
لا يَرَم من وصفِهمْ اجتماعٌ المسلمِينَ على إمام! 

فإِنَّ منهم من يَلْحَقُ به اسم الخوارج؛ لاله كط التاسق بذعو انهم 
تحت حاكم كافر؛ فيُلحِقُ الرعيّةَ بحكم الراعي» والمحكومِينَ بحكم 
الحاكم؛ فيكونُ خارجيًا مِن جهةٍ المحكومِينَ» لا مِن جهة الحاكم 
الكافر؛ إن كان كافرًا: 


هذا كالعوفة مث بواكرانج: فقد قالوا: (إذا كمَّرَ الإمام» كمَرَتْ 
0000 
رعيتة) ٠‏ وتكفِيرُهُمْ للرعيّة يخْتلِفُونَ فيه بين مستقِل ومستكثر؛ فمنهم مَن 
يعمّمء ومنهم من يخصّصٌ نوعًا مِن الرعيّة بالكفر؛ بحجةٍ إعانةٍ الحاكم 
على الكفرء ولو لم يباشِروة! 


.)185/8( مسلم‎ )١( 


)١(‏ البخاري ”71١(‏ و5157 و2»)5977 ومسلم (55١5١)؛‏ مِن حديث أبي سعيد الخدري. 
() «(مقالات الإسلاميّين) (ص١9١١).‏ 





ع الخوارج» و 8 حكمهم 
- "اه 


الحكمةٌ مِن قتالٍ الخوارج 


مع وجود من شو أشد ضلا نه وايتداهًا منهم 





فحنا كرت النصوص في قتالٍ الخواوج» مع أن من أهل البدّع مَن 
في افيد ضلدالّا وبذّعة منهم ؛ ؟ وذلك لأمور: 

الأول : لأنه لا يُوتجَدُ طائفةٌ داخجل دائر ة الإسلام تقاتل أهلَ الإسلام 
اكاستوارع ؛ فَإنْهم قاتَلونَ ولو مع قِلَوَ: ولو مع ضَعْففِ ولوغلت على طني 
هلاكُهُمْ ؛ نإنيتم يقاولوة حتى يخلتوا أوتفتو + لنثرا آى ينتؤا شلا يقد 
اللواتف + الاقف فاليا تقانا: عد الأمرده وق هكد العجو والفيعت.. 

القاقي: أن شبيةة] في الذين أغطة :من غيره ‏ وضلاله فيه 
أخمّى من غيرهم؛ لقراءتِهِمْ وعبادتَهِمْ» وقرب شُبْهَيِهُِمُء وظواهر أَدلَيهمْ 
من أهل السَنْدِ سك ا ري وهذا ما بيّنه كَل 
بقوله: (يَقُولُونَ مِنْ قَوْلِ حَيْرِ البَريّق"؛ لأنّهم لا يَحتَجُونَ بأقوالٍ أئمّتهم 
كالرافضة والجهميًة؛ إِذْ لا د فيهم عادةً علماء؛ كما لم يَوجَدَ فى 
كوه الفكالة ا 
0 في عبر اريا شيا في ا ٠‏ فعطّموا ال 
واحتقَرُوا ملك ولهذا ظهّرَ فيهم عدم إجلالٍ للصحابة» وهم أعلَمٌ 
الناس في زمانهم؛ لأنهنم يَرَوْنَ أنهنم ابضراين شير بالنصوص التي بين 
أيديهمء وهكذا من بعدّهم في كل زمن لا يقيمُون للعلماء الصادقينَ 
وَزْنَاء وربّما سَبُوَهُم ولَمَزُوهُم . 

ومن ذلك: ما جاء أذ خكتة اشرية تزواد كافك فيد درعه خروديةاع 


تت 


)١(‏ كما في حديث على السابق. 








اججأسايّة ف سرع عَفِْكَوَالرَازِينِ 

:لاه 
كما قاله ابن بُرَيْدَةَ ‏ فقال لأبي بَرْرَةَ لما رآهُ: «إِنَّ مُحَمَّدِيَكُمْ هذا 
مدا وسيب امي «كقال: قا كنت أحنة أنْي أبقَى في قوم 
يعيروليئ بصحبة محمد عَلهِ!)؛ كما واه نو داود 0 وعد كل 
يعض الم اس تحكل: وَالدَّحْدَاحُ : السمين القصيرً! 

ومن ذلك : ما رواه مسلم ؛ أن عَائِذٌ سن عَمْرِو - وكان من أصحاب 
يسول الل كلة. مغل على عُبَيْدَ ابن زياوء فقال: أي بُنَن» إني 
لفت رسول لله كله 7 لياسر العا الحُْطَّمَةٌ) ؛ فإيَّاكَ أن 0 
فقال: وهل كانت لهم نُحَالة؟ إِنّما النْخَالة بعدهم. وفي 0 

وإذا رَهِدَ الخوارِجُ في الصحابة؛ إِذْ لم يكن في صفَّهم واحدٌ 
منهم؛ فإِنْ زُهْدَهُم فيمن - مِن العلماء الصادِقِينَ مِن باب أوْلى. 

الثالث : أن ِدَعَنَهُمْ 7 تستشري في الناس » ويعظ افتتان الناس بهم؛ 
كما قال كيد ذ في أهل الأهواء: (إنَهُ سَبَخْرُجُ يِنْ أُمتي َنْوَامٌ تََجَارَى بِهِمْ 
ِلك الأَهْوَاءء كَمَا يَتَجَارَى الكل بِصَاحِبه ؛ فلا يقن هله عون ولآ مفصل 
الاكفلة اشنا مع محر افوا م تَقَومُوا ما جَاءِ به مُحَمَّدْ كلل 


00 7 


َعَيرُكُم من النَّاسِ دوق ألا يَقُوم م به)؛ رواة ا عن معا وي 


وتّجارَّى بهم ضَلالْهُمْ؛ لِشِدَةِ قَنَاعَتِهم بباطلِهم وفتنيهم به؛ فيُعجِبُ 
النامسَ ذلك منهم؛ فيغترُون بهم؛ كما قال كلهِ: (حَتَى يُعْجِبُوا لاسن 


2ه مده 8 


وََعْجبَهُمْ فسهُم) 7؛ فجاء الأمرٌ بقتالهم؛ ليقابَلَ الحال بضِدّهاء حنَّى 
لا تعظمَ الْفِتْةٌ ويستظيا. اشر 
)1١(‏ في السئنه) (41759). )١(‏ مسلم (18550). 


(0) أحمد (5/؟١٠‏ رقم /17917). 
(4:) «مسند ابن أبي شيبة» (9719)» وأحمد ١87/9(‏ و1894 رقم ١1885‏ و2)11915 - 





م الخوارج, و 542 حكمهم 
هلاه 


الرابغ م: أنَّهِ يَقِلْ فيهم الرجوعٌ إلى الحىٌّء وإن كان موجودًا؛ لكنّه 


فيه قل من 0 + ولهذا قال كله (يَمْرُقُون من نَّ الدّينِ كما يَمْرُقُ 
دوه اشر حر السَّهُمُ إِلَى قُوقِهِ؛ يعني 
مَوْضِعٌَ الوَثرِ)؛ رواه البخاريٌ» عن أبي سعيدٍ”". والمرادٌ: أَنَّهِم كالسَّهُم 
الذي زرك في اللقزو» الا يعرة إلى قرسيه إلة انديشاء آئنة» وذللكه لظم 
ا 10 
أبي طالِب؛ أنه يرى أنَّ قولّهُ تعالى: «ثُلٌ هل ميَكمْ بحرن نا © أ 


عل ما عوو 3 فق لوز اه وم سيول م ون نَ صنْعا# [الكهف: ل :]٠6١‏ 
06 
نَرَكَ في امال : 


© 28 د 


- وأبو يعلى ١55(‏ ).2 والراكاد للهروي (575)؛ مِن حديث أنس ؛ قال: «ذكِرَ لي 
أن :وسول الله علد قال؟؛ ولم أسعخة قدا . 


.)915557( البخاري‎ )١( 
.)5755/١9( وابن جرير‎ »)5١7/١( (؟) «تفسير عبد الرزاق»‎ 





- كلية فسن عقب رتك 
6 


2 رفن قر فر قن فخا فر فنا فا فخ فر كن فاك كن فنا فنا كناك 2 


ؤي ؤي 


حك رهق ور والواقِمَة في كلام اللَهِ 


ل[ هه سا ا هه سا 





٠‏ قَالَ 00 0 5 أنّ القّوْآنَ مَخْلُوقٌ فَهُوَ كَافِرٌ بالل 
العَظِيم؛ ٠‏ كُفْرًا يَنْقَل 

ل 0 ٠‏ فَهَوَ كافِرٌ. 

وَمَنْ شَلَ فِي كلام الله كنء قَوَكَفَ شَاكَا فِيه؛ يَقُولُ: ١لا‏ أَذْرِي 

وَمَنْ وَكَفٌ فِي القُرْآنِ 0 كل 

وَمَنْ قَالَ: «لَفْضِي بِالْقْرْآنِ مَخْلُوق). فَهُوَ جَهْمِيَ» أَو «القُرْآنْ بِلَفْضِي 
كارن نز تلوف 

تقدّم الكلامُ في صَدْرٍ هذه الرسالةٍ: على مسألةٍ خلق القرآنء 
وأقوالٍ الطوائفٍ فيهاء ومراتب الخلافٍ فيهاء ونشأتهء وسبب الضلالٍ» 
واختلافٍ مراتبه» وحكم القائليق بكل ضلالةٍ فيه وحكم اللفظيّة 
والواقفة» والتفريق بين الجاجل والعالم. 


© 528 د 








/الاة 


ا ا 
علامةٌ أهلٍ البدّع: كراهة أهلٍ الأمَّرِ 
والوقيعة فيهم: وسبَبُ ذلك 





« قال أبو محمد بِنْ أبي حاتم الرازيٌ: «وَسَمِعْتُ أبي بول 
وَعَلَامَة أَهْلٍ البدع : الوَقِيعَةٌ فِي أَمْلٍ الأَثَرِ): 


سببٌ كَرَاهَةَ أهل البدع لأهل الأثَرِ 





هذا الكلام 5 اي الرارى وحده؛ وفيه أن أهل لطع يكرخود 
ا الأحاديث والآثار؛ لذن الْسَّنَه 0 ضَلالَهمٍ وبدعتهم ؛ فهم دو 
بعمومات القرآن» ويتشرونها كما يَهُوَوْنَ ؛ فالقرآن عام والشددية سا 


برعو 


ويبينّةُ؛ بتخصيص عامّهء وتقييدٍ مطلقه» وتبيين مبِهّمِهِ ومتشابهه. 

وكن كان العيدة الأ ال الفبكوة ضر اد الليى كللايوة لأ ددن على 
استعمالِهِمُْ ووضعِهمُ». في لعْيتهِمْ وعادتِهمُ» مع أنْ لفط القرآنٍ عامٌ؛ فلا 
سخطدون الخروجٌ به عن خصوص الحالٍء ولو أراد العرية أن بسرت 


000 


معنا 6 ما استطاع ؛ أن الوضع العربيّ واتكعنالة ا ولن يَقبَله القان 
ا ايد 0 ا كر 00 0 


ا الاستعمالٌ ارتم اعد ام العو عيدو ا القران 0 7 


مه ف عم >2 3 
يَهْوَوْنَه ويتأوّلوتَهُ على ما يُرِيدُونَ. 











00 جلمائّةف شرح فيكو الرَازِيَينٍ 

ولمًّا كانتٍ السُّنَّةَ وعملّ الصحابةٍ والتابعِينَ تبيّنُ المرادَ مِن القرآنٍ 
على الوجه الذي يخالِفٌ تأويل أهل البدّع؛ كَرِهُوا أهل الحديث والأثر 
وفاضئرف العداة: 80 

ونيا ذكرٌ أبو حاتم الرازيُ كَرامَتَهُمْ لأهل الحديثٍ والأثر» ولم 
ذْكُرُ كرامَتَهُمْ لأهل القرآنْ؛ لأمور : 

فكهناة أن الشرآن غامة اعاء» والسديت رقع خافنء وتعدوز 
موضحًا لأهوائهم في سَعَةٍ الغائيّة والعموم ما لا يَجِدُونَهُ في ضِيقٍ الجزئيّة 
والخصوص ؛ فالحديث يعيِّنُ مرادٌ الله ويحَدّدٌة ويخرج بقيّةَ العموم عن 
الضف َ 

يفنا أذ القراة مكترت قله بأيدي الناضن نين أثله إلى الخرو عد 
القرنٍ الأَوَّلِ؛ يَقْرَؤُونَهُ كاملاء وَيُفْرِئُونَهُ في الحِجَازٍ والشام والعِرَاقٍء 
وخُرَاسانَ والِيّمَنِ ومِضَرَء وغيرهاء بخلاف السُنَّةِ : فلم فك مجموعةً 
واضنا كانت روايات أن |8 

ومنها: أنه لما دحَلَ الإسلامُ تلك البلدانَ» وأسلّمَ أهلّهاء كان أوَّلَ 
ما جاءهم القرآن» ولسانَهُمْ يختلِفُ عن لسانٍ قريش» ووضْعُهُمْ يختليث 
عن وضعِهمء فكانوا يخصّصُونَ عمومٌ القرآنٍ على استعمالهم اللغويّ 
والعرفيّ في بلدانهم على اختلافها؛ مِن الشام والعِرَاقٍ» وخُرَاسانَ 
فصر أو .علق دِينِهمْ السايق: الذي كانوا عليه ين تصرايق» أو يمد 
أو مجوسيّة. أو غيرهاء أو يختارُونَ أقرّب ما يَهْوَوْنَهُ من الفهم. 

3 مسا والأئرُء وقد سبَّقَ الفهمٌ الخاطئٌ لبعض معاني 
التزأنا وي تكزة أبن انحن كز بذ بسخانية للحن :رن ادر 
الأهواءء وعانَدُوا وكابَّرُواء ولمًّا كان الحديثٌ لا يأتي جملةً واحدةً 
57 يتتابَع ؛ أنه لم يُجِمَعْ مَرَةَ واحدةًء فكانت تأتيهم الآثارٌ يومًا بعد 





علا مة أهلٍ البدّع: كراهةٌ أهل الأَمَرِ والوقيعةٌ فيهم؛ وسبَّبٌ ذلك 2-7 
00 كان كل يوم يصحّحٌ الحديث لهم فَهْمَاءِ ويخصّصٌ عمومًا؛ فكَرِهُوا 
السزل وكرة التنقل ؛ ع دعاسمك 
والراوئان من اكنة السدية والأئرٍ في خحرَاسانَ»ء بل انتفّعٌ بهم 

الناسُ في زمانِهِمْ مِن أهلٍ الشام والعراق» حنَّى نمَّعَ الله بأقوالِهمُ وكتبِهم 
من جاء بعدهم» وقد رأى الرازيَّانِ موقت أهل البدّع منهم ومن غيرهم 
من أهل الحديث؛ ففي بَلَّدِهِم بِدَعٌ الفلاسفةٍ والكلام» والتعطيل والتشبيهء 
والرَّنْدَقَةِ والرّفْض» والخروج والإرجاءٍ والقَدَرء ولكنّ أهلَ البدّع 
لا يستطيغون تعييرٌ أهل الحديث والأثر بال ة واتباع الحديث والأثرء 
ولكنّهم يُلصِفُونَ بهم اناما راوها نا طتيع التقانن نان ل اشام مه 
الضن الذي معهم؛ وهذه عادةٌ كل مُضِلَ؛ رعو وصَفَ موسى بِالسَحْرِء 
وَكَفَارٌ ان وصَمُوا النبخ له بالشغر والجنونٍ والسَّحْر؛ لِتَحَولَ تلك 
الألقابٌ بِيِنَهُم وبِينَ قَبُولٍ الناس لقولهم. 


7 اكفافق أهلٍ البدع على اختلافهم على عداوة آ 


ولا كانت 25 0 المستقيع: .فإن 
الألقات التي يُطلِقُوَها على أهل السُِنَِّ والحديث متناقضّةٌ تَدْلُ على ضلالٍ 
الجميع وتوسّط أهل الحديث بالحقٌ؛ كما قال تعالى عن تناقفض 
المشرِكِينَ في وصف نببهِ لة: «أنظرّ كفَ مرا لك الْأتتالَ مَصَنْواْ ذلا 
حطئرة قي |الساءة 1ن 

وقد اجتمَعَتُ تناقضاتُ أهل البدّع في كلّ باب يَصِفُونَ به أهل 
المرم 

- ففي الصفات : ا بِينَ المعطّلة والمشبّهة؛ ؛ ويَصِفْهُم الست : 
بالمشبّهة» والمشبّهةٌ تَصِفْهُمْ : بالمعطّلةٍ. 














نإائَة ف سَرمْ عْكَوَ الرَازِيَينِ 

.مم _ تت ب اممجيةختت<بيبتت 

- وفي الإيمان والأسفاء والأحكام : نيم م الخوارح : بالمرجنّة» 
ويَصِمْهُمْ المرجئّة : بالخوارج. 

- وفي الوعدٍ والوعيد: يَصِفُهِمُ الوعيدث :.بالوفدة؛ ويَصِفَْهُمْ 
الوَعديّة : بالوعيديّة . 

دوقي القَدَرِ: يَصِمَهُم المَدَريّة: بِالجَبْريّةء ويَصِمَهُم الجبريّة: 
ِالقَدَريّة . 

- وفي الصحابة: يَصِفْهُمْ الشَّيعةٌ: بالنواصبء ويَصِمُهُمُ النواصِبٌ: 
بالشيعزء 

وكل طائفة ) تلحقهُم يأشد خصومهاء وهم وسظ في كل باب . 

ا 5 يجتمِعُون غالبًا | على عداوة أهل الحديث. ويَلِينُ 

٠‏ كناقض عدار ريش في وصف النيئ كك: 

دياف الع كو مسرن رك قالت: هو ساحر؛ كما قال 
تعالى: #قَالَ الْكفرونَ إِنتَ هذا لسر مين [يونس: ؟]ء وقال: «إوال 
كرود عن قن 305 زمره ادبو على لالم هو بطر اه 


2 َح ور ع 


16 إل رجلا مسَحورًا #6 [الإسراء: /ا5]» وأعحرئ قالت: هو شاف ؟؛ «#إبلٍ 


اف لعن كاف كدان ِحَايْةٍ # [الأنبياء: 5]. 


وفي رسالتِهِ وصَمُوها تارَةٌ: بأنّها أضغاثٌ أحلام؛ ظبَلٌ مَالْوا 
3 2 1 ا 


أْضْعَدَتُ أَحَلر» [الأنبياء: 5]» وتارَةَ وصفوها: بأنها #أسطير الأونت»* 
[المؤمنون: ”87]. 


ومع هذا: لم يحاسِبوا أَنفْسَهُمْ على كَذْبِهِمْ» أو كَذِب بعضهم؛ إِذ 
كيتوديكرة الستدر د شاع" تناه ل وه ناد لعن 1 وكيك يكون 





علامةٌ أهل البدّع: كراهةٌ أهل الأَمَن والوقيعةٌ فيهم؛ وسبّبٌ ذلك 
حكه جد امه 


باه اكد شعو سيد ١‏ نوها أكون وبا أضغاتٌ أحلام عند قوم: 
وأساطيرٌ الأوَلِينَ عندٌ آخَرِينَ؟! فهل أَنَنْهُ في النوم أو في اليَقَطةِ؟! 

را سارت ترود لطي اميق لاك الى احير ِتَفْقٌ كلامه معه في 
وصفٍ الحقٌ؛ مما يَدُلّ على أنّهِم يتَفِقُونَ على إسقاط الخَصْم بأيّ 
سلاح» فيَكَذِبُونَ ويجتيعون على مرادٍ التشويه والتشغيب. 1 

وطوائفٌ المبتدعةٍ تُعادِي أهلّ الحديث والأثر أشدّ مِن غيرهاء ولو 
فلؤم يها علق :مذ هاذلا مم وذلك لال قن 113 اأدديية واد 
كل طائفة ترق أهل الحديك بانا يحول ببنيم وين الوضول إلى تن 
وراعَهُمْ من خصومهمٌ؛ لأنّهم وس بين الجميع؛ فكل يَرمِيهِم بِسَهْمِه : 

فالرافضةٌ: يَرَوْنَ أنّهم لا يَصِلُونَ إلى التواضب إل عبرٌ إسقاط أهل 


الحديث. 

والنواصِبٌ: يَرَوْنَ أنّهُم لا يَصِلُونَ إلى الرافضة إِلَّا عبر إسقاط أهل 
الحديث 

والمعطلةٌ: يَرَوْنَ أنّهم لا يَصِلُونَ إلى المشبّهة إِلّا بإسقاطٍ أهل 
الحديث 


أن أهل الحديث قنطرة حورل دون البدّع 52 واكرل بدعة 
بنقيضها بواسطتهم . 


© 528 د 





_. كليّة في سن عقب رتك 
6 


2 رفن قر قر قن فخا فر فنا فا فخا فنا كن فخا كا كن فنا فنا كناك 21 





ؤي ؤي 


- 


علامة الزنادقة: تسميتَهُمْ أهلّ السَّنّة: حَسَويَةَ 


ال 2 


3 روه .0 


« قال أبو حاتم الرازيٌ: «وَعَلَامَة الرَّنَاِئَةِ: تَسْمِيَتُهُمْ أَهْلَ السَنٍَ 
حَشَوِية؛ يُريِدُونَ إِبْطَالَ الآثَارِ) : 


الزنادقة هم الذين ين الإلحاد» ويُظْهِرُونَ خلاقة» وهي من 
ا الحم 00 ا جم أي: يقول يعار و 3 





والمرادٌ بِالحَشّويَّةِ: الذين يأتونَ بكلام وغالث الس وال 
اعبت درا ااانه ا قري ليه م ار 
ويسقل: ها ولو عارّضَتٍ العقل بِرَعْمِهِمء 0 الكلام : ان انا 


د مع 


المكلديق؟ كفو 


07 الحَشْوُ أيضًا مِن حَشْوٍ الناس» وهم عَوَامَُهُم؛ فكأن العَوَامَ 
005 الناس لا يَفْقَهُونَ ما يَمْقَهُهُ الخاصّةٌ وهم العارِقُونَ. 


عر ب 


والحَشُويّة ليست فِرْقَةً لها رأمسٌ قال بمقالةء فَتَبِعَ الناسُ مَقَالَتَه؛ كما هو 
فى الجهميّة والكرَاميّة والكلة تقولا شاصرةه ولف وفنا لعقيدة محدودة 
أطلقث على وهنق متضيط + كما أطلق على المشكزلة والرافضة والقدرية. 











علا مه الزنادقة: اميك أهل االسنة: : حَسُوِيَّةٌ 


وقد ذكرَ ابن ع جبان في امور أن العَوَامّ تسمّي من يَهِنَم 


0 0000 اه حِفْظٍ وعِلْم وفَهُم وتمييز للصحيح مِن 


اد 8 5 


ثم انَحَذَ أهل البدّع هذا اللَنَبَ طعئًا في أهل الحديث والأثر الذين 
يَحَظُونَ أحاديتٌ الصفاتٍ والعَيْبء ويَروُوتّهاء ويُمِرُونَها كما جاءت؛ 
لهم يزعمون نهم تحتطون الا فاحل وله بفيمون المعاني؛ كحالٍ 
المحشوٌ بكلام لا يَفْهَمُهُ؛ كما بيِّن ابنُ حِبَّانَ في (صحيحواء عند إخراجه 
جنيك لابق مذو فقال :“هذا عن عم بدا امل البتع على أمضاء 
وزعلوا أن أضحات السكيث: كثر :1 #إزوذ ما يدققة العبان راليصل» 
ويصحُحُونَةُ» فإنْ سُيِلُوَا عن وصنب ذلكء قالوا: نؤْمِنٌ به ولا نفِسُرُة”"©. 


والحَشَّويّةُ تقابلٌ الباطنيّة؛ فالذي يُبِطِلٌ الأسرارَ حَشَّويٌء والذي 
يُبِطلُ الظواهرٌ باطنيٌ؟ فالباطنيّة: هم الذين يُبِطلُونَ الحقيقةً الظاهرةً: 
ويُقِرُونَ بالحقيقة الباطنة؛ فيعترفونَ بالباطنٍ فقظء والحَشَّويّةُ: هم الذين 
يُقَرُونَ بالحقيقةٍ الظاهرة» ويُبِطلُونَ أو يتوقَّمُونَ في الحقيقةٍ الباطِنة؛ 
فيعترفونَ بالظاهر فقظ . 


إطلااقاتٌ لقب الحَشّويٌ 





وعدا الوضك اع الخشوئ ‏ فى أصله أريدديهة قن الت هذا 
فين الدينة وتوقّف في كيفيته ومعناه؛ ؛ ولهذا تعدَّدَ إِطلاقهُ وتنوّعَ : 


فتارَةٌ: أُطلِقَّ على أهل الحقّ؛ ممّن يُثْبِتٌ لله الصفاتٍ الواردةً في 
الوحي. ويتوقف في كيفيّتهاء ولا يشبّهُها ولا يمثلها ولا يعطّلها. 


.)5554( (؟) «صحيح ابن حبان)‎ .)١١/١( «المجروحين»‎ )١( 











اجلسَائّةَف سَرَمْ عَكَالرَازِيَينِ 
2 6 

وتارّة: أَطلِقّ على غلاةٍ أهل الإثباتِ؛ ممّن توسّعَ في قياس 
الصفاتِء وجعَلَ الصفةً لازمةً للأخرّى؛ بجامع القياس على المخلوق؛ 
تعالى الله! 

ؤثارة: اطلق على غاةة المعفعةسن الحسقابلة» كيبا 3ك 
عن ندا 

وتارَة: أَطَلِقَ على الكَرَاميّة؛ وهم حنفيّة. 

وأؤل فق أطلق لفظ الحَسَّويَّةٍ على أهل الحديث والأثر: 
| الم اك وأول مَن أ طلم منهم: ََ عَمرو 7 عَبَيْلِ؛ فقد وص صَثَ به 
ابِنَ عُمَرَ ؤنه؛ كما رواه عنه يحبى بِنُ كَثِيرٍ أبو النَضْرِ؛ أنه سَمِعَ عَمْرَو بنَ 
فتن اقيق ورك كان ا ل لت اا 


- 


و -7 > كه 
اختالاف المبتيعة في إطلاق لَقَبِ الحَشويٌ 





القت المبتدِعَةُ في إطلاقٍ لفظ الحَشْوٍ على مخالفيها بِحَسَبٍ 
كازلهاء فالجتعرلة فسكي كل قن اقيق الفبفات والكذر بالعكرية. 
والجهميّةٌ تسمّي كل مثبتة الصفاتٍ حَسَّويّة؛ لأنّهم يَرَوْنَ أنّهم يقولون 
بظاهر لا يَعَرِفُونَ باطِتَهُ. 

وكذلك فإن الناظتةى#التضررة وفيرهد د مستي كل عن يفول 
بظواهر الشريعة» ويُوجِبٌ الصلاةً والزكاةً» والصيامً والحجّ: حَشُوِية؛ 
لأنّهم لا يَجِدُونَ لظواهرها تفسيرًا كاملًا؛ فالصلاةٌ: أفعالٌ وأقوالٌ 


() فى «تبيين كذب المفتري») (ص١١5).‏ 

4 «بيان التلبيس) 57١ /59( ,/)556 555 27557/١(‏ - 575”5)ء. و«الدرء) (لا/ ,)9”0١‏ 
ولمجموع الفتاوى») .)١725/١7(‏ 

(9) «المختار في أصول السّنَّة) لابن ابا (ص"97)» و«الإكمال» لابن ماكولا (/557/1). 








عالاهة الازنادقة: قسميكهّة أهلّ الشنّة: حَسَوقة 
- همه 


موصوفة عاو ارود لي له يَجِدُونَ له 3 كالتفريق بين 

فالباطنيّةُ لا يَرَوْنَ الإيمانَ بظاهِرٍ شيءٍ لا تفسيرٌ لباطِئِه؛ فَيُبِطِلُونَ 
الظاهِرٌء ويقولون بمعنّى باطن؛ فيِفْسُرُونَ الضلاةٌ: بالصّلَةِ الباطنة باللهء 
وكذلك : من قال يتحريم المحرزنانت الظاهرة؛ فكل محرّم ظاهِرٍ لا تثبت 
مذ اليا كد كلب كا حون كلاس و مويق لوط رادي سان بان 
آخَرَ له. 

وكل فِرْقةٍ بد. عية تسمّي من يقولٌ بشيءٍ ظاهر لا تعرّفْ حقيقته 
الناظدة وبي وتاي : حَشّوِيّا؛ فالتسليمٌ عندَهُم حَشُْوٌء ومن يقول بأنّه 
يكتاي يكتفى اليل السمْع ولوهقة الغقل عن إذزاكة» فهو حَشَوِيٌُ م 
ويردن أن هذا فين هال العامة وجمهور الناس؛ لألهسنم ينقادون 
لأسيادهم بلا معرفةٍ لحقيقة المتبوعِينَ. 

وهذا مكابّرةٌ؛ فالعامَّةٌ في الدنيا ينساقُونَ للكبّراءء وأمًّا أهل 
العابيه فِيتبعونَ الا يجيه له بما يخبر به؛ فكيفت يستوي 

وعد مدعل أحد اي اناده وغيرهم: اسم 
0 ال وز بن أهل الحديث ٠‏ رالائر في 
الباطن والظاهر. 

وقد 57 عَظمَتَ الفِبْنةٌ بهذه الآلقاب ولقّب ١‏ لحسوية ام حنَّى بِلٌَ 
عق أن عالت الحديتمهرنا مِن موافقةٍ الحَشَّويَّةِ حنَّى الثّرْمَ عند 
المتكلمِينَ مِن المعتزلة والأشاعية وغيرهم وصفٌ أهل العنديثف 
بِالحَشسّويّة» حتّى لو لم يصرّح الواحدٌ منهم بقولهء «ولمًا استأدّنَ أبو بكر بن 


3 
7. 





اجإكايّة في سرع عَمِيكَةِ لزي 
ال 

أن كلذة علق الجاتشكرة "قال له الصاجسظ:ة ناتك قال وس عن 
اصحاي الحنيفه كنال امايق الى 1 فو بالق 17 كانه أنا 
انق أت اق« قال اللحاحطة ترضنا واكواك للد 
وغيرهاء م اوددر بهذا ا عدر ية العامة فظو سو امن 
5 اولك احد أَغيان الشيام في القرن الجايج 7ك 0000 اعرف 
كليه وجِعَل نِظَارَتَها إلى ابن ا واشتر 1 يدخل مدرسته 


3 بزيد 
يهودي ولا نصرانيٌ» ولا حَْبَليٌ حَشّو | 


وهذا المعتى الذي يضف نه 5 البدّع أهلَ الحديث بِالحَشَوية 

هو التسليمٌ والإمساكُ عن الخوض في الغيبيّاتِ بلا عِلْمء خاصّةً فيما 
يتعلّن بذاك الخالق وكيفيّة صفاته»: وهو الذي جاءت به النصوصن» .وغليه 
الفيساة والتابعون وأتباعَهُمْء وبه فقون الأمدة الأريعة؟ فناللتة 
وأبو حنيفة» والشافعئ» وأحمدء والبخاريٌ» وأبو حاتّم» وأبو زُرْعةَ 


. رم 


عبرو 

وهذه الألقابُ جِعَلَّهًا الأئمّةٌ علامةَ على أهل البدّع» وبها تُعرَفُ 
عقَائِدُهُم وبواطئْهُم؛ وهذا نقيض قصدهم وما يُرِيدُونَ؛ فالمبتيعةٌ يُرِيدُونَ 
بها أن يميّزوا أهلَ الحقّ عن عموم الأتتوفاته اللي نهار 
المتفرّدِينَ بين وطتبة ف اراد آله الحديظ والشنة قي زَ أهلٍ البدّع بتلك 
الإطلاقاتٍ التي يُطَلِقُونَها؛ ؛ فكل طافة تطلخ لقي تُعزك أن ورا عقيدة 
وبدعة على نحو ووصفبٍ وحدٌ جار 


.)177/55( «تاريخ بغداد») (5١/6؟١),2 و«تاريخ دمشق)‎ )١( 
.)1١9757- 1١9١/5 (؟) «الوافى بالوَفيّات»‎ 





علا مه الزنادقة: تسميتهُمَ أهل السُنّة: حَسُوِيَةٌ 
ااه 


سعيٌ الزنادقةٍ إلى إبطالٍ الآثارٍ 





وقول أب عام «يَرِيدُونَ إِبْطَالَ الآنَارِ) ؛ يعني : : بذلك اللقبء 
تشويهًا لحَمَّلةٍ الحٌّء وهذه طريقةٌ يسلّكُها أهل البدّع؛ يَسعَوْنَ بها إلى 
ايفان قتلة الرم ا على اي قار لدان لالم ةاي نظ "لحل منت 
المحمول؛ فهم عاجرُونَ عن مواجهةٍ تلك الأحاديث كلَّها ومعارَضَتِها 
بالآراء؛ فيسعَوْنَ إلى مواجهةٍ أهلها بأوصاف السّوءء وأمثالٍ الباطل ؛ 
حتى يَصرِفُوا النامن عن رسالتهم. 











حٍ كلية فسن عقب رتك 
6 


2 رفن قر قر قن فخا فر فنا فا فخ كرا كن فاك كن فنا فنا كناك 2 


2 





ه قال أبو حاتِم الرازيٌ: «وَعَلَامَةٌ الجَهُمِيّةِ : تَسْمِيَتَهُمْ أَهْلَ السّنَة : 


:02 


الم 


العقلٌّ والنقلٌ يَدُلَانِ على نفي تشبيهِ الخالق بالمخلوق؛ وذلك أنَّ 
المخلرقاتي لى آرايك 0 سور البعالق على عقا يمك » لنصور كل 
يعلوق أن اله على صنعه عي فالناي الوزن وأظكاك وشيفات»والهدد 
مختلنرة عن احوال» والكيوانات على اأشكال وعفات لا حضة ليا 
خيل» وإبل» وبَقَرُء وعَنَمٌّء وسباغ؛ فلو تصوَّرٌ كُلّ واحدٍ صفةً خالِقِ 
لكلخ اله على ,صني هو». والبخالن سيحانه ولعد لاايععدة » وليين على 
شيع وق امتعاوقائه 4 تبحا نه وتعالى بوتددة: 

ومن هذا الباب العقليٌ الفلسفيئّ كان فلاسفةٌ الحكمة اليُونانِيُونَ 
ارات ني ادير ل القرل وغبن لحري مزاها تي 7 
أكي وان في كتابه «الرسالةٍ الكُبرّى»)؛ قال: «تصوَّرٌ الأحباش الِهنَهُمْ 
فُظْسٌ الأنوفٍ سُودَاء وتصوّرَ أهل تَرَاقِيَةَ آلِهِنَهُمْ ذوي عُيُونٍ زَرْقِء وشَغْرٍ 
أحمّرٌء وزعَمَ اليُونانُ أنَّ تصوُرَهُمْ للآلِهَةٍ هو التصوُّرُ الصحيحُ» أما تصوُرُ 
انوج وأهل تَرَاقِيَةٌ عن آلِهِتِهِم ‏ قي لضي كاد باطل! ولو كان للماشية 
والخيلٍ والسباع أن البح + من الرسم والععفه فته الخ المقيا 
على صورة خَبَلٍ» ولتَحقث تماثيلها على صُورَتهاء وَلَرَسَمَتِ الماشية 
ونَحَنَتْ الِهتها على صُورَتِها وهَيْكتها؛ تمامًا كما يصوّرٌ الإنسانٌ ويَنْحَتٌ 








علاقة ١‏ ٍ لجهميّة: 5 تسميدهم أهن |الشية: 7 مشيهة 
8ه 


آلِهته على صُورَتِهِ وقَذَْرِ إذراكه؛ كل صضنفي يعَصوّرٌ ويرّى الهكة على 
ويا 

وهذا لم يَدفَعْهُمْ إلى تركِ الباطل والأخذٍ بالاعتدال» وإنَّما دَعَاهُم 
إلى ما هو أبطَلُ مِن الباطل الذي يَنفُونَهُ؛ وهو التشبية . 


© >» هه ءث 0 7 
نفي التشبيد؛ وفتنة المبتدِعَةَ به 





ونفئ التشبيه أصلّ صحيحٌ» لكنّه أصبّحَ فتنةً لكثير مِن الفلاسفة 
واهل الكادم 7 

فمنهم: من يَنَفِي التشبية» ويَدفَعْهُ ذلك إلى نفي الصفاتٍ الخبريّة 
الفعليّة . ْ 


ومنهم : من يَدفْعْهُ ذلك إلى نفي الضفات الخيرية الذامة: 

ومنهم : : مَن يفي جميعَ الصفاتٍ؛ هرويبًا مِن إطلاق صفةٍ تشابه في 
ذِهُنِهِ المخلوق؛ حنَّى أذَّاه ذلك إلى عبادة إلوِ بلا صفات؛ وهذا عَدَّمْ؛ 
تعالى الله عنه! 

ومنهم: من تجاوّرٌَ ذلك إلى القولٍ بوَحْدةٍ الوجود؛ لتصمّ عندهة 

وكل طائفةٍ من تلك الطوائفٍ المنحرقة تَرَى المخالت لها مشبّهًا. 

وكاقق الحو «اتدنى الضفاف واعكة تكزية لف عستي 
المخلوقينّ؛ انويع يردن الإثباتَ يَلرّم منه المشابَهةٌ؛ فََرُوا من توم 
التشبيه إلى تحقيقٍ التعطيل» وأعن السديف والدنة تعنون الله يما وضت 
كان وى ل د ويقولون كما قال سبحانه: ##لَيْسَ كمِثَيء 


000 «المفصّل في تاريخ العرب قبل الإسلام» ال 











0 ةف سر عَدَةَالرَزَِنِ 
عط وَهَوَ التبيخ ا [الشووى ]ند فاسفتن الحيي ١‏ الأقاك يد 
اليه كنترا كل حك مشاه نار علامة علي : كما قاله قتَيِيُ بن 
فيشيق ادق رجاء الها "5 رسخا نب قر نيه قال اسان أ العاكية 
جَهُم وأصحابه: دَعْوَاهُمْ على أهل اللحياف ا ا 

وقد تعلّق أهلُ البدّع بإطلاقٍ الأوصاففٍ والأسماءٍ والألقاب تشويهًا 
لخصومِهِمْ» حنَّى أصبَّحَ ذلك علامةً عليهم» والغلرٌ في الألقاب يُوقِعْهُمْ 
في البغي؛ لأنّهم لا يَمِلِكُونَ الْحجَّةَ التفصيليّة» وإِنْ كانوا يَملِكونَ التشوية 
لاعشا لخر وعانا فإنَ من عَلَّا وبَعَى في لَمْزٍ طائفةٍ بلَقَبٍ سُوءٍء 
أوقَعَهُ ذلك في ضِدَهِ وهو لا يشعْرٌ؛ كمّن يغلّو في التحذيرٍ مِن الخوارج» 
ركه لُونَّةُ الإرجاء إِنْ لم يكن مرجنًا؛ قال ابن تيميّة: لولييذا كاذ 
الت ذا راذا الرجل يُكثْرٌ من ذم المشبهةء عرَّفُوا أنه جَهْمِيٌ معظل»”" . 


مدا خوط تواسان» ,مها" كذ وز لقي و انر مك سد 
أه الشة مشي : زيهذا الاسي القزة اتياع الجَهُم بإطلاقِهِ على 
خصومهم؛ 4 كما أطلقة + ِشْرٌ المَرِيسي وغيرة؛ كما بَينهُ الدارمي في رده 
ا وقد غَلَوا في إطلاق هذا الوصبي؛ حنّى قال كما بن 2 الأشرص 
لجرو - وكان من رؤوس الجهميّة في زمانٍ هارونَ والمأمون -: «ثلاثة 
من الأنبياء مشبّهة 


مُوسَى ؛ حي قال” إن هىّ لا مْدتكَ»* [الأعراف: .]١65‏ 


دسم م 


_-- فيسض ؟ حيث حر قنال: متَعَلم م ما فى تفي ولا أ 
[الماقدة: ‏ 11155 


.)١١اا/( و«ذم الكلام» للهروي‎ .)١1( «شعار أصحاب الحديث» لأبي أحمد الحاكم‎ )١( 
.)317/94/١( اللالكائي (978). () «بيان التلبيس»‎ )0( 


(:) «نقض الدارمى على المريسى) .)3١١/1١(‏ 





عاكقة ا لجهميّة: 5 تسميدهم أهن انسدق 7 مشيهة 
١ه‏ 


د 


صَلانه روات و عم ا م 4 
ومحمد 5ة؛ حيث قال: (يَنزِك رَيْنا)) . 


وإنّما عَظمّ فسادُ قولٍ الجهميّة بقيايهم ما لا يَقبّنْ القيامن» حنَّى 
اعدو نجاط + كلدي كان ار حقَة ؛ فلم يستَقِم لهم دين 
واللاوتياك ون قال قافن انون تنا اخ اا قباتى عدا قد 
أجَلّاء ولا رَرَقَهُ رِرْقَا قَطَءِ ولو ان اك ما كان على القاتّل شية: 
ولو ان ها انحن السارق 0 

وفنا كان تقاف عن غلذو الجهمنة. حكى لكا قي تار قال سويد 
مَرْوَ - يعني: قَاضِيّها للعَجَم -: «نحنٌ أقرّبُ إلى الإسلام مِنْ هذا!)”” . 

والجهميّةُ تريدٌُ بهذا اللّمَّبِ: أهلّ الحديثٍ والأثر؛ لأنّهِم يُخَالِفُونَهُم 

في التعطيل» ويريدون أيضًا : المقاتِلهً المشا اع وان حي اتا 
ني يكو لوف بالعنبيه حقيةة » بوإن كانوا الا قروا به لنظا وكا من 
خالف الجهميّةَ والمعتزلةَ في إثباتِ الصفات» فهو من المشبّهة عندَهُم؛ 
لأنهم الم يفوا تلك الصفة له خشبة الشبية» فوضفرا' يه خصومق عن 
طريق اللزوم» ولو كان المخالِفٌ لهم يصرح بنفي التشبيه؛ كما قال 
أبو الحسّن: السمَّيهِمٌ مشبّهة وإن له يضر كوا يلفط الشييده 57 
وامكعوا مله ) فإنَ الأمّهَ مجوعةٌ على أنَّ مَن أئبّتَ لله الجوارح والأعضاء 
والصّورة الله والدّمَ والتأليف -: فقد شبّهِ رَبَهُ بِحَلَقِهِ؛ فلا يَنْمَعَْهُ بعد 
ذلك نفيٌ سِمَةٍ التشبيه عن نفسِهٍ بالقولٍ بأنّه جسم وشخصٌ بلا كيفي» أو 
أنّه على صُورةٍ الإنسان بلا كيف . 


2 و 


وغلاةٌ الجهميّة تسمّي المعتزْلَة: اي أن اليعة ١‏ تثبت 


- - 


)١(‏ «مجموع الفتاوى» (5/ .)١١١‏ وحديتٌُ النزول سبق تخريجه. 
(؟) «السّنَّة) لعبد الله .)5١5(‏ (؟) «السَّنَّة) لعبد الله .)5١5(‏ 
(5) «بيان التلبيس» /١(‏ 785). 





إكانيّة ف سر عَدَةَالرَازَِنِ 
- 
الأسماءء د الجهميّةِ يَنمُونَهاء والمعتزِلَةٌ تسمّي الأشاعرةً: 0 
لأنّهم يُتِبتُونَ مِن الصفاتٍ وغيرها ما لا يُثبَهُ المعتزلةٌ: والأشاع ‏ كسمتن 
أهلَ 000 والآثر» يشتية» لإتبانية الضشات التى 3ل غلبها الدليل؛ 
فلم كار لوا منها شيا 

ومع ذلك: فإنّ عُلَاةَ الجهميّة مشبّهةٌ عند غلاةٍ الغلاةٍ من الباطيّة؛ 
لأنْ غلاةً الغلاة يقولون بِسَلَبٍ النقيضَّيْنء فيّنمُونَ عنه النفي والإثباتَ 
جميعًاء وغلاةٌ الجهميّةِ يحالِفُوتهُم؛ فهم عندَهُم مشبّهة؛ لأنَ عِلَهَ القولٍ 

والمعتزِلَةٌ معطّلةٌ في أبواب الصفاتء ومعطّلةٌ مشبّهةٌ في أبواب 
الأفعال: ْ ْ 

نا كونهم معطّلةً في الصفات: فلأنّهم يَنَقُونَ جميعَ الصفاتٍ عن الله 
تغالىيه ولا تر لون بضطلة لاد يدم 

وأمّا كونهم معطّلةً لأفعالٍ الله و تعالى : فلأنّهم لا يقولون بفعلٍ 
تام بذاته» وأقعا: عندهم هي ما اد في الكون خارجَ ذاته؛ 
فصفَاتّهُ الفعليّةٌ عندهم هي عينٌ مفعولاته؛ فَرَحْمَئُُ: هي المَطَرٌ والنباتُ 
والسعادة» وعَضَّبّةُ: هو الزلازل والنار والبَرْدُء وكلامة هو الحيخلون في 
غيره» وليس في ذاته شي # من ذلك» لا غضّت. ولا كي ولا كلام . 

وأمّا كونهم مشبّهةٌ في أفعاله: فلأنّهم يقيسُونَ أفعالَ الخالتي على 
أفعالٍ المخلوق؛ فيُوجِبُونَ عليه أفعالًا من جنس ما يُوجِبُونَهُ على 
المخلوق؛ وذلك بما زَعَمُوه من التحسين والتقبيح العقليّء ووجوب فعله 
سبحا للصلاح والأصلّح في حقّ عباده. 

وما من صفةٍ نَقْصٍ ولَقَبٍ سْوءِ يُطلِقَهُ أهلْ البّع على أهلٍ الحديثٍ 
والأثرء إِلَّا وهم أحنُ بتلك الصفْةٍء وذلك اللقب. 





عل مة ١‏ لجهميّة: 3 يديه أغل ١‏ لسُنَّةِ: مشبّهة 


(#ؤوااجت 

وقد كان الأئمّةٌ يَصِفُونَ الجهميّة : بأنهم مشبّهة؛ كأحمدَ بن حنبل؛ 

كما نقَلَهُ عنه أبو يَعْلَى في (إبطال التآويلات»”©2» ووصَتَهُم بذلك البخارئ 
في وساليه لق أفعال العباق»”)؟ وذلك أن الجهميّة شبَّهُوا رَتَهُم بالضنم 
الأصمّ الأبكم الذي لا يستع ولا ليك ولا يكلم ولا يخلق. - 


5 28 


.)١١( «إبطال التأويلات»‎ )١( 
.)١١١( (؟) «خلق أفعال العباد»‎ 





يسَانيّة ف سر عِِيْدَ يَْكَةٍ الرَازِيَئنِ 


- 


ؤي 





ف قال أبنو حاتِم الرازيٌ: «وَعَلَامَة القَدَرِبَة: َسْمِيَتُهُمْ أَهْلَ السَّنّةِ: 


مُجْبرَةً) : 
57 4 2 


وبنحو قولٍ أبي حاتم قال قَتَيْبةَ بِنُ سعيدٍ؛ قال: (إذا قال 


تاقفن اليه المع اه الخد روا نان تت 1131 وبيننا وفيت 

0 ع م 0 4ة 3 
المعتزلة أهل السنة : 
ال 


- 


به القاضي عبد الجَبَّارٍ في «شرح الأصولٍ 


0 


ومِثلَ ذلك إذا قال فيهم: (إنَّهِم قَدَريّةا فَإنَّه جَبْر 

وأهل السّنَّهِ وَسَظ بين القَدَرية 0 

فيثبتون القددة والحكيقة للهء و فكون قدرة العبلِ ومشيكةه واختيارهة» 
وتسكار يي قر الله ومشيئته 5 والعد ا بحاس وغات 
وعافة علق مشفته هر واعتيارء» فلسوا كالصترية» ينون مشيعة العين 
وكلورثة: ولا كالدن : يَنفُونَ مشيئةً الله 0 

وإِنّما ظَنَّهُمُ القَدَريّةُ : جَبْريّة؛ الأنهم وري الاي عقون الل 
واختياره وقدرته» ويظتُونهم لم يا خدزا عتيةة الأسان واختياره» وظَنَّهُمُ 
الشار : و لهم يَرَوْنْهِم افعو1 نبكيفة لجان واختيارّة وقدرته. 


.)١17( «شعار أصحاب الحديث» لأبي أحمد الحاكم‎ )١( 
«شرح الأصول الخمسة» (ص797).‎ )0( 








علا مةٌ القَدّريّة: تسميتهُم أهلّ السُنَّة: مُجَبِرَةٌ 
777565755 برب الب 08 ل 


ويظنُونهم لم ا يُثبِنُوا قَدَرَ الله تعالى؛ فتوهّمتٍ القَدَرية 5ه الهم حر 
وتوهَّمتٍ الجبرية: نهم قَدَرية , 
ولم تنصوّز كلتا الطائفتَيْنِ الجمعَ بين المشيئَتَيْن؛ وز ايها 


بوأسم 2 0 سرصم 
- 


لا تجتمعان؛ كما كدر وما جَبنٌ وائلة يقل وما شَمَامُونَ ن إلا أن نشاء 


طّ 
اع 


م 


الذي [الإنسان: .]7١‏ 





- 


ؤي ؤي 


علامة المرجثة حِنَة : تسميتهُم م أهل السّنَّد: 
مايق وتُقصائيّة 





0 رفوه 6 لنَة 


ف كال آدو احاتم الرازيٌ: «وَعَلَامَةُ المُرْجِئَةٍ: تَسْمِيَتُهُمْ أَهْلَ السّنَِ 


ولتضاة: 


تقدَّم الكدم على المرجتَةء وأقوالهم في الإيمانٍء 2 صدر هذا 
الكتاب» وهم 000 بأد الإيمان شي واحدٌء فلا في وله تعض : 
ولي ا ينقُصُ ؛ ناذا قتع بواكا إيجاني يوا انان كام م بولك 
يدلة؟ .ولوق 4 يوون بالاستثناء في الأييان؟ خونا ين الشف 


القولٍ بتبعيض الإيمانٍ. 


00 ذامعة كان فى خُرَاسانَ 00 ولذا 2 الرازئات: وقد 


كع 2 ١‏ 8 0 
دك خياد سن 2 0 وا ١‏ 


مُحَا لم 


٠‏ وقَُِبةٌ بِنُ سعيد'”: أن المرجقة د 
أهل السْنَّدِ باهم شُحَاك؛ وذلك لأنهم يستعئون في الإيمان؛ كما تقدّم 
وا ودر وك كن ب ا رار السلته بو نيا رياو معالنة 
المرجنّة في تزكية تمس 0 تبعيض الإيمان. 

ولذلك فتسميثُهُمْ أَهْلَ السُنَةِ: مخالفة» هو من الخْلّافٍ والمخالفةٍ؛ 


.)9/7/1١( «السِّنَّة) لعبد الله (0/1) . (؟) «طبقات الحنابلة»‎ )١( 
.)١9( «شعار أصحاب الحديث» لأبى أحمد الحاكم‎ )9( 








علامةٌ المرجِئة: تسميتُهُمَ أهل السُنّة: 


كه 
فالمرجئةٌ يرَعُمُونَ أن أهلَ السّنَةٍ خالّقُوا الحقّ والصوابٌ الذي يعتقدوتَة 
جيه ولسوا الوم تسيا 10 له الخنه يتولوة إن الأسان 


و 
5 


ا ل ل كت : 2 35 
ينقصٌء والمرجئة يعتقدون أن نَقْصَه كفر؛ كما تقدم بيانه. 


6 4ن 5 





- 
214 ف قر قر قرط قر قر فر فج فد فا فنا فا قن قد فنا لطافناك 21 


ؤي ؤي 


2 
هه 


علامة الرافضّة: تسميتَهُمْ أهلّ السَّنْةِ: ناصِبَةً 





ه قال أبو حاتم الرازيٌ: «وَعَلَامَة الرَافِضَةٍ: تَسْمِيَتُهَْ تتييلهم آهل الملد 


ناص 


وأهلٌ السّنَةِ متوسّطونَ في الصحابة؛ فيفضّلُونَهُم جميعًا على 
غيرهمء ولا يَطْعَنُونَ في واحدٍ منهم. ولكنّهم يفضّلونَ من فضّله الله 
منهم؛ كالسابقِينَ الأَوَّلِينَ مِن المهاجرينَ والأنصارء ويَحْيِلونَ للمفضولٍ 
فضلَهُ ولا يَجِعَلونَ تفضيلَ غيره عليه إزراءً به وعيبًا فيه؛ كما يَفعَل 
الرافضةٌ والخوارحٌ. 

وأهل السَّنَةِ والحديث: متوسّطونٌ في ذلك؛ فلا يَطعَنُونَ فيمن 
يطعن فيه الخوارِجٌ؛ كعثمانَء وعليٌ بن أبي طالب وغيرهماء ولا يَطَعَنُونَ 

فيمن يَطْعَنُ فيه الرافضة؛ وهم جمهورٌ العيناء على م إا مدر 
إِلّا قليلا منهم؛ كعليٌء وعَمَّارِ وسَلْمانَء والمِقّدادِء وفاطمةً» والحسَنء 
والْحْسَيْن ؛ فأهل الحديث والسّنَّةِ يترضّوْنَ عن جميع الآلِ والصحابة. 





مخالّفة أهل السُنَّةِ للرافضة والخوارج 


وخالت أهل السّنَّةِ الرافضةً والخوارج مِن جِهْنَيْنِ: جهة الفاضل» 
وجهة المفضولٍ: 


فلا يقولون بعصمة الفاضل ؛ كاي بكر» وعمرع وعكمان» وعليٌ ‏ 














علامة الرافهة» ميدي أهلّ الشنةه خاصكة 


كه 
ول ستصون المشفيو ا ول كارو 4 قال انهه انين كوا لوف 
التفضيل : الوطها» وا رفت ني و اله قاد وا تلج ولك . 

ويخالفون الخوارج في الجهتَيْنٍ أيضًا : 

فلا يَحعَلُونَ للفاضل حقٌّ الإمامة. ولو لم تتحمّق فيه ولا يَجِعَلُونَ 
الجنشر ل نوصت كدي [ارتكاق معصيات. آر لكا لنتر فى تيان 


© 28 د 





2 جححتطُلل7رررررررررررررررررررررررررررر‎ ١١١١ ١| | 2 


ؤي اراي 


ليس لأهل السَّنَةِ إلا اسم واحِدٌ 
وهو: أهلٌ الحديث وا 


وتناقض ما وصَمَّهم به أهل الأهواء والبدّع 





ه قال أبو حاتم الرازيُ: «وَلَا يَلْحَقْ أَغْلَ السّنّةِ إلا اسْمٌ وَاحِدٌّ 
وَيَسْتَحِيل َنْ تَجْمَعَهُمْ هَذِو الأَسْمَا) : 

وذلك أنَّ هذه الأسماء متناقضة؛ ففي كُلّ مسألةٍ تناقضٌ الأطراف 
فى وصفٍ أهل الحديث بها؛ كأبواب الإيمانٍ والصحابة» والقَّدَرِ 
والصفات. وقد تنه يذل على نانطياء ولا يصحٌ إلا اسمُهُم الحَقُّ 
الذي هم عليه؛؟ وهو: «أهلن الحديث والسفات 


١ 848 








ِ 
214 ف قر قر قرط قرط قر فر فج فد فد فنا فر قن قد فنا فطافناك 21 


ؤي ؤي 


الأمرٌ بهخجران أهل الرّيُْ والبدّع؛ والتغليظ في ذلك 





« قال ابن أبي حاتم الرازيّ: «وَسَمِعْتٌ أب ا رةه تمواق 
ِهِجْرَانِ أَمْلٍ الرَيْعْ وَالبِدَع. وَيُعَلَظَانِ في ذَلِكَ أَشَدَ التَفْلِيظِ) : 

شرَّعَ الله الْهَجرَ والهجرةً في الدّينِ؛ لأجل مجائَبَةٍ المعاصي» ولمًا 
كاي الباق ؟ للبنهة رالمعصية والوخا لط نيا'ورق نيا كرد علي 
صاحبهاء جاء الأمرٌُ بمقاوَمَتِها ووَأدِها بأمرَيْن: 


5-5 2 3 م 9 
مسروعيهة استمرارالاصلاح ولو لم يَرْلِ الشنٌ 

الأوّكَ: الأمرٌ بضدّهاء والنهئْ عنها؛ وذلك لقوله كَلةِ: (مَنْ رَأَى 
2 0 كل ل دف فَإِنْ َم َس 3 1 فبِلِسَانهِ فَإِنْ لم يس 3 5 5 
وَذَلِكَ أَضْعَفْ الايمّان)7" . 

والآمر والنيق وإة. لول :البذغة والمكرّه» فرنه كبييته ين الالقباد 
لها عند الأتباع» ويحول بين فاعِلها وتشريعه لها . 

وكقبة] ماهدك الناية الاتكاره أن 8نم البذعة لأيوول» ارون 





أنهم معذورونَ. 
نهدا علط فإنَّ من مقاصدٍ الإصلاح إضعاف البدْعةٍ عن الانقيادٍ 
لهاء ومّنْعَ تشريعها وتسويغهاء ولو بَقِيَ أهلها عليها؛ فإن المعاصيّ 


)١(‏ مسلم (494)؛ مِن حديث أبي سعيد الخدري. 











© 
والبدع لو تركث بِحُسَةِ عدم زوالهاء لانتضَّرّتُْء فكان فاعلّها الأوَّلُ 
واجذاء واتباعة علييا الونا»: ولك برتكارساء نش محضيور عدن 
صاحبها » أق نشعة عليها ل فالاتكاذ يقلن الأتبَاغء وإن بَقَيَّ الاتبَاع . 

ولهذا يَْضَبٌ رؤومن الفِسّْقٍ والبدّعة مِن الإنكارٍ عليهم» مع قدرتهم 
على البقاء على بدعتّهم وضلالهم؛ لأنْ الإنكارٌ يحول بينهم وبين 
شت فإما فصل الاتباع عنهم 2 أو قللهم عليهم . 


ل 
مشروعيّة هَجَرِ المعصية والبدعة 





بالمفارّقةِ لها ولصاحبها 

الثاني: الهَجْرٌ للمعصية والبدعةء ويكون الهجرٌ بالمفارّقة الجَسَديَّة 
والمعنويّة؛ فلا يَرْضَاها ولو كان بعيدًا عنهاء ولا يخالطها ولو أنكرّها 
بقلبه؛ إِذْ إِنَّ المخالّطةَ الظاهِرةً بلا إكراءٍ كالمواقّقةٍ في الظاهِرٍ ولو كان 
تعيا” في الباطوة ومّن رَضِيَ البدعة والشرّ» أَحَدَ ورْرَها ولو كان 
بسِدًا غنيا لآن الغترة بالمراقدةة: 

فإن: اجتكقت: الموائقة ظاهرة وباطة» فذلك أعظمها : 

وإِنْ كانت الموافقةُ ظاهرةً فقظء فتضرٌ الناس بتكثير سوادٍ الشر. 

وإِنْ كانت المواققةٌ باطنةً فقظء فتَضُرٌ صاحِبّها في دِينِهِ ولو كان 
بعيدًا عنها بِبَدَنْهِ. 

وفي «اسدن أبي داوة)؟ مخ حديث العرس بن عمِيرة؛ قال: 
قال كله (إِذَا فيلك الخَطِيئَةٌ في الأرضن: قن شَهِدَمَاء فَكَرِمَهَاء كَانَ 
كمَنْ غَابَ عَنْهَاء وَمَنْ غَابَ عَنْهَاء فَرَضِيّهَاء كَانَ كمَنْ شَهِدَهَا)'''. 


.)5750( أبو داود‎ )١( 











الأمرٌ بهجَران أهل الزَّيّْ والبدع» والتغليظٌ في ذلك 
ٍ 1 د ِ حك - ا اح 

ومن مقاصد المَجرٍ : إعانة صاحب الوس عي قرام فل تخلبة 
نفسّهُ وهواه في تقرير لكر وتشرَبهِ؛ فَإنَ الباطل 0 نه ماجنه مشر ددا 
ناكا ثم يتشربه إن وَجدَ. مؤيذاء وفقد متكراء حتى يتحول من شك إلى 
قناعة ويقين. 

وكل بدعة الل مس ره م تكون في قوَّةٍ وعزم» ومن 
ذلك رنهة الجاع يقولٌ إبراهيم به النحعي لذَّرٌ بن عبدٍ الله وهو أوَّلُ من 
قال بالإرجاء: وَنَحَكٌ يا 3 ما هذا ادو الذي جِنْتَ به؟! قال 0 ما 


٠١‏ امع 


هو إلا رأيّ رأيثّه! قال: ثم 011 50 لَدِينُ الله كِينَ الذي 


-02 بلعو ا ١‏ 600 
بعث الله به نوحًا 1242 © . 


0 وصصفَ ند الأرجاى " وهو 0 من كل ف فيه » 0 ني أخافث 


عجوو 


أن تكد هنا ونا كلكا أده الكت م مِن الآفاق» ثال + كسمعتة يقول بعذة 


00 
وهل أَمْرٌ غيرٌ هذا؟! 


والنفسٌّ اللَوامة حي 0 

والقلبُ بحاجةٍ إلى الفصل بِينَهُ وبين تشرّب البدعة ولو طال عمل 
صاحبها بها؛ فلا يَلرَّمُ مِن الإنكارٍ والهَّجر: الإقلاغ الناجرٌء بل 
المشضيرة إكياة اللفي لاما 


فين الناس: من يتغلّبُ هواهُ وكِبْرهُ على نفسِه اللْوَّامَةِ؛ فتصعْبٌ 


ع١‎ 


5 


5 وثره 
توبته . 


)١(‏ سبق تخريجه. 
(؟) «السِّنَّةة لعبد الله (//513). وللخلال .)١689(‏ 





له 00 

ومنهم: مّن يضعُفُ الهوى والكِبْرَ عندّه بمرض» أو ضَعْفٍِ الأملٍ 
بحضور الأجلء أو بالكبّرء فيستغفِرٌ ويتوبٌ. 

ومنهم: من يكون متشرًّا للبذعةء فلا يَُوبُ منها. 

يمن القاسة أتواء سازدون كركون علق فراش الغرف» لذن القد 
لم 0 منهم تمكُنًا تاماء فإلها أوجذه فيهم الهَوَى والكيرة ووثما 


2 
45 


يكون خفيًا لا يشعْرٌ به صاحبّة . 


والجقصوة عو لابو 3 الماكة وى ليده رامين نياك نالا ركو 0 ليا 
تأثيرٌ على الناس ؛ سواءٌ كان فاعِلّها أو رَاتِيَها أو السامِعَ بها ولو كان 

فإنَّ البدعةً والمعصيةً تضعُفُ في قلب صاحبها إذا هِجَرهُ النامنُ أو 
أنكرٌوا عليه» ولو عانَدَ وكابَرٌ عليهاء ويتهيّبُها رائيها وسامِعّها؛ لهذا 
جاءتٍ الشريعةٌ بِالتْفْرةٍ مِن مقارَبةٍ المعاصيء. وإيجاب هِجْرَانِها؛ كما 
قال كََِةِ: (المَهَاجِرٌ مَنْ هَجَرَ ما نْهَى اللهُ عنْهُ)؛ رواه البخاريٌ؛ مِن حديث 
عبق الله بن عسرو”"*. 

وإذا اجتمّعَ النهئْ عن الشرٌّء والأمرٌ بِضِدَه والهجرٌ له. كان أعظمَ 
لدقعه وصرك الاين عته» واليجرة قن لا تر الشر وفاعلة». لضعف 
الهاجر بين الناس» ولكنها تَحمي الهاجرٌ من شؤم المعصيةٍ ومن تأثره 
بها؛ فإِنْ القَرّبَ للشرّ يرققٌ القلبَ له» وللشرٌ شوم يُدرِكَ مجاورَةء ولو 
كان صالحًا. 

ولهذا يعذَبُ الله الأممَّ وفيها صالحوها؛ لأنّه ليس فيهم مصَلِحُونَ؛ 


و عم عرس ورم 


124 أ 2 1 مه م 
وما حان يلك رت لْضُرَى بِظْلم وَأَهْلهًا مصَلحوت 8# امحصيوة: 01317 


5 البخاري (11): 





الأمرٌ بِهِجَرانٍ أهل الزَّيَعْ والبدع؛ والتغليظٌ في ذلك : 
- 2 الي << 
وفي «الصحيح»؛ من حديث عائشة؛ قال كَلهِ: (يَغْرُو جَيْْنٌ الكَعْبَة فَإِذَا 
كَانُوا يِبَيْدَاءَ مِنَ الأزضء يُخْسَف بِأُوَّلِهِمْ وَآخِرِجِمْ). قَالَتْ: قُلْتٌ: 
ال رد ل َم 0 وَمَنْ لَيِسَ 
د وه ث2 4 60 
وروي عن إبراهيمٌ ل قال: 0 يجلث في المَجِلِس»ء 
١ 0‏ رض الك با فسية ارنسا؛ فق حل 


وعرغز اق اع 0 


قبضية السخطظ ؟؛ 0-6 ل 


الحكمةٌ مِن هِجّران البدّع والشرور وأهلهاء وآثارٌ ذلك 





وأثرُ مير البذعةٍ على ثلاثة أشياء : 
يؤثرٌ على فاعِلها . 
ويؤثر خلى هاجرها. 


0 على شاهد البدعة» بالعاوخ لها. 


َس 


فإن تحم تددن انناف اكلم جاه يقر لليدعة فاتيلة روالة لقوق لبا 
وك ل وجَبَتْ وتعيّنث ما لم يعارضٌ نفع الهجر 
الده فإن المخالطة اله 3 رط عند د الناس» ل قلويهم: 58 
تكرّرتٍ المخالّطة» كان أثرُ الرّضًا فيها أعظّمَء وقد جِعَلَ الله المخالط 


(؟) «سئن سعيد بن منصور» /٠١5(‏ التفسير)» و«الزهد) لهناد .)١١55(‏ 








انطلة 
للشرٌ مغل فاعلة؛ كما قال تعالى: ##وقد دل عَِلَِسْكُْ فى الكتب أذ إذا 


0700 ساس سير ور 


اع ساس 14 04 اع عزن نر م ١‏ 
مون امات مم رسف 
0 نآ لمك لْمَتَفقِينَ وَالْكفرنَ ال جَهَمٌ نيعا [النساء: 


والمخالط للشرٌ كني ا - فإنه يبوم بوزْرٍ قعوده 
وسجاؤره للشرء قإن لم يأل إقم الفاغليق: اعد ثم تكثيرٍ سوادهم: 
واقعزارهم باديييه واغعران:انداس هيه فال مشا يخ غزوة اين 
معدي عير الس كوم حدر جالى لسرابية مَعَهُم رَجْلُ صَائِمْء 


ها عرض 0 


فضربهم » وقال: له دروا معهم حتى وميا في حديث غيرو! 


وإذا عُلِمَتِ الحكمةٌ مِن تشريع اليجر للش هقان أثرَ العالم والوَّحِيهِ 
في الناسن أعظمُ من أثر غيره؛ لأنّه يلت الأبصارٌ والقلوبٌ إليه أكثّرٌ مِن 
0 وقل 0 ره لام 0 لوا ون 0 
بأقرالي؛ فجلوسر عالم واحدٍ في 0 108 فيه اليد 0 با 
نكير أعظَمُْ على الناس مِن شهودٍ آلاف العامَّةٍ لذلك المجلس. 

ولمّا كانتٍ البدعٌ والشرورٌ تتبايّنُ من جهة عِظَّمِها في الذَّينِ وأثرها 
على الناس» ويتباينُ كذلك أثرٌ المَجْرٍ عليها وعلى الناس» اختلّت 

4 كمهاء وليس له حكمٌ مظَردٌ ف في الوجوب والتحريم؛ والاستحباب 
والكراهة» والجواز: 


فإنّ من الهَجْرِ: ما يُبِعِدُ المهجورَ عن الخيرٍ أشدَّ مِن بُعْدِ الأول 


- 


:2 2 
ويزيد في عناده وتكبره . 


.)514778( «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 





الأمرٌ بِهجَرانٍ أهل الزّيَعْ والبدع» والتغليظٌ في ذلك 

ومن الهَجرِ: ما يَضُرٌ بالهاجر أعظّمٌ مِن المهجور. 

وفتهة اما يويد في الشر أعظع منه؟ كنن إذا عجر مكان البذعة 
وصاحِبّهاء اجتمّعٌ الناس عليه؛ وزاد في نشر لزواهرا اكد هه وراد 
الناسُ في الأخذٍ عنه؛ فقد يكونُ حضورٌ المصلح مجلس البدعةٍ مع 
إنكارها أولى مِن هجرها؛ إذا كان مقصودٌ الهَّجْرِ لم يتحقّقء بل تحمقّ 
ضِدَّهُ؛ وحينئظٍ يجبُ التفريقٌ بين هَجْرٍ الشرٌ وهجر صاحبهء وهجر البدعة 
وهجر صاحبها . 


وللهَجْرٍ مَحَلَّانِ : 

الأول: الفعل. 

الثاني : الفاعل. 

فأمًا ا الأول : وهو هَجَرٌ فعل الشرٌ بذع كان أو معصية _: 
فهَجِرٌ واجبٌ؛ وهذا هو المقصود أصاد من الهَجر؛ كما قال يَكْةِ: 
(وَالمُهَاجِرٌ مَنْ هَجَرَ ما نَهَى اللهُ عَنْه)!''. وإنّما شرِعَتٍ الهجرةٌ لأجل 
ذلك. ولا يَلرّمُ مِن هَجْرٍ الفعل هَجْرٌ الفاعل؛ كما قال تعالى: «وَقَدَ 0 


ع اسع ة 


عَلِكُمَ فى الكتبٍ أن دا َعَم انك للد فكنة يك والسكبزا يا كن كارا 


مسبروح ‏ له 7 0 00 يه ع ص اب رجرورة 
مَعَهُمٌَ حَقٌّ يحُوَصُوأ فى حَدِيثٍ عبرو إن إِذًا مَتْلّهِمَ» [النساء: .]١4١‏ 


وقوله تعالى: وحَقٌ خْوَصُوا في حَدِيثِ عَيرقُ» [الأنعام: 2118 تفريقٌ بين 
هجر الفعل وهجر الفاعِل؛ فأَمَرَ بهجرٍ الفعل» ونهى عن شهودوء ولم 
يأمْرُ بهجر الفاعل إِنْ كان في غيرٍ ذلك المجلس. 


)١(‏ سبق تخريجه. 








0 

ولا يجوز للإنسان فِعْلُ المعصية والبذعة» ولا شهودُهاء ولا تأليث 
لَب أحدٍ بفعل الحَرَام . 

ولكن يُستثتّى من شهودها: ما لم يباشِر المصَلِحٌ فعلَهُ بنفيه؛ كأنْ 
يَسْهَدَ مجالِسٌ يدارٌ فيها الخمرٌ والقِمَارُ؛ِ لإنكارهاء أو إنكار ما هو أعظّم 
منها ولو سكت عنها بِعَيّيِها؛ وذلك كشهودٍ مجلس يدارٌ فيه الخمرٌ؛ 
لإتكار الكثرة فَإنّ سهوة مجالس الكس محر .ولو لم 'يشرن الشمن 
ولكنْ لما كان ذلك الشهودُ لا يَلرَمْ منه اقتراف عَيْنِ المحرّم: فقو إلما 
شَهِدَهُ أجل إنكاروء أو إنكارٍ ما هو أعظَم منه د بجاز؛ إذ إله ”| ما 
عد انالا اله والكفر إلا بشهوده وحضوروء وقد كان النبئٌ يكَِدُ ينكرٌ 
الكَفْرَ والشْرّك وهو يَرَى الأضناء تحبذء ووقت غلك الضّفا يادي قريشًا 
بَظْنَا بَظْنَاء ويُنكرٌ عليها الكفرّء وعلى الصَّمًا أصنامٌ نصَبَتُها العربٌ وعبَدَتها 
مِن دون الله. 

وأمًا اليد الثاني وهو هجر الفاعل -: فلازِم هجر صاحب الشر 
هجرٌ الشر؛ لأنّ هجرهُ كان لأجل شرو ولكن لا يَلرّمُ مِن هجر الشرٌ 
هجر صاحبه؛ كما تقدم. 

وقد هجر النبئ كَل الشرّ كُلّه وهجبَرٌ قومّاء وخالط آخَرِينَ من أهلِه 
بمقدار ما يقل من سمه ويزيدٌ من خيرهم؛ وقد خا لكل عو و اانه 
المنافِقِينَء مع هجرهم لأفعالهم». وتحذيرهم منهاء وربّما دحل عليه 
الفاجرٌ؛ كما قال عمَرٌ ذه : «يا رَسُولَ اللو» يَدْخْلَ عَلَيِّكَ البَرّ 
وَالقَاجِرٌ70''» وكان يستصلحة اللي والنصح والعطيّة . 


ولو وجَبَ هجر كل صاحب شَرّ وخطأ وبِدْعة» ما تخالط الناسُ» 


)١(‏ البخاري (414487 و8990). 





الأمرٌ بهجَران أهل الزَّيَغْ والبدع» والتغليظٌ في ذلك 


حت 
ولا عار دوا» ولا تبايَعواء ولا تقاربواء ولا تجاوَّروا؛ فلا كار العديو 
خطأ؛ فإنه يَعْلِبٌ على الناس التقصيرء ولكن يُنظرٌ إلى أثر الذنب ونوعه: 
فمنه : العظيم» ومنه: ما دونه والبدع دَرَكاتٌ وأنواع : 

فمنها: المغلّظةُ؛ كبدّع الأصولٍ. 

ومنها: ما دُوَنَ ذلك؛ كبدّع الفروع . 

وهنها: .ها ذون ذلك؟ كيدّع'الآداب» والسلوك. 

ومنها: بِدَعَ لازمةٌ لصاحبها لا يدعُو إليها . 

ومنها: بِدَعٌّ متعدّيةٌ؛ حيتٌ يُبِرِزُها صاحبّها ويُعلِنْهاء فيتأئْرٌ الناسٌ 
بها؛ إِمّا بإظهاره لهاء أو بدعوة غيره إليها . 

ومن الشرٌ: ما هو فى نفسِه عظيم؛ ولكنه فين لا يظهره فراع ؟ 
فهذا قد يخالَظ كما يخالَظ المؤمِنُ الصَالِحُ؛ كما كان النبئٌ كَلَةِ يخالِظ 
ووس المتافقيق» .ويَعلم مما أنبآء الله عن باطبيخ: انهم أشد كفرًا من 
الكافِرِينَ؛ ولذا كانوا في الدَّرْكِ الأسفل مِن النارء والكَمَارٌ فوقّهم فيهاء 
وَلينا كان شَرّهم كايا ام فو ناثرو فلن الثام: ولم يشرع الهجر فيه» 
ويكون الهَْرُ فِيمّن يُبدِي شرًا صغيرًا ويدعُو إليه» آكَدَ مِمَّنْ يُضْيِرٌ شرًا 
عظيمًا ولا يدعو إليه؛ فمدارٌ مشروعيّةٍ الهجر على دفع الشرٌ وتقليله. 
وجلب الخير وتكثيره . 


الجهاتٌ التى يُنظَّرٌ إليها عند الهَجَر 





يتأكَدُ عند الهجر النظرٌ إلى أربع جهاتٍ؛ وهي: جهةٌ المهجور. 
وجهة الهاجر. وجهة المهجور لأجلِه؛ وهو الشرٌ. وجهة العامة المحيطِينَ 
بالشرٌ وفاعله : 








المي الأواى: جهةٌ المهجور؛ فأحوالٌ المهجورينَ مختلفةٌ 
وليسوا على حالٍ واحدة: 

تمتهيم: من لديعق بالوضل والإلعسان» ولو كان كافراء 
كالوالِدَيْنَ؛ فهجِرُّهُما يختلِف عن هجر غيرهما؛ لأنَّ مخالّطة الولّدٍ لوالِدَيْه 
بن اهل ال 1ن ده الفاين ماهد الاي على لزعي يل اعد اليد 
والماكن يقالف العو د لد 

ومنزلةٌ المهجورٍ مِن بدعتِوء ومن الناس» ومن الهاجر؛ كل ذلك له 
َئّرٌ في حكم الهَجْرِ؛ وتلك ان من العاف دق معو واف الى راع ور 
رأسَّهُ بها فالداعِيّةٌ يختلِفٌ عن غيره ممَّن يَفْعَلُ البدْعةً بنفسِهٍ ويستيرٌ بهاء 
أو" لجعو إلبها: 

فالداعِيّة أو من فعَلَ فعلًا لو ثُرِكَ لَفَعَلَ النامُ مِثلَهُ وإِنْ لم يكن 
وأمتاحية بف نانب لنت ايت لايك بجواذاه نول يقد الناس يه 
كنا سك النية كله والضحا 1 التق الفلفقة الذيم شاثواء وذللك لما تركو 
الجهادَ المتعيّنَ؛ حتَّى لا يحاكِيّهُمُ الناسُ مِن المنافِقِينَ وضعيفي الإيمان؛ 
فهُجِرُوا حنَّى نرَلْتْ توبتهُم . 

وعلى هذا: كان الأئمّة يفُرّقُونَ بين الداعية إلى بدعتِهِ وغيره في 
البجر» جل وفي.زواية الشذيق؛ لبس الأ كل مقرع يكدت» ولكن حلى 
لا يأَيَُ أحدٌ يريد منه عِلْمّاء يلقي إليه بِدْعة» فيأحُذْها عنه وهو لا يشعْرُ 
وفي «سؤالاتٍ أبي داوة): «قلث لأحمّد: يكتبٌ عن القَدَري؟ قال: إذا 
ا 

وذلك أنَّ مخالّطةً القّدُوة للمبتيعة وأصحاب المعاصيء وكثرةً 


.)١75( «سؤالات أبى داود»‎ )١( 





الأمرٌ بهجَران أهل الزَّيَْ والبدع؛ والتغليظٌ في ذلك 
حكتكتده جه - 51 


الجلوس إليهم» تقَرَبهُمْ إلى الناس» وتقرَبٌ الناسنَ إليهم» يهن خطَأهُمْ 
ال ولهذا 5 دنار الأنكة ون شفاط المبتدعة» 
ودعوةٌ الناس إلى وجوب هجرهم. 

ومن المهجورِينَ: من يَقِلَّ شرَّهُ بالهجر . 

ومنهم : مخ ايؤذاذ 16 بالهجر . 

ومنهم: مّن يجب هجر ولو ازداد شرّةُ؛ لأنَّ في زيادةٍ شرو استبانةً 
لأمروء ودفعًا لاستمراره بِدَّمنّ الشرّ في لِحَاءِ الخير عند من يُحَسِنٌ الظنَّ به. 

ومنهم : مَنْ لا يجوز هجر ولو أخطا؛ لأنَ ضرَرٌ هجره على نفسِهِ 
وعلى الناسٍ عظيمٌ؛ فيْنكرٌ شرهُ مِن وجدء ويؤلّفُ في نفِسِهٍ مِن وج 
والإنكارٌ يكون بما يدقع الشرَّء ويحمّقُ المصالِحَ المقترنة به. 


9 بو 5 
أحوال إنكار البدّعة 


7 و 2 3 7 2ه هه 
ا ا ف د كد لفن عطقتت 

وقد يستى الميددم) دقن فال :انها بان أقوام ؟5!)» وقد يك الفغل 
ولا شار إلى الفاعل؛ وذلك أن اعتبار الكاناك واجبُ؛ ولهذا كان 
النبئ يِل يَلِينُ وينبسط لأقوا ا ار ففي 
«الصحيحَين)؛ مون حعاديف حافك تشة؟ 0 ا وجل على 
رسول الله كله فقال: (اتْذَنُوا لهُ؛ سس أخن العشيزلة أو ابن العشِيرة 4 
فليا دَحَلَء لان ل الكَلَام ل قلت : يَا 00 الله ل الْنِي لك 1 
َلَنْتَ لَهُ الكَلَام؟ قالَّ: (أَيْ عَايْشَّة إِنّ شَرّ النّاسِ مَنْ تَرَكَهُ الحافر د 


وَدَعه التان ن انقاك فحد 57 











ذلك أن الرجل ضاخت البداناا وفية ردالاظة ونخق »ولو خيية 
لِفُحْشِوه لَعَظْمْ شَرُهُ على نفِسِهٍ وعلى الناسء ولْأَخْرّجَ ما كان يُبِطِنْ مما 
كان يستحي مِن إظهاره من قبل ؛ فمقابلتُة بما يزيد من شرّهِ ليس بمشروع . 

فهذا النوعٌ لا يُصلِحُهُ الهَجْرُء وإنّما يُصلِحُه التأليفٌ واللَّينُ 
والبشاشة والانبساظ؛ فَهَجْرُهُ يُفِسِدَُهُ ويَدفَعُهُ إلى إخراج مكنونه» والبحث 
عن خصوم الحَقّ ومخالطتهم؛ فهذا بِهَجْرِهِ يُدنَعْ إلى أهل الشرّء ويُعرَلُ 
عن أهل الخيرء فيْبِدِي ما لم يكن يُظِهِرَهُ مِن قبل. 

وفك كنك البديث الخطا 311 سيد فهذا بر اكابف وتعي 
لك وناكان مسب وقد وكود معارةا منحيين :الوه والمقازقة المكاير ندا 
فيَجِبٌ التفريق بين أحوالٍ الفاعِلِينَ ولو اشتبّهَ الفعل. 

وقد هجر عبدٌ الله بن مغمّل رجلا خدّفَ بالحصى؛ لما تكرّر منه 
ذلك؛ كما جاء في لمحي 1 السواف ناه تش فى كقال له 


لا تخذف؛ فإن رسول الله يل نَهَى عن الحذفيء أو كان يَكرّه الحَذْفَء 
يو 
و هدمع اوظط 2 


كير الس 
وَتَفْقَاً العَيْنَ)ء ثم رآه بعد ذلك يَخَذِفء فقال له: أحَدّتكَ عن 


وقال: (إنه لا يصَادْ به صَيَِدُء ولا ينكأ به عدو وَلَكِنْهَا قد 


8 


وسوك الله قله ]نانوي خم الخدذف» او قز الخدة و وانق تخرت؟ 
اليا 

الجهةٌ الثانية: جهةٌ الهاجر؛ فإنَّ منازِلَ الهاجرينَ تختلِفُ: 

فمنهم : المؤثرٌ الذي يَهَات هجره. 


بن قرب الشرّ حتّى لا تتشرَية. 


0530( البخاري (9/ا:ه) ومسلم (5ه146١).‏ 
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ومن الناس : سن له أَثْرَ على الناس ؛ فيؤثرٌ بهالبحي. 

ومنهم: من يؤثْرٌ على قرم جود 0 فيؤثّرُ على ولدهٍ ب( 
وصاحبه وجاروء ولا عن البعيدٍ؛ فيتعيّنْ الهجر من جهدّء ولا يتعين 
دن عي الوه وا كان للق 00 

ومنزلة الهاجر من ايسور مؤثْرةٌ فى حك الس افر كان 
المصلح منفردًا اا أو 0 المصلِحونَ مِن أمخالقة قإن هيخا لطقة 
لأهلٍ الشرٌ لنصجهم واجبة؛ لأنّ اتعشارٌ الشرّ مع القدرة على إضلاحة 
بالمخالطة» لا يسوعٌ معه الهَرٌ؛ لأنَ أهل الشر يُحَبُونَ أن يَهِجِرٌ أهل 
الصلاح مياديتهم؛ وات كُمَارُ قريش لو هَجَرَها رسول الله يكو وهجَرٌ 
تحانت اه لثنيا يا نسل وغوةه وى ال 


وَالوِحُدٌ المؤث: إنا أن يود على المهجورٍ دون الهاجرء وإمّا أن 
ووه َرَ على الهاجر دون المهجور. وإمًا أن و عليهما جميعًا؛ ؟ مع التساوي 
في في الأ أو التفاوث . 


الهجرٌ؛ وهذا يختلِفٌ باختلافٍ أحوالٍ الناس وبلدانهم؛ ومن ذلك: 
مسألة غتلق القرآن؛ فإنّها فتئة عمَّت وانتشَّرَتْ في سوادٍ الناسٍ في 


غرّانيآن حت كان كشن هيدر اصحابيا» إذ يعاذا الواجزه يرقف ل يقاذ” 
المهجور . 
وتندسول الحيد: تو فال القران سيقلوت؟ قال: الوق يه كل لو 


قلتٌ: فتُظهرٌ العداوةً لهم أم نُداريهم؟ قال: أهلُ خُرَاسانَ لا يَفْوَوْنَ 
2000 


)١(‏ «مسائل أحمد وإسحاق» لإسحاق بن منصور (9/ 1150 4)81757؛ ومن طريقه 
الخلال .)5١97(‏ وا تن أبن يعلى .)70177/١(‏ 





> اليه ف سر عيكو لين 


وخكم البلدان الى ينه نيا الذة يخبلك هن البلدان الى بخص 
بها الشرٌ؛ الهاج كي البزدان التي لع اكد ها 00 تيلم رم الجيتير » 
ولا يعار به» والضررٌ على الهاجر أشذة.وكانه 3 عقوبة على نفْسِه؛ 
فلا يبايَعٌ ولا يؤاكل ولا يزوَّجٌء فالذي يجب عليه هو: هجرٌ الفعل» 
لا هجرٌ الفاعلء إِلّا بما يَحمَظ عليه دِينَهُ فيهجُرٌُ مَن يُريدُهُ على الباطل» 
ويذقوة إليه* ويكقرٌ العبهات» ونحو ذلك. 1 

الحية الغالفة» الموهرز للحلف وهو لق ؟ ,يدعة كان "أو معضية 
وذلك أنَّ للأخطاءٍ اعتبارًا في إيجاب الهَجْرٍ ومنعه؛ فين البدّع ما هو 
مغلّظ مغلّظَء ومنها: ما هو مخمّفٌء ومن المعاصي: ما هو نوين عطي : 
ومنها: كبائْرٌ دُونَهاء ومنها: صغائَرٌء ومنها: ل فالناس الذين تَشِيع 

فيهم بد ومعاص مغلَّظةُ لا يمجَرُونَ على بدَع ومعاص دُونّها؛ فالإصلاحُ 
58 لأعلى الشرّء ومن الإصلاح الهجْرُء وقد تتزاحمٌ المصالِحُ في 
الهَجْرٍ بحسب البذعةٍ التي تُدَمُ بالمَجْرٍ مع المصلحة التي تعحّدٌ 
بالمخالطة: 


فمن أهل البِدّع: مَنْ لا خيرٌ فيه للإسلام» وضَرَرُهُ أعظم من تَفْعِهِ؛ 
فهذا يجب هجِرْهُ» ولو نقَّرَ وعادى. 1 

ومنهم: من الخيرٌ بمخالطيه 0 فخ الشة المدفوع بهجره؛ فهذا 
يُخَالَظ وتُستصلحُ بدعته بالبيان» سمي أو لم يُسَمْ؛ بحسب الغاية» وقد 
كان الأئمّةٌ يَرْوُونَ عن رواةٍ وقَّعُوا في بِذْعةء 11 رالا رجاه 
والتشيّع» وبعض بدّع الكلام. 

قال علئن ين المديمة: كلك الشعى بن سحي النكان + إن 
عبدَ الرحمن بِنّ مَهْدِيّ قال: آنا أترك ع مِن أهل الحديث كل من كان رأسًا 
في بدّعةٍء فضَحِكٌ يحيى بن سعيدٍء فقال: كيف يصنّع بقتادة؟! كيف 





الأمرٌ بهجَران أهل الزَّيَغْ والبدع؛ والتغليظٌ في ذلك 

للخخ737707777ت31 1 
يسع بعتز يدر اليتذان ؟1 كنك يس بابن أ 5و1و1 وقد بحي 
قومًا أمسكث عن ذكرجةء ثم قال يحتى: إن ترّك.عبدٌ الرحمن هذا 
الكش يي ا ا 

وكاله :ابن الكديي. أيفا > الوا ترقت امل الَبَضْرةٍ لحالٍ القَدَرِءِ ولو 
ترَكتٌ أهلّ الكوفةٍ لذلك الرأي دوقي ال لوبي ينا 

قال الخطيبُ: قولّهُ: «خَرِبتِ الكُثْبُ)؛ يعني :لَدَّهَبَ الحديثُ 


وقد كان من شيوخ أحمّدَ ورجالِهِ رواةٌ وقَعُوا في 57 كالشيوء 
والتدو» والإرجاءة.بوكان يقول: «احتيلوا الفريكة شن العدرى2, 

وذلك أن في ترك أوليك, وكخرهم ترقا المدافة في الثين اعظم من 
المفسدة المتحققة من امخالطيهم ؛ ولهذا كان السلفث يفرّقون بين البدّع 
بعضها قري تيون الععيي ة تر واد انه أن بِدَُعَنَهِم أعظم 02 
منفعة خِلْطَتِهِم» ويخالطونّ مَن نفعْهُ يزيد على ضَرَرٍ خِلْطَيهِء ومع 
هذا حتكوة التي بإنكار البدع والتحذير منها مهما كان فاعلياء 
ويفرّقون بين إنكارٍ الشرٌ والبدعةٍ» وبين هَجَرٍ أصحابها. 

البحيية الوافي : 5 العامة مَةِ المحيطينّ بالشرٌ وفاعله؛ فقد يَهِجَرَ 
المذَيْبُ لا لأجل نفسهء وإنّما لأجل حِيَاطةٍ الناس ودِينهم» فَيُعرّلُ عنهم؛ 
كا نيا د ضافة رنرعان الهانية ذو 00 القَدْر 

وقد هجر أحمد أقوامًا قالوا ببدْعةٍ خلقٍ القرآن» وجماعةً مِن 
الواقفةٍ واللفظيّة» وآخَرِينَ ممّن أجابوا تَورِيَة وهم قَادِرُونَ على الثباتِ 


1 


0 


.)5١- 5٠١ /50( «الكفاية» للخطيب (/751)؛ ومن طريقه ابن عساكر‎ )١( 
(؟) «الكفاية» للخطيب (58”"). (») كما في الموضع السابق.‎ 
.)١75( «سؤالات أبى داود»‎ ):( 





يسليّة ف سر عِِيْدَ كَوَالرَازِيَنِ 
5 


والصبرٍ؛ تأديًا لهمء وحفظًا للناس مِن أن يأَحُذُوا عنهم؛ لأنَّ أحمدَ كان 
قد جلس إل 

وقد يكوثٌ الهَجْرٌ يَضُرٌ بالناس والعامّة؛ كهّجْرٍ عبدٍ الله بن أب ؟ فَإنه 
- مع عِظم شَرَ - لم يهججرة النبئ ككل؛ لشوكته في الأنصارٍ وأهل المدينة 
عامّةٌ؛ وذلك أن في هجره استطارةً لشَّروه فيَجِلِبٌ بِخْيلهٍ ورَجِلِهِ على 
النبِيّ َْةٍ في قومِهٍ أعظَمَ مما كان عليهء وفي أهل المدينةٍ سَمَّاعُونَ له 
وقد كان في تأليفٍ النبيّ يَكْةِ له دفع لكثيرٍ مِن شَرَهِ على قومِه»ء ومّن 
يُحسِنٌ الظنَّ به مِن قراباته. 

وفي الس في قِضَّةٍ الإفنكِ على عائشةً» وكان قد تولى كِبْرَ 
القسة عبد الدين ايخ كالك هاكف: ذ: «قال رسول الله كَل؛ دعو بعلن 
المِنبَرِ: (يَا مَعْشَرَ المُسَلِمِينَ» مَنْ يَعْذٍ رُنِي مِنْ رَجُلٍ و قَد بَلمَيِي أَدَاهُ في أَهْلٍ 
ا ؛ فوَاللِء ما عَلِمْتُ عَلَى أُمْلِي إلا خَيْرَك وَلََد ذكَرُوا رَجلَا كا عق 
عله لذ كيرا وما كَانَ يَدْخُْلُ عَلَى أَمْلِي ِلّا مَِي)؛ َقَامَ سَعْدُ بن مُعَاذٍ 
الانضارىء فقال: يا رسول الله أَنَا أَعدرك هد إن كان م مِنّ الأؤس» 


8 


فِرنث عق وَإِنْ كَانَ من إِخْوَانِنًا م مِنَ الخَزْرَج» مركا فتكلا أَنْرَكَ 


عو 


قَالَتْ: فَقَامَ سعد بن عَبَادَةَ ع الخَزْرَج» وَكَانَ ل ذَلِكَ ا 


صَالِحَاء ولكن اختملئة الحَميّةُ؛ قال لشقد: كذنق لكقة اللو له تقثلة؛ 
وََ كني على تلو قا ا دنس لبا وس ب 


2 
ع 


نكال لتغل بن خجا13: كذنك لقزز اللو اتفتلتةة. فإدلك كتافن تجاول عن 
المتافقية؛ ا العان انيد وَالخَرْرَحٌ 7 كن قا ان 0 
وَرَسُولٌ الله كَكهِ قَائِمٌ عَلَى المِتْبَرِء قَلّمْ يَرَلْ رَسُولُ الله يله يُحَفْضْهُمْ حَنَّى 
كوا 0 00 


000( البخاري (551؟ و51 و9ه/اة), ومسلم الا 





الأمرٌ بهجَران أهل الزَّيَغْ والبدع» والتغليظٌ في ذلك 
ا جته - 1 
فعبدٌ الله بنُ أَبَىّ - مع عِظَلم شَرهِ ‏ إلا أنّ هجرَّهُ ومعاداتهُ تؤثّرٌ على 
غيره أكثرَ منها عليه؛ زاذاات حر عه القلىن جد كما لحن ردن بعتم دراه 
في الخطأ ؛ كالملا الذيخ. مرا وغيرهم . 
فإِنَّ النامنَ يختلفون؛ فمنهم : مَنِ الهجر يدنيه؛ ومنهم : : من الهجر 


تحير ببعي :من لا آثرّ له على قومة». ومدهم: مَن شوكتَهُ في قَوْمِهِ 
عظيمةٌ؛ ولهذا تنرَّعَ حال النبيّ كَل في هجر المخْطِيِينَ مِن العصاة 
والمنافِقِينَ» والهّجْرٌ علاجٌ» ولا يجوز أن يُوضَعَ إِلّا في موضعه؛ فإِن 


وُضِعَ في غير موضعء لم يَنفَهْ وربّما أمرضء أو ققلَ. 


© 28 د 
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ااي ؤي 


إنكارز وضع الكُتّب على مذاهب الرأي من غير آثار 





قال ابن أبي حاتم حاكيًا عن الرازيّيْنِ: «وَيْكَرَانٍ وَضْعَ الكثْبِ 
0 

نان المضو ة اتدل الأتسنان على 117 وعد كا إلية ضفاتة 
0 وَيَدلهُ إلى عبادته وده على عباده. وحقوقهمُ فيما بيتهم» ولو 
كانت العقول تهتدي بأنفيها إلى اندها كان ارسي بوورسال الرشل 
ع وكا 6 ل وكذرك» وظلمت وسنت ولقوي بين أحوالٍ 
الإنسانٍ والحيوان. 

وقد أنرّلَ اللهُ النقلّء وخلَقَ العقلَ؛ ليقودّ النقل العقلَ ويهدِيُّ؛ فَيَسِيرَ به 
إلى نجاتِه؛ لأنَّ العقلّ يَعرِفُ الماديّاتء ويَضِلٌ في الغيبيَّاتء ويعرفٌ 
الججانااق» وحيظ .تي العيابانه ولا الالسساذا بمشعي كلاه تن بريه 
وليلته في منافعه» فَيرَاهُ مصيبًا ؛ فيغترٌ به» فيحكمُةُ في الغيبيّات» وفي الغاياتِ 


0 


2 3 


م الما 


البعيدةٍ التي تتحوّلُ البداياتٌ قبل بلوغها عن صُورَّتِها التي بِدَأَتُ عليها . 


فطرةٌ الانسانٍ بالبحثِ عن العِلَّلٍ والتفكير في الحِكّمةٍ 





وقد فيل الأنبيان علن' التخدف عت المعتباناك لكر الاضداك 
المشاهّدة: فيفسُرُها تقس عليها؟. فلا 2 أن ير يك 1 3 0 له 
الأسباب اكد وانارغاء د |0 ا 000 











إنكارٌ وضع الكَتّبِ على مذاهب الرأي مِن غير آثار 
- 2 ان - 2 5 


تختلِفُ بحسب البلدانٍ والشعوب» فلهم تخرّصاتٌ في سَيْرٍ النجوم 
وحقيقتها وآثارها وسبب وجودهاء وتعليلاث للجِنّ وأحوالهم» رات 
للأرواح وحقيقتهاء وما عبَرّ عن رؤية أسبابه وتعليلاتِهِ أطلَّقَ لعقَلِهٍ 
الخيالات فى لسر 

ولمًّا أمرّ الله بأوامرّء ونهى عن نواوء وأخبّرَ عن غيبيَّاتِء وأمَرَ 
بالتسليع بهاء وإن قَصْرَتْ عقولٌ الناس عن استيعاب عِلَّلِهاء ولمّا كانت 
الأحكام؛ منها: ما هو ظاهرٌ التعليل والحكمةء ومنها: ما يَظهَرَ من 
حكديد وعليه غُشرّهاء. ومنهاء ما يَظهرٌ تنكهاء ومنها : ما يَظهَرُ تنتهاء 
ومنها: ما لا يَظهَّرُ منها شيءٌ -: كان الناسنٌ متفاوتِينَ : 

فمنهم: من يكونُ قويّ اليقين والإيمان بالله؛ فيسلّمْ له. 

ومنهم : من لا يَقبَلُ إِلّا ما يراه ويتيمّنُ مِن تعليله؛ فلا يسلَّمُ لغير ذلك. 

وما عراتت ودروجاث من الناين قفن الاطيغتان والبقيق» والشك 
والكردوه 1 1 

وكات فلك الأموة والأعياز كل ضار وامفتجان» والإتسان 
الذي يُوْمِنٌ بِسَعَةٍ علم الخالق وقدرته وقُوَتِوء لا بُدّ أن يُوْمِنَ أنَّ ظهور 
العلل زالعكم عد الخالق أعطلة واكم ون طهوررها ععد الستخلر يه ومن 
هع عقلَهُ وعلَمهُ لِيَجْعَلهُ دا لعلم الله الرلتة قاذ رع هنا إل ما يراك 
ولاباطلة رذ مايرا 


دوقة اعفن بيبخ الحكو الظاهرة والحمكة 





ولرحمة الله وحكمته: أنْ لم يَجِعَلْ كل الأوامر خفيّةَ الحكمة 
والعِلّةَء بل جِعَّلَ منها ما حكمئُهُ وعِلْتُهُ ظاجرة قويّةُ فاقيا نا لكي 
عله هيشور كنذا د وففيا جا هر بن ذلك؟ ع لا يكل عقر الاشيان 











ةف سَرَْ عََِْوِ الاين 
7 ب ل ل اي 
ويعطّل؛ فالله تعالى خلّقّ العقل؛ ليقود الإنسان في حياته؛ ويُصلِحَ به 
قا فيأحد الأنسان من ا 2 وت - وحكمَتها , 55 
الأولى لن يكدِبَهُ في الثانية. ‏ 


ومن حكمة الله أن يأنيّ بالأحكام؛ ويحَفِيَ عِلّْتَها وحِكْمَتهاء 
ولكن لا يَحِعَنُها متعار م 0 
تحثة مجهولة» وبين الشفاء الذق شجثة مخالفة للبقيخ؟ لهذا قاللة تمالى 
لها يحبر مقلا عن أن الال سايل اؤسواك والزقيات تاها ماك 


ع 
ًَ 


ول بش عن أن البحر لا ححياة فيهء: والإنيان يرق السملك عا فده فهذا 
مضادٌ للمحسوس» ولكن يُخيرٌ الله عمًا تَحفّى نتيجتّةُ ويتحيّرٌ الإنسان عن 
اشسو ول ودر ينا يد ١‏ حزن العامة يقلو لزن 211[ كاتن 
بمَحَاراتِ العقول» ولا تأتي بِمَحَالاتٍِ العقول»؛ وذلك كَعَدَّدِ السموات» 
والسياقة الى تكون برح السموات» وعال نيا الابيراة الأتصان دو الينان 
والملائكة وغيرهمء ويُري الله الأينان معجزات؛ كانشقاقٍ القمرء 
وانفجارٍ الماءِ مِن الحَجَرِء مما يخرّحُ عن العادة؛ تحدّيًا للمشاهدٍ أن 
اللي ارك الريت عو اند شان تعقو وقمدن وق العر وات 
ويجعَلٌ الله هذه الظواهِرَ عارضة لا دائمة؛ حنَّى لا يختلّ نظامٌ الحياة؛ 
فيبقى الناسسٌ ينتظِرُونَ الماء مِن الحجرء ويترقْبَ النامنُ كُلَّ زمن انفلاقَ 
لقي ْ 


- 


7 العقل والرأيٌ 


والرأي هو نتاج استعمالٍ العقل. 4 اقلم كلق العقل ]لا ليفط ويس 
ويحلل ويحكمء ولكن نهاه الله إذا جاء أمرة أن يعترضّ» ونا 57 


لت 











إنكارٌ وضع الكَتّبِ على مذاهب الرأي مِن غير آثار - 
- 2 أن - 4 9 


الأحكاة السام كانت 0 تياد فد الحكية عن تدك 
لزيادةٍ اليقين» لا سكل ابر الى دا قرول وا لوق 


ثمّ لما توسّع الناسُ ف تر توسّع الناسسَ ف في الرأي» وكان منهم 
ناس إن وكذوا ناته لزاه وذ ا ا >" ها 
واف امواء ومنهم 0 رجَع حم على الخكم بالنقض والردٌ؛ ولهذا نهى 
العلماءٌ عن الرأي والنظر الذي يحاكمٌ أمرّ الله إلى أمر العقل» لَه 
إلى تعليله . 

ا 0 فكانا نا يكرا 1 اكيب 
للقياس » يل والتقييد» ومعرفة امد المشتركة مع لاسكا 
المتشابهة» للحكم على النوازِلٍ المتمائلة؛ فهذا مِن الاعتبارٍ المأمورٍ به 
لا من الاعتراض المنهيّ عنه. 


وإذا نيت الدليل عن الوحي» روحت التسليم به بلا شَكّء ولو لم 
يستقِمٌ في النفسٍ والعقل؛ لضَّعْفٍ العقلٍ وقصورهء ولقُرّةِ الدليلٍ وكمالٍ 
الوجى» بخاكف طريقة آهل التشكيك الذيى لا يجلوة الدليل حت يليا 
العقل» وحنَّى يَسلَمَ مِن الاعتراض عليه. 

يدن ذلكف؟ قر الراوع :إن الدليل النقلق الاديفية البقيزة + بست 
م فق “عشرة ا عليه»؛ كما في «المطالب العالية)» وغيرةء 
وكما يطبِّقُ ذلك كثيرًا في «تفسيره)"''؛ وهذا تشكيكٌ في الوحي, سيط 
للهَوَى والرأي . 


- و«محصّل أفكار المتقدّمين‎ :.)١١8- ١١5/9( «المطالب العالية» في العلم الإلهي»‎ )١( 





6 


وقد 3 عليه فياف من أهل الدراية؛ كاين م والرزقة 
الشائمة و وعرر ين 


وقد توسّع الرازي في الكلام ومعارّضة أدلةٍ الوحي بالرأي 
العقل غير الصريح» ولكنّه كنب في آخجر عمره رسالة في «دَّم لَذْاتِ 
الدنيا””''» وقد ذَمَّ فيها الكلامَ» وأظهّرٌ نَدَمَهُ على خوضِه فيه؛ وقد رَدّ 
عليه نالك ابطنا 1د الع كام “وو ل 1 


5 83 


- والمتأخحرين» (ص »)20١‏ و«الأربعين» في أصول الدين» (ص 2.١١5‏ 555)»: و«معالم 
أصول الدين» (ص" 7‏ 55)» و«لأساس التقديس» (ص١١35).‏ و«التفسير الكبير» 
051+ وعليا لكر التين الرارفة. 

كا فى سرس و ارال «اللسحض) الراويةه وغو متقروة الكل لق ضف كذا انرا يطوله 
ابن القيّم في «الصواعق) /١(‏ 577 745). 

0( في «البحر المحيط» (١//1ا0)»‏ واتشنيف المسامع) 10 ه؟”ك*/ 371/5 ). 

(9) «غاية الأماني» في الرد على النبهاني» »)494١/١(‏ و«مختصر التحفة الاثئئ عَشْريَّة) 
(ص175١).‏ وانظر أيضًا : اترجيح أساليب القرآن» على أساليب اليونان»» و«إيثار 
الحق على الخلق»؛ لابن الوزير. 

(4) وهى مطبوعةٌ. 

)2 فى كتابه الكبير: «المواقّقة»). أو «الدرءا. 

000 قّ كتايه : «الصواعق». 





تفن 


2 رفن قر قر كن فخا فر فنا فا فخا كرا كن فخا كا كن فنا فنا كناك 21 


ؤي ؤي 





النهيُ عن مجالسة أهلٍ الكلام,: 
وعن النظرٍ في كتيبهم 


« قال ابن أبي حاتم » حاكيًا عن الرازيّينِ : جاو حالما 
هْلٍ الكلام؛ وَعَنٍ النطر:في: كنب المُتكلمين + وَبَنُو لان : لا يُفْلِحٌ صَاحِبُ 


بدا : 


1 


وت 
اا 1١‏ 0 


ظهَرَت مدارس اكد في ايان ومنها شاعت وذاعتث في 


4 


العراق والخام وغيرهماء وكانت #ومخواوة في تلك البلدان؛ متاثر : 
بالفلسفة الهنديَة والفلسفة البوئانيَة وغيرهما. 


ولمّا كافك خراشان قبها مق الحقائل وبقايا العيادات الكابرة التي 
لسن فيها كذت» اباتك الفعقول اليج ِل الكلامء والتوسّع في الفلسفة؛ 
لتفسير وجودٍ الخالِقٍ وحقيقتِه» وما يُحِبٌ وما يَكْرهُء وحقيقة الحياة 
والمونه واف واج والنارء والملائكةٍ والجانء وغير ذلك» ومنها 
علومٌ عقليّة مَخْضةٌء ومنها علومٌ عقليّة ممزوجة ببقايا من وحي منديرٍ» 
لا يُحمَظُ منها إِلّا تفسيراتٌ وتعليلاتٌ عقليّةٌ خالصةٌء بلا نصوص أو 
عبارات . 


ولمّا دحَلَ الإسلامٌ خرَاسانَ» وافقّ بعضّ ما كانوا عليه مِن عقليَّاتِ 


صحيحةٍ من بقايا النبوّاتِء أو مما عرَفَهٌ العقل من طولٍ تجربةٍ في أحوالٍ 
الماذثات». طيلة قرون: خلت: 








في مواضِع» وكما هو ظَاهِرٌ في كلام الرازيين. 

وقد كان أهلُ الفِظرة الصحيحةٍ والأتباعٌ يَرَحَلُونَ مِن خُرَاسانَ إلى 
أهل الأثر؛ يشكُونَ ما عليه حالُ خُرَاسانَ ويسألونَ عمًا أظهَرَهُ متكلّمُوها 
نخدا بسبب علم الكلام في الصفاتٍ والبّعْثِ والقَدَرٍ وغيرها. 

تقول رتيل موس 4 :كنا عند أنى إبراعت الشزرة »-تقدنك آنا 
وأصحابٌ لنا إليهء فَقُّلْنا: نحن قوم مِن خُرَاسانَء وقد نشَّأ عندّنا قومٌ 
شرلوة: القران مخلون» ولينا ل عرف قن الكاقية وز يليك 
فى هذه المسالة الك تيهنا ولتق عنتداة لقوق حتلف ف اكتنا جو" 


وي يو عا 
لا يَفلِح صاحِبٌ كلام أبذًا 





وأقوال الأئمّةِ في ذلك 
وقولٌ الرازيّيّن عن صاحب الكلام: الا يُفْلِحُ أَبَدَااء قال أحمدٌُ بن 
حنبل نحوّةٌ: ١مَن‏ أحبٌّ عِلْمّ الكلام؛ 5 يُفلِخ)”''» وقال الشافعيئٌ: «ما 
ردق أحدٌ في الكلام» فأفلح)”", 0" لن يَصِلَّ إلى نتيجة أصحّ 
مما أخخير الله به: 
فهو إِمَّا أَنْ يُتِعِبَ نفسّهُ وعقلَّهُء ويّجِدَ الأمرّ كما أخبّرَ الله به. 


.)؟١17//1١( اللالكائى (510)» والبيهقى فى «السئن الكبرى»‎ )١( 
و«الإبانة» لابن بطة (537/6 و5175).‎ »)5١( (؟) «السُّنَّتَا للخلال‎ 


7 5)؛ ومن طريق ابن أبي حاتم: اللالكائئٌ (0707. 





النهيُ عن مجالّسةِ أهل الكلام؛ وعن النظر في كتُبهم 


م 

ومن هذا قولٌ هّرم بن حَيّانَ: «صاحبٌ الكلام على إحدى 
المتركين؟ إن قضّر فيه خصِمْء وإنْ أعرَّقٌ فيه أيه" . 

وعلم الكلام يَبِدَأْ به صاحبه فيما يُحَسِنُ؛ فيصيبٌ» ويتكرّرٌ صوابهء 
يعدا على نا يخلث عوانة ويقل خطؤة:3ة يعرًا على فا يَخلث 
خطؤة ويّقل صوابه. ثم يتجرّأ على ما لا يِحَسِنٌء فيتخرّصء وكل مَن بدأ 
بها تسلشل حتى ايْصِل إلى الإلدّقة» ولذا حدر الآدمّة من على الكلام 
لثاقةه وإنما لمالة بققاصية: 

كما قال أحمدٌ: «اخذَرُوا أصحابّ الكلام؛ لا يَؤُولُ أمِرُّهُمْ إلى 


6 ارق 


#2 


وقال الشافعيئ: الَأنْ يبلي اللهُ المَرْءَ كل ذنب تَهَى اللهُ عنه ما عدا 
التزكه خزة لدون الكلذم” . ْ 

وقال الدارَفْظيِيُ : 78 شي أَبِعَضَ إلى مِن عِلْم الكلام)””' . 

والأحكام : ْ ْ 

منها: ما هو مِن مباحث العقل. 

ومنها: ما ليس مِن مباحث العقل؛ كالغيبيّاتِ؛ فَجَعْلْهُ يَسبَّحُ فيها 
لِسَبْر غَوْرِها ؛ كجعل الصحراءٍ من مُسابح السّمَكِ. 

ومن الأحكام : 3 لعو ا تون مياه فللعقل أنْ يتناوّلَ ما 
ل رتفد كن 


.)"150/1١( اللالكائى (؟١؟)؛ ومن طريقه الأصبهانى فى «الحجةء فى بيان المحجة)‎ )١( 

(9) «السُنَّه» للخلال ».)5١(‏ و«الإبانة» لابن بطة (510/0) . ْ 

() «آداب الشافعي» لابن أبي حاتم (ص77١)»‏ و«مناقب الشافعي» للبيهقي  157(‏ 
64 واذم الكلام» للهروي .)١١55(‏ 

() «سؤالات السلمي) (5151). 





- اججإمكَائّة في شرح عفْيْكَ و الرَازِيَينٍ 

والأحكامٌ: تتشابَّةُ مِن وجدء وتختلِفُ مِن وجه؛ فلا يصحٌ فيها 
القياسُ من كل وجد؛ فمن الأحكام: ما حكمتثّهُ ظاهرةٌء ومنها: ما 
حكمتُة خفيّة؛ كعَدَّدٍ رَكْعَتَي الفجر اثنتَيّْنء والمغرب ثلاثاء والظهر 
والعصر والعِشاءٍ أربعَاء وكقصر الرباعيّة وعذه قصرٍ الثلائيّة في 5-0 
ولا يظهّرٌ تعليل لذلك صحيحٌ؛ الصا تلب ولا يجوزٌ ربظ الإيمانٍ 
بظهورٍ التعليل. 

وقد يَرِدُ الحُكمُ بِحْكْمَيْنٍ محتلِمَيْنِ في عينٍ متشابهةٍ؛ كزكاة حُلِيّ 
الذهب» وزكاة كنز الذهب؛ فحت أن يوكى كنز اللهي ولا وى خرة 
المرأق ولو كاك أكثر يرد الكنزء ما دام ملبوسًا أو مُعَارًا؛ِ على الراجح. 
واللهُ تعالى أوجَبَ في زكاة النقدَيْن دنع الغشرعء .راركت في كاك الندر 
العا كس ين السيماد” وإن سَقِيّ م مار و تتوا مي تيه 
نِصفٌ العَشْرء ٠‏ ولا عِلَّهَ منصوصة للفرقٍ بين القَدْرَيْنِء وقَسَّم المواريتٌ بين 
الوَرَتقَ» وقَدَّرَ الدَّيَّاتِه وقد تتشابَهُ من وجدء اسيك مِن وجه؛ والحكم 
في تقديرها لخالقها . 

وأحل للرجل أربَعَ زوجاتء والإماءً لا حَدَّ لهِنَّ» والمرأةً لها زوجٌ 
انك وليه اد واحدةٌ؛ كاختلاطٍ الأنساب؛ حنَّى يقال بجوازٍ 
البجال للهراة إن اساعلك وعهها» أو وادتييل بلا رحمء بحت السليم 
قينا بالحكم والحاكم؛ ون الخ ا ا لَقَوو مقِنونَ» 
[المائدة: .]6٠‏ 


وقد نهى الأيكة عن إدخالٍ م الكلام في أحكام الله ؟ أن عِلَلْها 
غائبة» والعقل له بعتو عيفاء 6 على رَدّها ؛ ولهذا كان السلفتث هون 
عن ذلك: 


فال مالك : الو كان الكلامٌ عَلْمَاء لتكلم فيه الصحابة والتابعون؛ 





النهيُ عن مجالّسةِ أهل الكلام؛ وعن النظر في كتُبهم 


زلاكت)اح 
كما تكليوا في الأحكام والشرائع» ولكنّه باطِلٌ يدل على باطل)”" . 

وقال محمد بن القق: كان ألو كحي التاهي القنه تيان 
عن الكلام)”" . 7 


مكلا كان بحي الأمقا و كشنياة اتوي ولا و 


وإنّما نهى السلفث عن الكلام والجَدَلٍ في الدَّين؛ لأنَّ الله جاء 
ببيانه في كلامه؛ فلا قولَ لأحدٍ بعدّهُء ولن يَفْضْلَ كلام الله كلامٌ؛ ويُروَى 
في الحديث: (فَضْل كلام الله عَلَى سَائِرٍ الكلام؛ كفَضَلٍ الله عَلَى سَائِرٍ 
خَلْقِه)”" . 


5 83 


.)8175( «ذم الكلام» للهروي‎ )١( 

(؟) «ذم الكلام» للهروي .)1١59(‏ 

() «ذم الكلام» للهروي 91١(‏ و75١239).‏ وانظر: «صون المنطتٍ والكلام» عن فَنَي 
المنطق والكلام» (ص07)» و«العواصم والقواصم» (55/5). 1 

(5) "تاريخ ابن أبي خيثمة» (4707/ السفر الثالث) ‏ ومن طريقه اللالكائي (95؟) ‏ واذم 
الكلام» للهروي (970 و١”97).‏ 

(5) اللالكائى (548 - .)3١5‏ وانظر جملة من الاثار عنه فى ذلك فى: «اداب الشافعى 
وناقها فى اق" ونا ده -وتلشاتك العاف 110 287 وما عدف ا 

فى« الره على السيبية والإتادقةا قط 15ب 1014 

(49 اسكق القاريس 2 8553 والغريدى 009495 واشعب الاشاة) 1 من 
حديث نون سعد الخدري. 
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ؤي اراي 





خاكفة العفقيدة 
وقول ابن أبي حاتم ومن نقّل عفيدة الرازيّيُنٍ 
بمِئْلٍ ما فالا 


#اكال ابو اكع الرازي : حكن لله وَكُلّ مُؤْمِن لما يُحِبُ وَيَرْضَى 
مِنَ الْقَوْلِ وَالْعَمّلِء وَصَلَى اللهُ عَلَى مُحَمَّدٍ وَآلِهِ عله 
© وقال ابن إن جات متاناية لكلام الرازيّيْنِ في عقيدتهما: 
١(وَبِهِ‏ ول : 
وهذه عقيدة الرازيّيْن جميعًاء وهي ما أجمَّعَ عليه السلفُ في 
الججاز والعرّاق والشامء ومصر وَالَيّمَنِء وهي ما نعتقِدُهُ نحنُ وتَلْقَّى الله 
تعالى عليه؛ إن شاء الله. 
والحمدٌ لل على ما دَلّ وسّدَهَ ومَدَى 
وصلَّى الله على نبيّهِ محمَّدٍ وآلِهِ وسَلّم 


١ 88 








1 حافيرس الأياث 

ااه قيرسن الأحاويف 

#اه.فهرس الآثار وأقوال الأكمة والعلماء 

5 - فهرس الأشعار والأرجاز وأنصاف الأبيات 





ه - فهرس الأعلام 

5 ز.فيرس الفرق والطوائف» والجماغات 

٠‏ - فهرس الأماكن والبلدان والأيام والغزوات 
6 - فهرس الكتب والمصادر 

14 فهرس المصطلحات 

فلج فهرسن: القراغن والكليات 


١١‏ - معجم الموضوعات ورؤؤوس المسائل 


١247-9 ١.4 7.4 7.247.247 47-5. 247-47-3‏ 42-9 2-9 :4 مق 2-9 :© مق 2-9 :© مق 62-3 ماقا 
١242-5 24-24-75‏ 3247-7 .2472-9 .34-242-72422425 2-9 ج24 2-9 :6 مق 62-9 م١‏ 


أ فهوين المذاهت: والآقوال 


٠‏ - فهرس متن عقيدة الرازيين 
2-5 فبرس الفواكل 























طرف الآية 
«الِى جَعَلَ لك الْْرْصَ اسَض4 
2 َ ا 


كيرت 

«الدّت ءَمَنواْ وحينوأ الصَبِححت» 

«وَبَيْرٍ الت ءَامَنُواْ وحيلوأ الصَلِحَتٍ أن للم جنب 
ترك ين كه الأَنْهدرٌ » 

لوَعَلَمَ ادم الأشآء كلَّهَا4 

لوَائَوا يما لا جر عَنْسُ عن نَنِين عَيَْا وَل يقبَلُ ينبا 
و دين م فشر 


شيعه .وله موحل منهَا عدَل ولا هم ينصَرُونَ 4 
دي لصَّنعِمَةٌ وأشر تتظروة 4 


0 ا ات 5 2 5 َك 38 2 2 له ساك 
«إلذ قث بش ل كين لك عي رك الله هما 


ع 


َأَحَدَدَكهُ الصَلِعِفَةٌُ وَأَسْرَ تظرون» 

لإ ان امنا وات هَادُوأ وَالتَسرَئ وَالصَّيِيتَ من 
امن أله َالو الآ وَعَيِلَ صَنِلِحَا كَلَهُمَ برهم 
عند ربهم 

لالققي أ بوذا قل كه 36 كرة وتو متقتره 

0 اا إل كينا تقكد4 

وك يَتمئرهُ أبدأ4 


«إمن كَانَ عَدُوًا لَه ومَلْبِكَبْد وَرُسْيِو- وَحرِيِلَ وَمِيكَدلَ 4 





3” 
30 


30 
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زع إه 


60 


65 
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ى”2> 
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ه54 
18 
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778 
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ل 
١1١5‏ 


ردلا 
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7 
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/ا/ 

1١ 


0 
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١‏ فهرس الآيات 
طرف الآية 
وز أتَهْرَ 0 واتذوا لتر قن عمد الك 
فر 0 4 5 
3 يدوت أ نْ شَْحَلوا رَسْولَكُمَ كَمَا سَيلَ مُوسَى م 
َل دمن يَتَبَدَلِ الَْكْفرٌ لان كَتَدَ صَلّْ سآ 


ده ههه ل ©>6ءسم 2 ١‏ 
«#ولين أَتَبَعَتَ أهواءهم بَعْدَ ألَذِى جَآءَكَ من الْعِلر» 

58 ردج هم 3 > 5 2 دم دكى لورار - 
واتقوا يوما لا ححزى نفس عن نفيسن شَينَا ولا يقبَل مها 
له غو ما 0 000 5 أ عي 
عَدَلَ ولا تتفعها سَفْعَهَ ولا هم ينصَرونَ 


بَنَا[ وَبْعَت ينهم ملا 0 يثْلُوأ عَلهمَ َإيَِكَ 
تلبق الكت للك ون 4 

ينك أمَهُ مد عل كا ا كت و ا 
4 لي 0 5 

قل بل 0000 5 ا 
فووا 57 لَه وم أَنزِلَ إِليِنَا وم] أ 
وَإِسْمَْعِيلٌ وَِسْحَقَ وَيَعْقُوْبَ وا 
تون 19 دق لبييوْت عن رَبَهِر م 
مَنْهُمْ وحن َك ورد امود مُسَلِمُونَ 6 

إن ءَامَهُاْ برئل مآ 
51 ا هم ١‏ فى سِنًا 4 
«ِيَكَ 2 ا 11 
معزو عد 6 له 2 3 سر سملو 4 

ينا جك الئل أي كت عتهآ إلا تتم عد يب 
لرَسُولَ مهن يَنْقَلِبُ عل عَفَبِيَةُ» 

لوا كن لَه ليضِيع إيمتكم» 

«تّد رَئ نَل وَهِكَ ف اشمل كلتك يله 
َس وَل مَحْهَلك عَظرَ التنجد العَاوْ وَعَيِتُ م 
كسد ولوأ وجوه مَطردُ» 

وَلَينِ أتَّبَع > تَبَشَكت أهوآءهم من بد مَا جأءأء 
نِم إِنَكَ يدا لَِّنَ القدبييت» 


ع 


ا 


اخدا لل عل اعرد 
َامَنمُ بد فقلر أهتدوأ وَإِن نوأ 


نا 


بع 


أ 


5 


8 
حا 
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١1١ا/‎ 


01 
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1085 


11 
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1١ه‎ 
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غ060 


1١/ 


44 


710 


5738 


94 


5 


30 





اْسَايَة ف سر عَفْنْكَةٍ دكت 
-220 اه 


طرف الآية رقم الآبة الصفحة 





كبن ابذك أَمْوَةَهُم ب يقد نا بج بس أنيل» 2 ١ه؟١‏ 0 
لع كوسم 


ملألَدنَ َاتَدنَهُمُ الْكنبَ نوكه كنا يَحْرِهُونَ اهم 4 ١١١ ١3‏ 


وا 6 رَسُولًا مَنَكُم يَمَنُوأ عَلَيَكْم َايَدِنَا 
5 له ل ع لكب وآ 2 4 ١6١‏ الح 


5 
رج هاعر 


سَىْء من ص من للَْوْفٍ وَالْجَوعٍ وَنَقّصٍِ مَنَ الأَمَوالٍ 


0 وَالتَمررتٌ وَسَئّْرِ الصَبريت» ١‏ 7 
#«#وّصيت ألنَّاس من يَتَخِذّ مِن دون أله أندَادًا محبوهم 

كت و وَأَلدَنَ ا م١‏ 7ن 
وما هم بِحَرِجِينَ من أَلَّارٍ » / ١‏ دولل ووم 


كاه آلَينَ اموا كيب عَتِتيْ الْقِصَاصٌ في مدل 174 06 
جنكنا رانرها عل بت لج التبط انيل ين أختيل 

الأخووي الفر لْفْجْرِ ب ١1/‏ 1 
«متدوم حي لا مون ند 8١ ١‏ 6. 5:44 
«اكيّب عَلِتَكُم الْقِتَالُ وهو هرم »4 1 اع 
0 موا الله خرضسة د كيك » 0 ١0‏ 
إن حِفَسُمَ ل »4 ين 7 
ألم 5 000 لذي حَرَجُوأ من دِيَرِهِمم وهم 

حدر مرت 8 عر ند موثوا م كمه 4 م 36 
1111 كان ضرع قن ون ون تن لازي 0 برا معي 
ورم بعَصَهُرٌ اه كك ضف 
كا ادن :انق اها مقا كف نن تل أن جا 


5 - 
7 
ظَ 2 

ليغ كت سح فو 0 


5 


ىو 
فى 


3 
1 


2 


يدم لا بيع فيد علا خَلهُ وَل شفعة والْكفرون 
دمت :7 لك 


بع ع 


«إمن ذا الَذِى يَمْمَعٌ عدم إِلّا بإِذْند» هه" موس حوس 
7 بع كيه موت الك » ه" > 


6 لحك 20 


وهو عل العيمة 50> فين 


01 2 10 يني حير صر 
3 كلدى > رّ عَكَ وَرَيَةَ و حَاوِيَةَ عل عَرُوشِهَا دَالَ 
55 وه 3 هو نور ير رعة مومهو مي 0 
ا َأَمَاتَهُ أللّهُ مِأْمَهَ عَام 
ىٍ 





2 





18 - 


ن قَالَ بل و1 المَظمَيِنَ َبى 4 لح 1ه 
«ثمَّ أَدعَهُنَّ 0 ا سا4 6 لكر 
#وككن مين َلَى # لمن ١‏ 
ويك كم ين سانكم 4 1" 0 
00 اليل يمآ أنَرْلَ إِلنْهِ من و وَالْمَؤّمِنود 02 

مَنَ يللم وم كا د ورسلوء ل 1 لا نرق لت أحن 


س4 ”23> 18 


- 


ما مَحَدَهُمْ أله س4 1١١‏ 6 
هما لتقلك. الت أرثرا الكت 
جَاءَهُمْ اليك نيا كفم * 1 ١7‏ 

َأ كر إِلَ الت أوفأ يسا يْنَّ ألمي ينْعَوْنَ إل كِنَبٍ 

َه يحم ينتج ث يول ا فين مهم وهم 57 33 14 
طٍِ إن كر فون لله تابكزق. نيسيك آنه ون لد 
كل عد 42 ١‏ 4 
طمن أطِيعوأ سه ولرسرك كن كَولَوَا كَإِنَّ أمَهَ 1 يت 
لْكَفْينَ 4 ا 9 55١‏ 
«ارَبْكمْ الئاس في الْمَهْدٍ وَكيد)4 6 لي 
وَيُعْلَمُهُ الكتب وَالْحِكُمَة وَالتوَرسةَ وَالْإضل» 1 4 


«وتي النَرق» 3 0 
يل تيى بئة الان» > 0 
ِك مَتَلَ عب عِندَ أن كَمَكَلٍ ادم حَلَكَهُ من ثاب 


ثم قَالَ لم كّ فيَكون» 59 1014 
لكك فنه 7 مِنَ الْهِلْر مَمَلْ تعَالوَأ» 71 ل 
حِيقًا مس كن من المشركين» / 00 


2 

١١ 

3 
(١ 2 

0 

ك2 
1 


<١ # < # < <2 


مب ير ل كرروور مهمو مني مثيه مره 

ولا يكلمهم الله ولا ينظر ِلِْم 0غ 18 
3 خأ 0 22 من 5-0200 در ار 7 

وَإذ أخذ الله 95 مبعل ليِيكْنَ لما َاتيتكم من جتب 

صودسل رض مسر بو علو كد ساس لك عل للصسلى ا 

وَحِكمَةٍَ ثم جاء كم رسول صرف لما معكم لتَووِئْن 


بو و42 ١م ١‏ 





ةف شر عِيْدَةٍ اليَازِكَنِ 


طرف الآية رقم الآبة الصفحة 





كر 1 هيه 4 15 14 
ب لا ينث عَنْهُمْ الْعَدَابُ ولا هُمْ يُنظروت 6 14 ع 


20 ورهو لدوو مواد 

خرن ف : 
م مسيجرو صدي دي ياه م 

آن َل لبر حي تنفقوا سم و4 04 م 
م 0 2 عمو وه ص ع _ 7 

#قل صَدَفَ اللَّهُ مَتَبَعوأ ِل إِبَّهِيَ حَنِيفًا وَمَا كان من 


الْمركنَ 4 04 00 


لوَعْتصموأ بل الله يسا و1 تَرَّاأ» 3 44 
و عد حش جم هو 
نك ك2 أكرَ أُدْحَتَ لكا ١٠‏ 520 
م 
موَامَّفُوأ أَلنَارَ آل أَعِدَتْ للكفرين» ١‏ اال ” 


#وأطيفوا لله وَالُسُولَ لَلْححُعَ ينوت » سد 4 
وَسَارِعوَا ِل مَعَفْرَةَ من حك وَجَنَّةِ )4 اشن 4 مره 
عدت تن م ١4م‏ 
«وَلتَد كم صََرْنَ الْمَوَتَ من مَل أن تَلَْوه كمد رايشوه 
َنم تطروت م١‏ ا 
كد لئس لله وفكة:> 65 3 
لقاش حر ".لاض كذ حيقا 1 
كََحْسّوْهمَ فرَادَهُمْ إِيمننًا» ١‏ 7 
7 كلك القيطخ موث أزلياءة. قلا عَنَاموْهَ وكاثُون 
مون 1 7 
7 أله سل بام إِلَِيدِ» حي ون 


2 


تفي ذَآيِقَة َه لزت 4 ه18 كه ل لاه 
سه له ص ل مومع مه 


لا حَحْسَبَنَ ألَدِنَ يفحونَ يمآ أو تغرة أن ندا 
0 ئِنّ لْمَدَابَ 4 ١8/4‏ ك7 
2 


مَن لكل أَلنَّارَ مَمَدَ فَقَد أحزيته.» 55١ ١045‏ 55 
ا َ دوسا وَكَمْرٌ عَنَا سَيْكَاتنَاأ ل 4 


0 


7 فيا وكللكت الوذ اقب »4 ١‏ 22 
0 انا بكرت يلون الشيكات: 2 
حَدَهُمٌ آلْمَوَتٌ قَالَ إِنْ يت لفن و 
7 وَهُمٌ مك4 1 4 


خف 


1١‏ ل 
00 
ا 





١‏ فهرس الآيات 
طرف الآية 


إد تيبا كَبَبرَ ما ليود عنة ككَيْرَ ع5 


. 26 1 ع غيتساعي .زر امس عر رو رس م دم أ 2 
إن يحتنوأ كباير ما تهون عنَه فَِرَ عَنَكم 


يعات 2 

2 مير +4 ع 4 اقرح عر سر سح يوخي - 
«إنَ أله لا يَعْيْرٌ أن يشْرَكَ به وَيَعْفْرَ ما دون ذَلِكَ لِمَن 

ونع 


[ 
كك ومن مر ِل مم درك إِتمَا عَطِيم4 
لا يَميرُ أن مْرَكَ يو وير ما مون لِك لِمَن 
اتْنَآ “ال رهم الككب وَلكمة4 
يعلد صل سل سا شؤيرهة 2م 27 3 0 03 57 
مويامي لَّذِينَ امنأ أطِيعوأ الله وَأطِيعوأ السْوْلَ ولي الْار 
م ممه وى يس برشمع / 27 سه 
منكر إن لُترَعْمٌّ في شَْءِ قردوه إِلَ أله والرسولٍ» 


5 
2 


روود مي م سم شهريده 2 وير ره هم ميود رع ره 2 
#إيكايا الْذِبنَ َامَنوَأ أطِيعوأ الله وَأطِيعوأ السُوْلَ ولي الس 


ل م لمن هد دككظ لم مم 07 
هوم أَصَابِكَ مِنّ حَسََهَ فِنَ الله ما أصابك من سيئق ف 
4 ع 
نفيك #6 
دي مشم )+ ماسر 51 غ1 2 حو 
ولو ردوه إلى الرسولٍ وإلت أؤلي الْأْمر هنهم * 
ترط حي عه ني قر عر هاي عر لد 
ومن أَضَدّفٌ من الك حَدِيثا» 
- 004 517 20004 2 سر 84 2 عع وو 
وَِذَا صَرَيْمٌ في الْأرضٍ فليّس عَلَيَكرْ جَنَاح أن نفصروأ من 
03 50 


وان أسَدُ يما يَحَمَنُونَ ييطًا» 
اكد لتو حذ وقة ادق يه اث 1د4 
وَمَن يَعْمَلُ من لصَّلِحَتِ مِن دكر أو أنى وهو 
2 6 
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جائضنة 


طرف الآية 


4 0 5 5 20 35 
وَقَدّ نَرَّلَ عَلَنكُمْ فى الكِتَبٍ أن إذا سِعُمٌ ءايات 


دوك َمل لَه يلكيرن ع1 لوم ميا» 


0000م 0 دم اه سارم ور 
ورسلا فد 1 


ل تفَصْصَهُمَ مكلك 


سروك 


عَنِيَكَ من قل ورسلا 3 
يلك وكلم أنَّهُ مُوسى تَكلِيمًا4 
و للد موا تسطلته 
«رٌسلا مُبَفْرِنَ وَمذِرِيَ لِثَلَآ يون لِنَّآاين عَلَ أله 
حَجَة بِعَدَ ألرْسْلٌ» 
سورة المائدة 
وَمَن يَكَمْرٌ بِالْإيمن فَقَدَ خط 0 
«ألكزة مخ يتخ ابلط جلده 
تؤإشا يدل الله من ع 
« يدوت أن يَرْجُوأ بن نا وَمَا هُم برجت يها » 
«لْمُلٍ جَعَلَنَا كم يْرْعَة وَمِنْهَاجاً»# 
ف أطاي ' أ كا يق مون 
«إِنَّهه من سشْرِك بِلَّه هَفَدْ حَرَّمْ لَلَّهُ عَلْنهِ الْجَنَّة» 
طيشن آله «الحكوا انول 0 إن سم فَأَعَلْمُوَا 
أَنَّمَا عَلّ رَسُولَِا البَلَمْ لْمبِين» 


722 0 لع 7 


للك يبرا أن لله َعَم 


اع 


إِدْ قَالَ الله يعِيسى أبن ميم أذكر نَِعَمَت عَلَيَكَ وَعَلّ 
ا مه 2 26 2 ا 2 2000 
ولِدَيِكَ إِدْ أيدتلك يروج الْقدسن تكلم آلنَاسَ في 


ةف سَيٍْ عفِيْدََ الرَازِيَينِ 


ركم 


1 
١:١ 


١017 


١ 
١ 


ا 
3 
7 
0 
0 


45 


43/ 


الآية الصفحة 





7ت لايع 
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١8٠ 
١8 ا‎ 


لت ل 


الا 
4 

1 

14 

1 

مرا 
ل 


9 


5 





طقل خا تي 17 تنك ماى تيك 4 
مود قَالَ أَسَّهُ يَبعِيسَى» 
رض سه ع وَرْضو 4 


مول مدديم أيه ع 


مِإثَالَ أنَّهُ هنا يوم ينفع َلْصَندِقِينَ صِدَفَه 4 


«يبعل لظت والبور» 
«تانتكك بثذي» 
«#ولوٌ درلا عَلَيَكَ كبا فى وطاين موه بدي » 


رعه ميب ىو 


وَهَو الْقَاهِر صَوْفَ عِبَا 


ح#ق 
3 
ما 


2 ني 
- سو مكهاير موده 2 2ح 1 راسم 0 سحو 
وعنده, مفاتّح الغيب لا يعلمها إلا م وَيَعَلَرُ ما 
مولن اصح س « ا دم يعم 00 


1ل جل تناك ين تقر إل 0000 

2 رم رس 2 5262-6 510 2 ررم ي” 
إذا جاه كم َلْمَوَتْ وَقسهُ َس وَهُمّ لا 
4 


اا 5" 
5 - ل سم 2 
حَنِيفًا وم أنا وت القتركت هه 
7 مد م سس ورعة ار أ 7 
ا لي لل 00 


ع سدع 5 0000 1 لم ميث ميجر ر 
#إولقد جمتموة ترد كم حَلفََكمْ أول 2 ركنم 
0 و 7 ف اخن يوا ٠‏ موت 


خولد وراء ورم وما نرئ 9 شفعاء 7 لذن 


2 2 ا ركذ» 
رعمنم انهم ف 
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0 
طرف الآية 


ا عم ع واس و عار 0 
لا تَدَْرركة الْايصرٌ وهو يدرك ال 4 


«إمًا كانوأ وميا إل أن يسَآءَ أله وَلكنَ 


سح سر ل يلون 
جهلون» 


1 5-0-5-2 حَنِدِنَ نهآ إلا م .55 أَمَةُ إن رب 
0 ل 
سَيْفول ألذِينَ ل آنه 16 أترعكنا ا 


آبها 

-4 

3 
8 


ءاباو 
ِ 0 


نا ينإ 
لع انه معو يلحم صجعر سير رت 
مؤقل ديلو لج البلعة فلو ”ّ 


3 


0 


؛ تك تيه 


سورة الأعراف 
2 
7 مفدع ‏ صما 1 ره وو 
والوزن يَوْمَيذٍ 3 فَمَن ثقلت مَوزِيسَك فاوْلتِيك هم 
لْممْلِحُون 4 
ددة 242 سم بجر 
ومن حفهت موا ز نهر 6 
دوم - دو عدوم 


َل ما متت آلا مَعْدَ إذ نك م أن حرا ينه حلفت 


4 


ل لصح سر 


من كا وتلقئهر من طن # 
دالا ريا طلينَآ أتمستايه 
ل إِنََا حرم وق الكش ما طهر ينها وما بعلن 


ع عع عر امد عرس ئ 


واب سمه و يَدَخْلُونَ الْجنَّة حق يلج 
جد كب شه كته 10 1 10 تسل 2 
ألَزِى م عمَلُ»4 
كل يَظَرُونَ إل تأزيلة» 
06 لهُ أدَلَقُ 0 4 
كت يكم | نَهُ الى حَلَقَ السَّموْتِ وَالْأَيْصَ في 
سِنَةِ آَيَاوِ ‏ استرى عل الْمّشٍ يُمْيِى الَبلَ ألبَارَ)4 


لبكيّة في سح كولوين 


رقم الآبة الصفحة 
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١‏ فهرس الآيات 
طرف الآية 


«روكلمة. رَجُد4ك 
ولك" 2 ترك لفيكدا 1 


1 
حت 
6 
1-6 
ال 
قت 
1 ا 
٠‏ 
3 


لفل قلف قال كن تق يلك أظر إلى الجل كن 
2 امكل هه و عدم جم مض اج 


أستَفرٌ محكاله. سوف رن 
إن أمَطْيَِئْكَ عل لايس رِسلّ وَيَكيى » 


ره ل سام ّدع في 5 ايد « اه 3 3 9 9 
«إوائخذ قرم مُوسئ مِنْ بعرو مِنْ خُلِيِهِمْ عِجَّلآا جَسَدَا 
2 6 00 5 
كو جع )َي عسسم 224 ب تررم دي عه اع سا تت 
له حوار ألم يَرَوَا أنه لا يُكلْمُهُمَ ولا يَبْدِمَ سَبيلا 


غَسَدُوهُ وكاو طلليرت» 
<إذ به إلا ينتك» 
طول لد رَبْكَ ين بق 36م ين طمُور مربي 
َآنبََمٌْ ع أشِيم آلَنث ريحم الوا يل مهنا 


آ 0 


لو عه سم جه لاس جوم 
د 


«أر نَنووا إنآ َك َابَآوا من كَبَلُ وك 
هم ملكا جا مل النتيائو» 


220100101 


وَيَهَ الأشاة للسَى» 

«أولدٌ بظروأ في ملكت السّمواتِ وَالرضٍِ» 

يق حَدِيتٍ بده لإمون» 1 

«من يُصْلٍ أمَهُ كلذ مَادِىَ لذي 

طْوَِدًا فرك الْقُرَانُ كأسْصئها 4 وأنصِئوا كلك 
رحمو 4 


50 


5 


53 
5 


_- 


سورة الأنفال 
طِوَدًا ميت عَم اين رَادَعهُمَ إِيمَانا4 


عن انين 57 سرج 
ليك حُمْ المؤيئون حَنَا)4 
«ومًا مَملك إذ رَمَيتَ لكت اله ر2ا4 
نان درك اننا اطيكا الله ورشواة وله ونا حنة 


- 
ره 4ءدو سم 


وَأنم سمعون 

سم 012 2ه 146 0 - 2 سح 2م 
ولو علم الله هيم حيرا لاسمعهم ولو أَسمعَهمٌ لتولوأً 

يي 4ه سر 

وهم مُعرِضو 8# 


0 5 


«وَأَعَلَموَا أك لله يحول بن الْمَرَء وَكَلوء» 
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2 
طرف الآية 
طاراحكا 1 لد 3 تتقنتةة 1 الاش 2ه 
أن يَسَحَطَفَكُم النّاس» 
«أسْطِيرُ الَْوَلِينَ» 
ايت 1 تق 1 و م1 لنت 
ود 
رغ 4 
«وات أله لِنْسَ بطل جِيدِ» 
لمخم أل يشرية» 
«افلكتهم يذؤييز» 
ظوَِمًا تْافَتَ من َرْرِ حا 
0 7 5 
لأوْلتيك هُمْ الْمَؤْمبونَ حنا» 
«رالييت اموا وَعَاجَرُوا وَجَهَدُواْ فى مَل لله وَالْدنَ 
اه وو مكوء و 6 َ 
أؤلتيك هم | وُمِسون هم 


- 


َْدْ ليه 4 


دا 


. 


2ج الاق ر و فا 


مغفرة وررف 


اودأ وَنَصروا 


0 1 


سورة التوية 
2 التقرية التكتائك 1126 حن كته 
من ٍ جره حئ سمع 
ايه 
5 ابوه سس 7 ساي لصا موه مي لس م م عم سل 
«يإن َابأْ وَأَمَامُوا الصكوة وَءَاتَوَا ألرَكَرة واكم ف 
1 


«كل إن 56 جارك وتاؤكم وَلطوقكم ونوج 
أَتمَيتْمَوهًَا وتَحردٌ حْسْوَمَ كََادَمًا 
وَمَسَكنٌ يَصَوْتَهَآ أصَسّ إيِحكم ين أله وَرَسُولو 
وَأَنَهُ لا يبُرى الْقَوم الْفَسِقِيَ»* 

اشع رعبرووى اخرر وري 


جباههم وَحوبهم وظهورهم هذا ما كرتم 
إل قزة تكد عت آله 
كدَرُا ان أن إذ هُمَا فى 
كارن مييق 1ه ا له 


رم ملظل كير لآ 
وَعَشيركه وأموال 


رقم الآية الصفحة 
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أ خط 1ه سس كن ل وَأكَّهُ يَعَلَمُ 


| 
«قل أن يضيب الما كتب آنه ك4 
«وعد أنه الْمتَفِقِينَ مَالنكيمتٍ وَالْكمَرَ كر جَهَمَ» 


«نًا كاد أنَّهُ لِظلِمَهُمَ ولكن كوا لشمئ 
وَعَد لله الفزييرت. وَالْنؤتت حتت عرق ين يها 
الأتهر» 

«يكآما أليّنُ بهد الْحكُفَارَ وَالْمكَفِقِينَ وأغلظ عَم * 

«تَلتَآ عاكدهُم ين صَضَلِو يلوأ به- وَتَوْلُواْ وشم 


0 


«فن كَرْصَوَا عَنَيُمَ كت أله لا يَرْضَ عَنِ الْمَوَر 
لْقَسِقِنَ» 

لوَالسَبِفُونَ الأَووْنَ من الْمهنيرنَ وَالَانَصَار وَألْدِنَ 
موسو م 2ج« 


2 باش تست آله وَرَضُوأ عه 
مبعوهم بحسن ركو الله عهم 
وتقرن دور 2 امكل دن خلره 
رست صيو سم ص ودميرهة ‏ برعو ى سم كم مرحي دس 
ًا عَى الَهُ د يَوْبَ ع4 
ريح مور ىر دلدلامل ميو د ملاعم بو سهمكوء و2 
##وقل اعمَلُوا فسيرى الله عملي ورسوله, وَالمؤمنون © 
«لكّد تب أنَهُ عل آلب وَلمهننَ والأنضصار أ 
تبه في مكاقة الشرة4 
«يتامما الين َامنوا أنهو أله مُأ مم الصَديقِتَ» 
الإرت غاكذا يدقن إننا رك »> 
«لقَد !ْم رولك ين أَشِكْمَ عَرِيدُ عليه ما 
شح 2 5 2 مره شري 2 بير 
عِنِمّرٌ حرص عليحكم بالمؤمين رءوف يحم # 


0 


«وَهرٌ رَبّ الْصرّش لمكيو » 
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به 


وََاحَرَ 


ته 
لنت 
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طرف الآية 

سورة يونس 
مِإقَالَ الكيرو إت هذًا لمحن مين » 
قل لو مَك آسَّهُ مَا تَلَوْقُهُ تا أدرسكم يو.» 


تبرت ين دوق” 1 لَه مَا لا يضرهم 
ذل كزلة تك ميد 4 
م« لْلدِينَ ا أحسَتَا 11 حدر لسر زِسَادَة # 


رما 5 7 و من تقال 05و فك الأرت وله ىق 
التمل ولا أشكر من كله أ كر إِد فى كنب من 

#قمآ َامَنَ لمومكا ِل 0 ين فَوْهوء عل حون ين 
فرعون َمَلَائْهِمَ أن 3 سر 

«ننا اختلفوا عق عَم اليل إن رَبك يتن س4 

عإة الرت حنك علج حقيمة ريد ل يؤم» 

ا كت ف الألض ا عن 

«رَأنَ أقِرَ وَحَهَكَ لين حَنِيًا ول 0 


الْمشْركين لمت كن * 


سورة هود 
«ركات عَرَْشُّهُ ع[ لماو 
يق 4ك يوون الخاي كاذ دي » 
«لَعةٌ أ على 0 


جلت 215ل كاري 
صد 
لذ كه 2 الققة راف كاذ ريلك الررة 
المورود 6 
«تأنًا ان مَمُواْ مت أثَارٍ طخ فيا دَق وَسَهِبقٌ» 


3 


ب[كاية ف مخ نك ارين 
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لما رت 
ٍ_- 
ار لح سل سر مم ع سالك + رك م وسار 
0 لات 0 ما دامتِ السمئوكات وا ض إلا ما شَاء 
رومة إن روم رفظ سر بو بيو 
ريك 0 بك فعال لما َرِيدُ»# 
00 ٍِ 


2 ل ليا ع كلت كبية نا 6 6 


2 7 ذه 1 و يق ودر مويو 
السَّمُوتٌ الس ِل ما سه رَيّكَ عط غَيرَ دوز » 


إن لفشكب يدق التيل 
م 01 2 ير »> م رومع 5 مود ع 04 
«دَأَتو الصَلاء عرق بار مَنْلنَا عن ليل إن 


سورة يوسف 
«إنآ أَرََهُ هنا عَرَِيًا لَحَلَحْ تحَقِئرت» 
ديا انما إلك هذا الثئَان وإن حكنت ين قل 
«وَمآ أت بِمْؤْينٍ نا وَلَوَ حكن ميوت 
كل رَبِ ايحن لمث بك هنا يتغرق:_إِلدِ» 
ما كن يلد كنا 0 دن ألْمَنِك إل أن ممه دي 
١‏ ' يدن كك أن أو 2ه أ 


لفن أَبَنّ الأرْسَ حَقَّ يَأدَنَ لي أي 
«إمَا كن حَدِينًا يَفَرَك»* 

سورة |الرضد 
له مع ملت معقبلت من بين يَدَيْهِ ومن حَلْفْوء محفظونه عن أَمَرِ 05 
«أنّه حَيِقُ كل تنو» 
حي يَأْقَ وَعَد أَمَدٌ إِنَّ ) لَه لا يخلِثُ الْمِيعَاد» 
«وَلله يمه ل مُعَقْبَ لِحَكِدُ وَهْرَ كربخ ألْسَابِ» 
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وك ع اموي إل بسرت افرع لل الل 
فيضلل لله من يشا _ 
«يتيتُ أنّدُ اليرت امنا بِالْمَولٍ آلقّإيتِ في الْمَيزة 
8 


5-7 ع ف از كاد بعر 2 م : 
لديا وَفِ الآخْرَة وَيْضِلٌ أَنَهُ الظدليينَ» 
ع بين يت ا يء 5 راك 

فلا نَحسَبِنّ أله مخلف وعدوء رسلةد» 


سو م ول راو 


يوم تَبَدَل ل 72 الْدرضٍ كوبت 


سورة الحجر 
نا ححَنُ ينا الذْكرٌ وَإِنا آم لميطوت» 
5 5 - 041 عرض 0 م عن .قد ا زعي 
وَإن من شىْءٍ إلا عِندَنا حر رف وما ا إلا بِقَدَرٍ 


مَل بت انزف إل يوم يُعَثن» 
قال رب ؟ بآ أَعْويكن يي ا فى الأرض لضو ا 


وه سحت اكه ربا ينا ننه 
سورة التئحل 


ع د لس اليرداى 
>2 بو مجهي 
#أستطير الأوايت» 
عر يكو ٠‏ مر جر عه غرل. يوك > 2 21 
وَلَقَدَ بحَثَنا فى كل أمَةِ رسْوا أن أعَبَدُواً الله 


كلية فسخ عتبدة الاق 
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١‏ فهرس الآيات 


طرف الآية 
عرض ٠‏ فا ما ا مريت رسف ا ع رخ مده عط 
«وَيَالَ أََهُ لا نَحِذْوأ إِلَهَيْنِ أنيْنِ » 
«رَمآ لَرَلَا عََيِكَ الكتب إِلَا بِعبَينَ طلم آليِى اختلنوا 
دلا موي لمشءدةي أله الوه وو سر 
فِهُ وهذى وَرَحَمَهَ لَقَوْمٍ ومنو ت» 
5-07 سف ند هم صخر 
«يَجَعَلَ لم ين بكم بدن 
كلك يد ينمه مقس فلك شبرت» 


وقد جَعَلْثْمُ لله علتِحْمْ كنبلا » 


عد سر مسجو ل سم لصن دعوم يج عي 
#من عَمِلَ للِحًا امن ذَكَرٍ أو أنئ وهو مومن 

مزح دواع لداع كىن مك 

لحيينةر حيموه طم طِنْبَة # 
مود مسواق ٠‏ ققوم بر ققح اتن عد امامو “نع ا ا ع امل 
فاذا ذاه 2 <قاسة ٠.‏ د يال 
ل هه رط 
عد ين 2 4< َه 


«ثُمَ سآ إِلَِكَ أَنِ أيِّعْ مِلَدَ إِرْهِيمَ حَنِينًا»4 
إن أ 


سوره الاسراء 
صرح وح ل مر ومو دسو مجوء 


«إِنَّ هذا الْقرَانَ وى للَتى هه أقوم يشر الْمَؤينَ» 
- سه مع رخ واد مه 5 وو 
«وكم أهلكنا مس الفرون مِنْ بِحْدٍ نوج وكق ريك يدوب 


م0 


عادو حيرا بصيرا» 
ول ا أت لكََ به عِلْم# 


١‏ 26 عرزي يء وع 
إن تتبعون إلا رجلا مسَحورا #6 
8 


500 70 لوه مس ضح يس ره سسل سوسم 
#أنظر صَفَ صَرَبْواْ لك الْأَمتَالَ فَصَلْواْ فلا يسَطِيعُونَ 
سيلا 


لر 2 بيه 75 سرح سر 000 اي ار ميا ا ل سا 
ولقد فضلنا بعض البَيحنَ عل بعض وءاتننا دافيد زرا 
اال 


عق ك يبك رَبْك مََهَا و4 


لز مجدعويو م م عسوو عرم ورقق ‏ معوم لا 
#ونارا من أذ ءَان ف هو سْفَاء” ور حمة لمؤمنيت » 

1 عاض فوع ابر إبراك. عام ا ري عرسم 2 تحمر حن 0 ور امن -ه هه 
«ولين شِنَا لنَدْمَبنَ بِأأيى أَبَحَيا إِلكَ م لا جَدُ لك 


0 


بو عَلَنَا وكيلا 4 
إن كن وَعَدُ رَيْنَا لمفعولا» 


جد خر عي 


ولفة بي الزن أن غ4 عير الكنت و21 مل 11 


عا 
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- 
طرف الآية 
سير الْنؤمين الْدِينَ ينموت المَّدِيحَت أن لَهُمْ 


2-6 


أَجَرا حَسَنًا# 

تمك - تَنَمَكَ علخ -اكرهم إن لَدْ يما يهندًا 
أَلْحَدِيثِ أَسَقَايهِ 

ءامنا يرتهمر وَزِدْكَهُمَ هُدّى» 

وس كة قؤين ومن م1 ا 
«إِنَكَ لن سَنَطِيمَ مَهىَ صا 

لل هَل 0 متت 4 

الي ل حوره الى في لور لديا و سبو ُُ حون 


3 31 


طقل 6 د , هِدَادًا ع 7 ف لَقِدَ الْبحرٌ 
قد يناث يق لد جنا بيذ :05> 


سه اك 


1 بحو لق يو تبتئل عبد سا4 


ع 
1 


اك 


سورة عردم 


> سس 


موَإن مَنَكْرْ إِلَا وارذ له 


- 


جتنا كنت يشلك بيفرَ بز انيت وثرة 


إكليّة سرح عَفِيكَة 
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١‏ فهرس الآيات 
طرف الآية 


«قالا ربا إِنّا نحَاكُ أن يديا عِددناً أ أن يطى» 

«إبّى سكا ننم ونقد» 

عجان 4ه ل عقا تكن اكد 

د أعَدَان عل عن كذمت و4 
0 ل 


َال رم َلَدِىَ عط كل شَىْءِ حَلقَهُ ثم هدَى» 


عه 


اله مايه رق :ل كذ 1 دل نقد ل 
يسى * 

جه نه عأ وذ تيا ين لَه جَهَمّ لا يموت ذا 
ولا كح » 

تك 2 لعي لذ ان ركاف لفرت 1 
طَرِيقًا في لحر ْنَا لَّا غَنْفُ در وَلَا تخت » 


ا 2 ع عنى لعزب ع يوم عر عرد 
«أفلا َرَوْنَ ألا رَحِمٌ إِلَيَهِمْ ولا ولا يَنْلِكَ طم ضرا ولا 


#ولا محيظوت بو عِلَمَاك 
دونك حل يد الع ول قزر لكا اخ فا 
ولا هضماكه 


عي 


سورة الانبياء 
د ل ليه غ2 سل عو 2 8 


_- 0 ع ضح دسم لو ره 
بل قَالَوا أضغلث أحللم بل أفترينه بِلّ هوّ شاعرٌ 


«لا مْكَلُ عَنَا بفَعلُ وَهُمْ منتلؤب » 


رمافه مهوي موعرو رسة َ 
#وقالواً تخد أليحَْن ولدَا سبحت بل عباد 
تكثرت» 


ود دو 


«لا منِقُونكُ انوي وَمُم يأرو يَمْمَلت» 


عن خينا 4-0-6 0 5 حي مه 7 37 ل حلم 
«إولا ستفعوت إلا لمن ارتضئ وهم من حَشْييْو 


2 


مشففون 
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رود طنو فَعوَرت 


يلم ما بين أيدييم وم حَلقَهٌ ولا لسفعور 
تصن وم مد 0-0 مَسفِفُونَ # 
له لْموت* ‏ 
تم د الس 8 5-6 
مولر الا طح يم 4 م ينا لس ابرح سم 22 
وضع لمَووينَ القسط لِوْرٍ الْقَيمَةَ فلا نظلم نفس 
مَبعًا وَإن كاك ينكال حكدٍ يِنْ 
الوا َلَتَ هَلْتَ هنذا سَاطيَنًا يبري » 
#قال بل فصل كِررهُمْ هنذا فَتسَلُوهُمُ إن كاوأ 
تلوت > 
0-0 1 أيهم 0 ل أسُّ 0 
7 ل 


١" 


0 ا الور سِنْ بحل ألدَّمْ روت لالض 
همه 


برثها عِبَادِىَ يه 
«ثل إِنَمَا برح إلت أنَمَآ الهم إلله وحِدُ 
مهل 2 اي 


آذه 


##وهو يمه دم 
جا عد ات أنه ينه 1 و هقد الت ره 
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١‏ فهرس الآيات 


طرف الآية 
سورة المؤمنون 
211 مه مر 2 
ل وم الْقَيلمَةٌ عور 0 _- 
324 و 5 و سو ع بر 
وبل مم في غَمَرَقَ صْ هد 7 أعمئل ص دون ذلك 


هم 0 َ و4 


و مي ودام رِ 
ل جنع إل يقر بمعثون 
56 0 7 2 خسم 5 سوم به - ع اع 0 
قدا نيِح في الصّور َلآ أَنْمَابٌ يسَهُمْ يَوْمِذٍ ولا 
لس سم الو 


يتساءلون 46 
لمن تقلت موأزيةر 6 
ورك حَدتَ 5 
«العييثز أَثمَا حلفت عبكا كك اننا لا مون 


0 00 
0 
رن كردا اغا كاير تيكو ينسبة اطَمهُ 
مآ حو 2 0 كّ 5 سَيْكًا وَوْجَدٌَ الله عِنْدَهْ 


وكاو 


فوفله ساب 4 


#ويقووت امنا بأل وَيارسُول ل ف حل دن 


5 


م قا : ند ”ا بد َلِكَ 25 ويك بالتفست» ‏ 


وعدا لمن كن َِلسَاعَةٍ سَ سعيرا سَعيرًا # 
2وَقَدِمَئاً إِلّ ما عَمِلُوا م مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْنَهُ كب مَنْثُورا » 
#محَنهِدَهم به جهادًا حكبرا 4 

وَجَعَلٌ ينما بيدا وَحِجَرا حجورا #4 


166 





رقم الآبة الصفحة 
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2 || 4ت 
طرف الآية 


«إل سكب وت وَعَيلَ سلا سيا كيلك 
2 رساي اله 


يل لَه سِنَاتِهمٌ حَسَتت» 


07 0 0 2 3 0 4 1 وق 2 
لما ترا الْجَممانِ فَالَ سحب موت إنَا لمذرفت» 
11 4 

إنَرْلٌ بد 00 الاين» 

عل قَلِكَ لَِكونَ من السذرت» 

جا 0 مين 


0-1 مت 


حوره النمل 
0 كمووء لل 0 
ل قنتَها أنفسهم ظلما وعلوًاً # 
2 00 1 2 07 صَنِحًا أن أَعْبْدُوأ أنه 
َإِدا هُمُ زهَانٍ يحْسَصِمَون # 
اطي أي 
وي ينم يُنفَعٌ في ألصُور فَمَرْعَ من في أسَّموَتِ ومن في 
و 


عرصي عر 


وجح 30 


ُُ 


إن رآدُوهُ ِلك وَجَاعِلُوة مب الْمسايت 6 
بوه سل 


م سليى 
شىّءٍ هالِك 


لفَامنَ لم 4 


01 0 ني 


26 أخذنا اك ضِنْهُم مَنْ أَرَسَلْنَا عَلَيَهِ حَاصِيًا 


دس سحو 


3 عي داجو 00 3-04 
20 َنْ أخذته الصَيحة وَمِنْهُم م حَسَفنَا به 
ره ورم 5 مع دسم نو . ديريو 5 يم غرء لع 
جل هر #ينثا ينث فى شذرر لنت روا اليل» 
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في شرج عفيندة الرَازِيَيْنِ 
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١‏ فهرس الآيات 


طرف الآية 


رعسم 


«رلين َم عن حََقَ التو وَالايسَ وَسَكْرٌ الس 
14 سر سخ در ُ ده ود سر 
وَاَلْفَمَرَ ليفولن الله فآ 225 

0 0 لق لِمَن يَنَآهُ مِنْ عِبَادِقِ وَبَقَدِرَ له سك 


0 


5 500 مَآءُ فَأَحَيَا به الْأرصَ 
5 مي 2 متسمارو 62 له > هه 
من بد مويها لقرلن أله فل ١‏ د يله بل أكرهز 

لا يَحَقِلُونَ» 
سورة الروم 


وله يكن 2 من سرهم سُفعكؤأً» 
0 الأرض جد زتها وكذلك »هه 
ومع الى من الي يفرع آليتَ من أل وف 

رس بد ما مَك خيغت» 
ومن ايده أن حَلفَحْ بن ثاب ثُدَّ إذآ أنثر ممم 
تروت » 
«ومن َيه أن 5 السَمَلُ ولاش بِأمْرِود ثم إِذَا 
حَد مَعْوَة ين الْدَرْضٍ إذآ شر حرحُون» 
وهو الى يِبَدَوَْ ألْحَاقَ ثم يعِيده وَهْرَ أَهْوَب عَلِيَةِ»4 
مَل 7 أذ انك يل اررق لمن يقل تود إن ىق 
لِك لَأبْتٍ لَعَوٍْ يُؤْمْنَ» 
«إنأنظز ل كيك م 


1 ءاثر بَحمَتِ لَه كيف ني الأرص 


- 


3 


0-2 


مه 3 0 7< ع لبن 5 
مَوتهآ إِنَّ ذلك لمحي لم اموق وهو عل كل شَىْء 
تير # 

«إنأنظز ل ع يَعَتِ اله حيْتَ نحي ال ع 


مح سد 


مَويا إِنَّ كلك لمن الْموق» 
#ويَالَ (١‏ لذبن 0 لِْلَم وَالْإيمنّ قد دسْمٌ في كتب َه 


1 


ل يوم لْبحَتُ » 
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سورة لقمان 
ولو أَنَمَا فى الْارْضِ من سسَجَرَوَ قله وَالْبَحَرُ يِمدُه مأ 
دو سَبَعَدُ أَنخْر نا يندت كِسَتْ ألهِ4 
ع 2 4 


ف يود 


ينه 
7 


إن 
3 


طاة ه02 


7 سورة السجدة 
ولو سِئْنَا لَأَيَمَا كنَّ شين هدّسهَا»ك 
#وَلْدِسَهُم ين الدب الْدّفَ دون الْعَدَاب الأكر» 
سورة الأحزاب 
#قل أن نمكم الْقرارُ إن مَرَثْر يرت الْمَوتِ» 
«إومًا وَاَهُمْ إلا إِيمننا وماك 


طننة أكّن لش عكلمر ين الذاء إن الني4 
«راأتكرد ذا خخ ن. تويك عن ينب لد 
ره < عمس ع6 

والجحكمة # 


بذ 37 ع اقيق خن هذا قلق اله ال بقلة أل 
في اين حَلَاْ من قبل ون أبرُ لله مده مَقَدُوئ4 
6 نت لل ا تتذوا4 

«نًا كن حُنَدٌ با أحَر يّن يَجَلِكُمْ ولككن يَسْولَ أله 
مر ايحن 

َه ب بتو ذا ولد لك كنا كاه 
«وَكْرٍ الْْؤْمينَ ِل للم ين للَّهِ صْلا ك4 

«إِنَّ أَلَهَ لحن الْكَفْرنَ ود للم سَعررا» 


«حَلِيِنَ فآ أبدا4ك 


1١ 


«بكّ وَرَنِ لسكْم» 


«:1 كن امتمة مله إلا ين أت اذه 


رقم الآية 
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طقل إن رن يَبْنُ ارق سن يك ويفير ولكنَّ أكثرٌ 
لاس ل يَعَلمُون 4 
سورة فاطر 
دن عد الكر يدي 
ا ا نْقَصُ يِن غمروء إِلَّا في كنب 
ِنَّ دَلِكَ عل الله ضد» 
«إشا حنَى أ مِنّ عِبَادِو العلموؤا »# 
«ثّ ربا الكتب اَن أسَطَفََنَا من عِبَادنا صنهَمَ 


0 3101 00-7 - هر > دو.ى 9 الور 
ظَإلمُ لَفْسِد وَمنهم مَقْتَصِد ومتهم سَاِقٌ بِالْحَيرتِ» 
. سشوييره دن وديمو مه وال “عربتي مس 
«إلا يتْتى عَلهِمْ ممونوأ ولا حضف ينف عنهم من عذايها» 


وَالدِنَ مقرو لَهْرّ ل لهم نار جهنم ا يقضئ عَليّهِم فيموتواً 
م ومدوو مدو 9 0 


ولا يخنئف 


1 لاسر تفي بم آت 2 


«والقرٌ مَدَرئهُ مَتَازل حو عا 
ار ف أَلْصُورٍ قَإِدًا هم م 


قم 
' 
06 
١‏ 
طِ 
قدا 
هات 
ا 


٠‏ سورة الصافات 
لآم أََدُ سََْا لم من حَلقَنَا إنَا حَلََتهُم ين يلين لاز » 
7 َو د ل رحس لوه 
موه ل وما تَكَمَلُون 4 
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سورة ص 

وال كرد هلدا سح كَذَابُ» 

0 لْحَكَد ليه يعمل لَخَطَابٍِ #6 
ولا د 2 ْضِكَ عن سيل أكر4 
516 32 َيه ِالْعتيٌ لصفنت للْيَاد» 
كَقَالَ إِ َنَتُ حب أخرٍ عن ذِكْرِ رَقَ حَقٌّ يارت 

ِليْبَابٍِ» 

7 ع تليق متلا بالثرن و لكاق» 

َس ما متك 3 ند نا كفك ريق لنتكنة 
ا 


0 
- 
7 


سورة الزمر 
«إما كَبُدُهُمْ إِلَا لِعَرِبونآ إل الله رُلقَ» 
00 هُمٌ أنَّهُ الْوَحِدُ التَهكار» 
طانه ل حمسن لنريث كنا مشرياك 
ءانا عَرِيِ عر ذى عوج *# 
إِنَّكَ ميث ملم نون 4 
«وَالى ع1 بِلصَدْفٍ وَصَدَدَ بذ» 
أ أعََدُوأ من دون أله 5 فل ولق خاوأ ل 
يَمَلوْنَ سينا ولا يَحَقِلُوت »4 
جل يد الشمعة جيك 2 خاك ألتموتٍ وَالأَرَضِ» 
رهلا جاتر 


«آللَهُ حَنِقُ كل نَْءٍ وَهْو ع1 كل شَْء وكيلٌ» 
مولن لسرت لطن عاك * 
- 2 


#وَبْقِمَ فى ألصُور صمَصَعِقَ من فى ألسَّمَوّتِ ومن في 
لْْرَضِ إِلَا من طَآء أله ثم نيِح فيه لخر وَإِدَا هُمَ 
ِيَامُ بنَظرون» 

«وَيْقِجَ في آلصُور صَصَعِقَ من فى ألسَمَوَتِ ومن في 
ع2 ان 00 و رد 
َلأَرْضٍ إلا من شَاءَ ألله © 
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سورة غافر 


- 


بد آلْهِمَاِ ذى الول 


2 


َه 


5 


«الذِينَ يلون الْعَركَ وَمَنْ حول شَيَحوْتَ ِحَنْدِ نتم 


«إربنا أمنَنا اين وَلَحِييتََ انا نتِ» 
جما لِلطَلبليت من جيم ولا سَنِعٍ بلاْ» 


وي وواير ميخ غتر 0 ساس سا كفو جه 
ٍ«2لثَارٌ بعرضوت علتها عدوا وفك ل نشوم الساعة 


َدِلُو َال فرعو أَسَدَّ أَلْمَدَابِ» 
وَكَالَ ادن ف لثَارٍ لِحَرَبَةِ جَهَتَمَ أدْعُوا رَيَكُمَ 


7 


ارتب افر عند ده سه اخي. ‏ م 
يحَيْفَ عنَا يَوْمَا مَنَّ أَلْعَدَابِ4أ 
يمه ره و 22 وه 
لقَالُوا أوَلَم نك ل رست ايت قَالوأ 
8 فلم مد 
7 


حر 
ع" 
5 
1 ع 
0 8 
0 
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6 
1 
١‏ 
طاو 
5 
١‏ 
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سورة قصلت 
«وَحَلَ فبًا روسىَ من هَوْقِهَا وَبَرَكَ فبَا وَقَدَّرَ فآ أَفمر 
ف ربع يأو سَوَآه لِلسَإِينَ 
ومن َإيئِيء أَنلََ ترق الْايْضَ حَنْعَةٌ فَإمآ َرلْنَا عليه 
ألْمَآه أهّتَ 3 سن الى لاما ل لم درن إِنَهه 
8 


سورة الشورى 


وك كتين قن ولد أشي اله 
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إن بس 

مور فك أَنَدُ أ َلرِرْفَ ل لعبادف لَعَوَ ف ايض وللكن 0 
مو ميجر و 2 
بِقَدرٍ 1 َء انر 2 سر 4 


عابو غيرئكة حسم 1 ل دس سس 
تكلم َرَسَلَنَا من قَبَلِكَ من رسلا أَجِعَلَنَآ من دون 


رمن ءَالْهَدٌ : 1 
وَتَادَو 2 لم2 
«إوكدنا يككيث ينض عككا :430 
مولا يَمِْكُ لدبت يدَعُورت من دونه السَفْعَدَ 3 5 


شبد ياَلْحَقّ وهم يَعَلْمُونَ # 


#فبًا يُفْرَقُ كل أَمْرٍ حكير» 
1 يَدُرشرت فيها الْمَرَتَ إلا المكة ' الك 


م ع 


وَوَفَلِهُمٌ عَذَابَ للْجِير »* 


2 


لا يَدُوقُوت فيها الْمَوْتَ إِلَّا الْمَوْبّدٌ الأوكل» 
سورة الأحقاف 

وا 5 مدق عَرَيًا دده أَدنَ ظَلنوأ 
سورة محمد 

ماين أَهْتَدَوأ رَادَهْرٌ هَدّى وَائَهُمَ فهر 4 

«أقلا يسَدَبرُونَ ألشرءات آم عل قُنُوبٍ أَتَمَالْهَا» 


خخ 


م اسم جح 


طإيقتك ل قرلا كه ذه 


ليكيّة في سح عَمهَوالرَاِكينِ 


ركم 
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َم ين مِلُ يربك ع5 آيل» 
«لند رئيس أله عن التؤيييت إذ مولت عت 
2 عر م ص و 58 


بهم فنا قربا 
«ِلَنَخلنَ اليد َلْحَرَام إن سا أله اميت » 
«لتد مَدَق لله زثواه ليربا بالتن كتخل السنبيد 

لَحَرَامَ إن سآ ألَّهُ َامنيت» 
«نعة »4 1 
جمد يول وال معَهء يد عل الكخار 12 يكم 4 
طححدُ صَُولُ لَه وَالَدِنَ مَعَهُ: ا عل الكتار» 

سورة الحجرات 

ليد طَيَئَادِ ين الؤمين انثا تخا يتبئنا» 
«#إوإن طَِعَدَانِ من الْمُؤْمنينَ مس4 
جنا القرة 12 اقرف ين 1ه 
امنا 0 لول بل هر في لبس من حَلَّقَ جَدِيدٍ» 
جنا يَف ين كول أ 4 
000 في 00 لِك يوم الْوعِيدِ» 


- 


ل سوم سل ور 


م ما ونَ فيا ولدينا مَرِيد 


سورة الطور 
الور 6 
#وككب سَسَطور »* 
في رق تشريع 
ودين اموا وابسر 0 يإبكن لَلْنَنَا ب دُريت» 
«رَإنَّ لِيَدِنَ طلم عَدََا ون ذلك 


سورة النجم 
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جنا كب ااه نا > 
«ِوَقَد و0 ره نزق» 
«إعِندَ يدر النتق» 
«عندَهًا عند الأوت» 


١ 7 00‏ 7 حبرم ب ب روح برك 02 
قن تق القاوات نتن كتفلةة ةا لها 
سوال يده أنه يتن ماه ون 


دن جَيَو كر الاثر والتيش إل /لذ» 
سورة القمر 

«ملتذ مرا الثم بِدِذْ ممَلْ ين تذكر» 

«إإنّ الُْجْرِمِنَ فى صَللٍ وَسْعْرٍ * 

#ذوفأ مس سَبَر4 
سورة الرحمن 

ا ليحن 

و انام 

#حَلقَ الْإضدن» 

«دَليِسا الوت» 

شتت لاسن من صلْصلٍ التفار» 

لكل من عَكيَا اك 

بق هَمَهُ َيْكَ * 
كل يرو هر في مَلو4 


وميد . الو ع سم > رعيرع اع كمر 
معش لحن والإض إِنِ أَسْسَطعَتَم أن تتنفذوأ من أقطار 


ع 
1 55 


لسوت وَالْرْضٍ كَنمُدُوأ لا كَفُدُوت إلا شلطن» 
سورة الواقعة 

جلا مقطوعةٍ ولا منوعة» 

«إند تان كيم» 

«في كنب تَكون » 





5" 
لو 


1١/ 
/و‎ 


9 


عن عت 
بحد ا جد ما احم كل 


309 


ا 


رضنا 
824 
720 


الصفحة 


,555 51 


555 
55 كاه 


318 
518 
ور 
كلا 


>06 
2 


56 
56 
56 


8 
8 
8 
انا 
/ام 1١‏ 
وا 
ا 
1١ 1/‏ 


انا 





١‏ فهرس الآيات 
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كوا ذا بعت للفو »* 

وار كذ نَظرُونَ4» 

وك وي له يح رلكن لا مُهِرُرن» 

ولك إن ُ 2 مدن 6 
ونه 786 دون 

دما إن كن من الْممَرّينَ» 

دقح وَرَكَانُ وَحَنّثُْ يَبِرِ »* 

وم إن كان مِنْ أَعَحب ادن » 

«سَلدُ لك ين أحي آلينِ» 

وما إن كنَ مِنَّ الْمَكرْبِينَ الصَاِنَ» 
ار 


#وفتزل من حير »# 
«وَتَضَلَهُ جر » 





سورة الحديد 
مَهرَ مَك ين ما ك» 

57 د لمرو 3< ل ع نر 
«لا منبى سك مَنْ أسَنَ ين مَل سنح وَفَدلٌ َوْلِكَ 
قط كقة ف اللن التثرا وفيزة وفترا انه 

أنَهُ للمئ » 

«أظزو] تق ين غُيخ> 
«ِدّت لدبت امأ بألَه ونشلد.» 


0 4 عر 2 
طم لَب عن مُصِيبَةٍ في الْأَرْضٍ ولا ف أَشيِكم إِلَّا فى 
ححِتّب ين مَل أن تَرْأماً إن كلل عل أله 
ضار 
سورة المجادلة 


قد سيمع ألَّهُ قَوَلَ ا محدكُ ف دَقَجِهَا وَتَنْبح إل 
َس وَأكَهُ ِسَمَعٌ 4 

جما يكورك من نوق كلكو إل هو رابنة: > 

«أوتيك كنب ف ريم الِيمن» 
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نَ الدِنَ ما من ديلره م وَأمُولِهِرَ 


حا 
0 
0 


م ح سس 2ه 


يَنَكوْنَ ضْلًا من أله وَرِصونا رشي ل ا 
ُوْلتِيِكَ هم الصَدِفوَ» 
الي تكبو الذان تاكن 1 نهر » 
وألدرت جا رك برهم قو[ ولو رست حت ويا أَغْفِْرَ َنَا 
عونا الذي سَبَفو بالإبمن» 
سورة |الممتحده 


ول تتم أيعاك 6 لله بم البمة يهل يتخ[ 


سورة الجمعة 


ولإلخوا 


ا عا كد لحو 
وَدَاخَرِينَ مهم لما ب يلْحَمُوأ م4 


سورة التغابن 
يل ورَق لبعشن» 
«دم أن كَرَوَا ل ل يِعَنا هل بل وَرَنَ كنع ج لون 
ِمَا عِلهٌ وَدَلِكَ ع1 0 سر 


5-5 2 1 ل يتن سحو ليرج رجو 
هومن ون يالله ويحْمَلَ صلخا إلحا يَحيْرَ عنه سَيكَايهم وَيدَخْلهُ 


#أؤلتيك أضحتبٌ ألثَارٍ حدر نَ فبا» 
سورة الطلاق 
من اق ألنه يكف عند مساقو تقل لك لجراي 


و 
ل ون ل سك 


1 لله ميت ميت ع لين 0 


ث2 


- 
ع 1 


وبعمل لعا 0 00 جق غرى من 9 5 
سورة التحريم 
توب مم4 


؛ عدي ابرعم 


أنه 
أَلَذِينَ 4 اميواً معهء تورهم 


اإكائّة ف سرح عفِنكَ و الرَازِيَينٍ 


رقم | الآية الصفحة 
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2 


ا 
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5 


بن لي عِنَدَكَ بَيَا فى الْجَنَةِ4أ ١‏ 4م 


)م 


سورة الملك 
خم م 
وليه الشور» ١‏ 51 
َنم من في السَمَكِ أن يحْسفَ يكم الْأرْصَ» 1 شك تل 


سورة القلم 
«واستطير الْأَولينَ» ١‏ مه 
سورة الحاقة 
ررح ل سي )4 ملسم يوه سل . 26 رطضا 
#وضحل عرش ريك دُوقَهم بَومَيلٍ ملنية 1 لي 
نه لَقوْلُ رسول كير » 3 4 
را هْرٌ بقولٍ سَاعرٍ # 4١‏ 4 
سورة المعارج 
لمر المليكة وار إِلّهِ ف يَوْمِ كن مِقَدَادُهُ حَسِينَ 
أل سََةٍ) 5 ١‏ 
سورة نوح 
«#أنٍ اعَبُدوا الله وَأتَُّوهُ وأطيعون» م 1 
ره اه سلا ىن وو سمط 
يَعْفْر ل ين ذويك» 4 
سورة الجن 
مفَمَالُوَاً نا سِعْنا مْدَامًا عبا ١0 ١‏ 
روك لت خبرة دق الا ع 2 امم 7 7 
عونا لا درق أهرّ أريد يمن ى. الأرضن آم آزاد ميم 
يم رسَدَاه ٠‏ 1 
لم أن مَدَ أَبَلَعوا رِسَلْتِ رَنِم »* 3 بدن 
سورة المزمل 
َكل لْفَْانَ تيلا : ١66‏ 
«#إِنا سَتْلقق عَليَكَ قَوْلَا تيلا 0 رن 


5 
1 


سورة المدثر 


#إِنَّه هر وتدر 1/4 4 








سورة القيامة 
جيذ وله يع 423 
«ثم إِنَّ ليما باه 
توه بوذ آضرأ» 


إل يتا كاطرة ‏ 


#ولين كَدَبَ وول » 

«أحسَب الإضن أن يرك سرّى»ه 
طقل بنة لزني لذكر ولاق » 
ملس وَلِكَ بِقَدِرٍ ع1 أن حِى الوق » 


سورة الانسان 


< عن ينا عد القاد ترية» 


ا 04 ع 


إن عدي 150 نو يله اكد إل تلد شيلده 

وكا تقاكرة إل أن ركه انه يذ أنه كن غليها 

كيم 

وَمَا َكَلبُونَ إل أن عم أسَذيه 

سو 83 المرساقت 
سورة النبأ 

طِلَِينَ ييا م4 
ملا يَدُوفونَ يا بَرْدَا وكا سَرَابا 


جبزاعير ختير م 


«إِلَا حِيمًا وَصَمَاكا 


رقم الآية 
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دور القاو مات 
«إيوم يتجث ااجِنه» ١‏ 5 
انها ألرَادمد» 3 
نا ه رَجْرَهُ وده 4 ١‏ 3 
دَإِدَا هم بِالسَاهرَة» ١‏ رح 
سورة التكوير 
نه لقول رسول كر » 1 4 
«إذى قُوَوَ عِنَدَ ذى الْمرْشُ مكن» 6 5 
لس سَةَ يك أن تق » يل 0 
«وًا كَتَامُونَ إِلَاَ أن يَنَهَ أَّهُ رَثُ الْعليت» ” 0" 
سورة الانفطار 
«وَإِنَ عَلكْمْ نظن » ٠‏ 3 
«#كرَامًا كين ١١‏ 4 


2 د 
د صجوواده 


مون الفجار لني يو » 1١‏ /04 
مووة | كسو كين 

«كلآ ِنَم عن يَيِمْ يوذ لحْجْرو» ١‏ ا 
سورة البروج 

ذو ألْعرشٍ لْبَصِدُ  1١‏ مل" 
سورة الطارق 

يوم 0 لاير 6 0 آل/اء 
سورة الأعلى 

«ميّح أشمّ ريك لحل » ١‏ 0 
سورة الليل 

«لا يسَلَها إِلَّا الأنق» ١‏ 9 

الى 0 كلذ 15 7 
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طرة 


الآية 





سورة العلق 
وأا ويك الذم» 
«الدّى عل بِالَْرِ» 
عر الإنّنَ ما 2 بي 
ديت إد كنب 411 

سورة البينة 
«وما مرا إل يدوا أده حي لذ الل كتنة ونقيما 
القكرة وتوا اركرة مكلك وي النتد> 


سورة التكاثر 
«الهدم التكاثر» 
سورة الفلق 


20004 


«إمن شَرِ ما حَلْقَ» 


رقم الآبة الصفحة 








؟ ‏ فهرس الأحاديث 


طرف الحديث 


أبهقذا أيزكٌ؟1 أرْ يَهَذَا وكلقة؟! أن تشريوا كات للد بعضه بض ؟! 
ابتار امه المويقات ْ 

خا جع بهذا ا 
نغ الكة د وزاى خاي اللزلق: برازانها" اليك 
إِذَا أَرَادَ الله رَحَمَةَ مَن أرَاء من أمل الثارء أَمَرَ الله المُلديكة أن 
اال ْ 
إِذّا حَكَمَ الحَاكمٌء فَاجْيَهَدَه ثُمّ أصَابَء قَلَهُ أَجْرَانِ 
ذَا خَرَجَتْ رُوحٌ المُؤْمِنَء تَلقَاهَا مَلْكَانِ يُضْعِدَاتِهَا 
ذا دََلَ أُهْلْ الْجَنَّةِ الْجَنَّهَ وَأَهْل النَّارِ الثَّارَه تَادَى مُنَادٍ 
ذا ذُكرَ أَصْحَابِيء فَأْمْسِكُوا 
ذا سألتة الك كاشالوة الْفرةؤْسن + فإنه أومظ السك 
إِذًا عُمِلَتِ الخطيكَةٌ في الأزرض» مَنْ شَهِدَمَاء فَكْرِمَهَاء كَانَ كَمَنْ 
غَابَ عَنْهَا 
إِذَا مَاتَ أَحَدُكُمْء عُرِض عَلَيْهِ مَفْعَدُهُ عُذْوَةَ وَعَشِيّة؛ِ إِمّا النَّارُ وَإِمَّا 
الجنة 
أذنَ ِي أن أَحَدّتَ عَنْ مَلَْكِ مِنْ مَلَائِكةِ الله مِنْ حَمَلَةِ لعش إِنَّ مَا 
بين شحْمَةٍ أده 
أَرْضَعَئتِي ولاشلفة اوناع ده تَعْرِضْنَ كن ا أَحوايكنَ 
أَرْوَاحَهُمْ في أَجوَافٍ طَيْرِ خُضَرٍء َرِدْ أَنْهَارَ الجن وتأكُلُ مِنْ يُمَارِهَا 
أَسْعَدُ النَّاسِ بِسَمَاعَتِي يَوْمَ القِيَامَةٍ مَنْ قَالَ؛ لا إِلَهَ إِلّا الله يَبْتَضِي بها 





وَجَهَ الله 


5 


7 


وا 


7 


16 


5 


ا 
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رك 
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اجلسَائّةَف سَرَمْ عَكَالرَازِيَينِ 
ك-لي555) 
طرف الحديث الصفحة 
اشكخوا وأطيغوا + وإن اشتغيل علي عند حيية 4,2 
- اشَْكتٍ النَّارُ إِلَى رَبّهَاء فَقَالَتْ؛ٍ يا رَبّء أَكلَ بَعْضِي بَغْضًا م 
- أَضْحَابِي أَصْحَابِي 8 
- اطَْلَعْتُ فِي الجَنَّق فَرَأَيْتٌ أَكْثَرَ أَهْلِهَا الفُقَرَاءَ ا 
د أغيليتك جَوَامِعَ الكَلِم ب 
- أغطيث حَنْسًا لَمْ يُعْطَهْنَ أحَدٌ من الأنْبياء قَبِْي؛ لعزت والاعب 

مُسِيرَة شَهْرِ 77 
أَغودٌ ِكَلِمَاتٍ الله التَامَّاتِ مِنْ شَرٌ مَا خَلَقَ 78 
أفول؛ إِنْقْمْ على تال إِنْكَ ل تذري ما أخدثرا بدك ؟! اا 
- أَكْثَرٌ الأنييَاءِ تَبَعَا ا 
- أَكْمَل المُؤْمِنينٌ إِيمَانا أَخْسَتهُم أخلاقًا 5 
00 م كمقر يَوَاحَا عِنْدَكُمْ مِنّ الله فيه بُرْهَانٌ اليك 
- ألا ليلّْ الشَاهِدُ نكم العَائبَ 0 
الإِمَام جَنَةُ يُقَائَلُ مِنْ وَرَائِهِ» وَيُتََى بهء فَإِنْ أَمَرَ بِتَفْوَى الله كك 

وَعَدَلَ عع 
- الْأنْييَاء إغوة فاومهه أنهالة قق و كوي واد 14 
- الإِيمَان أنْ نُؤْمِنَ بالله وَمَلَائِكيِهِ وَرْسْلِهِ وَِقَائِه وَنؤْمِنَ بالبَثِ الآخِرٍ 3 
- الإيمَانُ بضعٌ وَسَبْعُونَ أو بضعٌ وَسِنُونَ شُعْبَة 11 
- الجرجير ينبت في النار ام 
ع الغذة لآ يذخلها إل تف ملي .م 
الجهَادُ 0 العَمَلٍ 0ه 
- الحَجَرٌ يَمِينُ الله في ارقن 01 
ارو 0 
- الخْوَارِحٌ كِلَابٌ النارٍ اده 
- الحَيل مَعْقُودٌ في نَوَاصِيها الخير إلن قِيَام السَّاعَةٍ 44 
ءاالدق يرا الثذات وقق حافت له 06 





؟- فهرس الأحاديث 
طرف الحديث الحديث 


- السَّمْعُ وَالطَاعَة عَلَى المَرْءِ المُسْلِم فِيمَا أَحَبٌ أَوْ كَرَِ ما لَمْ يُؤْمَرْ 
بِمَعْصِيَة الله 

- الصّوَرٌ الام 

العلماة وَوَنَةُ الأتاوء. وَإِنَّ الأثييّاة لم يُوَرُنُوا دِيئايًا وَل وَرْهَمًا 


يشر بهي 


- القَدرُ سِرٌ اللوء فلا تكلفة 


مس اد 


- القدرية مَجَومنٌ هَذْهِ الأكد 

عداللة لا ينفلل إلى التشايكن» ول إلى ضورق + ولكق ينظز إلى لوي 

- اللَهّمٌء لَك الْحَمْدُ؛ أنْت نُورٌ السَّمَوَاتِ والأزض» وَلَكَ الْحَمْدُ 

- المَدِيتةُ حَيْرُ لَهُمْ لو كَانُوا يَعلَمُونَ: أذ عه اعد نغنة هنا 

لسرت اسك وداشماق ارما رصي 

- المهَاجِرٌ مَنْ هَجَرَ ما نَهَى الله عَنْهُ 

- المُؤْمِنُ كَالطَرْفِ لتر وَكَالرٌيح وَكَأجَاوِيدٍ الخَيْلٍء وَالرّكَابِ؛ 
فتَاج ا وَنَاجٍ مَححَدُوسْنٌ 


ه أعا اله ين اقل التاق 

ت ما عثمّان» قَقَدْ أَنَاهُ البّقِينُ مِنْ رَنْهِ 

أت أت 

ف نيك آذ نيتقرو عن و1 ل اشوا نقتا 


با#تست 


نْ أَقَاتِنَ النَامنَ عَتَّى يَشْهَدُوا أَنْ لا إِلَهَ إِلّا الله 
امسا 0 


إن أعلقع طفع لزن فى ينان أن 
ذَلِكَ 


د 


بَعِينَ يَؤْمَاء ثم يكُونْ عَلَقَةَ مث 


- إن إِسْرَافِيلَ د الْقَمَ الصُور وَحَتَى جَبْهَتَ يَنِرُ مَتَى مُؤمَرُ َينفحُ 
- أن الجَنّهَ لا تتح لِأَحَدٍ قَبْلَهُ 


16 
ايا 


4 
م 


١45 
5 
75 





ابإْساييّة فشر عَفْنْدَة الرَازِيَينِ 
>إرهتة) 
طرف الحديث الصفحة 
- إِنَ الرَّجُلَ لَيَعْمَلُ عَمَلَ أَهْلٍ الجَنَقَ نينا يكذى للناس اوهو يخ أخل 

النَار ١ ١ ١‏ اذه 
إن السَّمَوَاتٍ السَّبْعَ كيه السَبِعْ لؤ وَصَعَت في كنذه وَلَا لَه 

إل الله في كِمَةٍ مام 
- إِنَّ الشَّيْطَانَ ذِنْبُ الْإنْسَانٍ كَذِئْبٍ العَتم» يَأَحْذّ الشَّاةَ القَاصِيَة 6.4 
فير اننا ين في نتن زتريه راق اماف ا ل 

قَرْعَ نِعَالِهِمْ 0 
- إِنَّ القَبْرَ أَوَّلُ مَنْرلِ مِنْ مَتَازِلٍ الآحِرَةٍء فَإِنْ نَجَا مِنْهُ» كَمَا بَعْدَهُ أَيْسَرُ 

م 0 
- إن الله أذ دَرَيَةٌ آدَمَ مِنْ ظَهْرِ كين هن المي 
بهم في كِمَةٍ ١045‏ 
- إِنَّ الله عَرَّ وَجَلَّ خَلََ آدَمَّ مِنْ قَبْضَةٍ قَبَضَهًا مِنْ جَمِيع الأزضٍ ١1‏ 
- إِنَّ الله قَبَضَ أَرْوَاحَكُمْ حِينَ شَاءَ ا 0 
إن الله لا بطل قؤينا غننة ينطى يها ف الذقا .وتشوى يها 

الآخرة مع 
- إن الله يَضَعْ قَدَمَهُ في النَارِء فتَقُولْ قط قط 114 
- إِذّ المَيتَ ليْعَذّبُ في قب بمَا نيح علي 1 


ع أن المِيرَابيْنِ وَاحِد مِنْ ذَهَبِء وَالآخَرُ مِنْ وَرِقٍ (الحوض) لذن 
عدن 4 عَلَيُكُمْ عَبْدٌّ مُجَدَّعْ ا تدك ِكِتَاب الك تغالى 4 فاشكعوا 21 

وَأَظيِعُو) 6 
- أَنْ تُؤْمِنَ بالله وَمَلَائِكَتِه وَكْتْبهِ ورُسُلِهِ واليّوْم الآخرِء ونُؤْمِنَ بِالقَدَرِ 

خَيْرِهِ وشَرهِ 1 يل 
- إن رَجْلُا لمْ يَعْمَلُ خَيْرَا قَطَء وَكَانَ يُدَاِينُ النَّامَ ١‏ 
- إِنَّ شر الرّعَاءِ الْحُظَمَةُ؛ فإيّاكَ أن تكرن منهم 5 /اه 
عاذ 5 الثاد» كن كنقة الثادخ الناغ شق 1 


مو 2 
| 


- إن عِلَطَ جِلْدٍ الكَافرِ الَْانِ وَأرْبَعُونَ ذرَاعَاء وَإِنّ ضِرْسَهُ مِثْلْ أخدٍ نا 





؟- فهرس الأحاديث 

طرف الحديث 

عإث تزيقا متعنبي. أن أبلة كلدم ري 

- إن لِكُلَ نِيّ حَوْضَاء وَإنَّهُمْ يتَبَامَونَ أَيّْهُمْ أَكثَرُ وَاردة 

- إِنَ لَمْ تجدِيني؛ َأْتِ أبَا بَكْرِ 

5 إَ مِنْ إِجَلالٍ الله ه إِكْرَامَ ذي السَّيْبَةِ المُشْلِم» وَحَامِلٍ القُرْآن غَيْرِ الغالي 


ا 
0 
0 
0 
02 


عاو حم 4 


م 


1١ 


م وَرَايكن اما اكه يهن 1 القابض عل الْجَمْرِ 

قله ةالانة ان لفن تتووقاء تلزلة آلا كذاهترا 

هَذِهِ القُبُورَ مَلِيكَةٌ ظُلْمَةَ عَلَى أُمْلِهَاء وَإِنَّ الله يُتَوَرْهَا بصَلاتي عَلَيِهِمْ 
المَلِكُء أنَا الدَيّانُء لا ينبي لِأَحَدٍ مِنْ أَهْل النَارٍ أَنْ يَدْخُلَ النَارَ 


0 
عه 
هد 





م1 مسد 


: عبعم لمسبع علبم عمم سمع اي 
0 3 3 
١‏ 


0 أن َم لِأُصْحَابِي» َإِذًا ذَهَبْتُ ل أُصْحَابِي م ما يَوَعَدَون» اقكاس 
أ مني 


ت. آنا سن النّاسِ يَوْمَ القيّامَةِ» وَهَلْ تَذْرُونَ بم ذَاكَ؟ 
- أن سَيدُ وَلَدِ آدمَ يَومَ القَِامَ وَأَوَلُ مَنْ يَنْشَنْ عَنْهُ القَبِر 
ا اذك يلي بكار له تغازوة يق توقى» 111 ل نع يبري 
- إِنَكُمْ سََرَوْنَ وَبَكُمْ ِيّانَا كَمَا تَرَوْنَ هَذَاء لا تُضَامُونَ في ويه 
ات ا لزه وَييَاضَنٌ التقار 

الا رحن د سو شر اعد 
ب نكن لتر كد شن بكي هم حَتَى يَرْحِعَهُ الله 

ع أنه انق من ابل مِنْ عَدَنِ (الحوض) 

انه 1 مِنَ الشّْرِء وأعددية كنك رالصمراظ) 

- إِنَهُ بون ان َفْوَامٌ َتَجَارَى بِهِمْ تِلْكَ الْأَهْوَاءً 
ء أنه كما بين أبلة إلى الجْحْفَةِ (الحوض) 
إن لا بصا به صن ولا ينكأ ب عَدُرٌه وَكنهَا كذ تعر ال 


2551 


كه 
ادنك 
الملا 
50 


ا 
ا 


ود 
5 
كرما 


7” 
3 
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ا 
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ا 
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عَاية فيْسْرَعْعَفكَة ارين 
: 
طرف الحديث الصفحة 
و الاي اول بذكي لويخ و الخائت 1 بد يق ل عتم 

بَعُوضَةٍ ام 
انها" النانيية لمان 
- إِنَهَا مْرَأةٌ قاع + فَذَكَرْتُ شِدَّة المَوْتِ وَصَمَةَ القَبْر ع 
- إِنْهْمَر اا وَمَا يُعَذَبَانِ في كبر 6 
- إن أَرِيتُ الجَنة: كتاولت غلثرذاء 513 أضئقة لأكلنة ينه ما قدت 
الدَنًْا حك 
إفي أونقق يرق رأسة جمد التنكة الأعزي كإذا بقوشى متعلق 
بالعرش ووىق 1:44 
- إن لا أَذْرِي مَا بَقَاِي فِيكُمْ فَافْتدُوا باللَذَيْنِ من بَْدِي 32 
- إِني لَأَنْظرُ إِلَيْهِ مِنْ مَقَامِي هَذَا 8 
عريات اوتراذ أَنقْبَ قُلُوبَ الئّاسء وَلَا أشن بُطُوتَهُمْ ع ١ك‏ 
- أَوَانِيَهُ تُرَى كَالكَوَاكْبٍ (الحوض) ا 


8 


5 أوّل النّاسِ عَلَيْهُ وَرُودًا صَعَالِيكُ الْمَهَاجِرِينَ لا كن لاا اا 


- أن من تسمّرٌ بهم النارٌ؛ عام ؛ ومجاهدٌ» ومتصدقٌ ١١١‏ 


فإ وَالْنِي ين يدو َِ فيه لماه 1 
ع يباكم وَشِرْكَ رار 7 
- آتْهُمْ َجُلُ أَسْوَد إِْدَى عَضُدَيِْ مثْل نَدي المَرَأةٍ ال 
عالذئرا لله كل الحو التفيرق أراك العفيرة] 5 
- أَيُمَا امْرَأَةٍ مَاتَ لَهَا ثَلَانَّهَ مِنَ الوّلّدِء كَانُوا لَهَا حِجَابًا مِن النَارٍ 8 
ه أيق الله رن 


ءََ 


- ياشم الله أَرْقِيك 175 
- تأتي البقرةً وآل عِمْرانَ عَمَامَمَيْن تحاجّانِ عن صاحبهما تفن 
- تبديل الأرض غير الأرضٍ يكوذ والنامِنُ دونَ الصراط ا 
- تَحْطفْ النّاسَ بأغتالية ؛ قَمِنْهُمْ المُؤْمِنُ يَبْقَى بِعَمَلِهء أو المُوبَقُ بِعَمَلِه لان 
تَرِدُ عَلَىَّ متي المحَوْضٌ» أن أَذُودُ النَّامنَ عَنْهُ نكن 


- تُرْسَلُ الْأَمَانَهُ والرّحِمء فَقُومَانِ جَتَبي الصّرَاط اا ىا الي ا 





؟- فهرس الأحاديث 
طرف الحديث الصفحة 


- تَعَوَّدُوا بالله مِنْ عَذَابٍ القَبْر ,4 
«تقرن أن على الا وتتييق زنك كلها فى انثار إل وح 15 
تَقُْلُهُ الفِعةٌ البَاغيةٌ 7 
عوقو لعن اذى ليك »وها لوة انه الى 1 الاك لا 
- ثلاث مِنْ أضل الإِيِمَانْءٍ الكنتُ عَمَّنْ قَالَ لا إِلَهَ إِلّا الله لا تُكَفَرهُ 

0 ب 
- نَم يعت الل مَلَكَاء َيؤْمَرُ ربع كَلِمَاتٍ ١045‏ 
- نَم يَجِيءُ مَلَك المَْتِ حتّى يَجلِسَ عند رَأْسِه 4 
- جاء مُشْرِكُو قُرَيْشِ إلى رسول الله يُخَاصِمُونَهُ في القَدَرِ 18 
مي الل لكر <ا دساف ل العو 51 
فتن كرون الذكا اطتة والظيت ” 
حَنَّى إِذَا رع للهُ تَعَالَى مِنْ فَضل القَضَاءٍ بَيْنَّ العِبَاد 0 
ختّى كشيمر أغماك اليتا ختى يويء الرخل» قلا ينقطية الشيد إلا 

رخفا 78 


- حَبَّى يُعْجبُوا النَامسَ» وَتَعْحِبَهُمْ أَنْفْسَهُمْ 5 /اه 
- حَتَّى يَمْرَ آخِرْهُمْ يُسْحَبُ سَحْباء افَمَا ألم بأشَدَ لي مَُاشَدَةٌ في الحيق 60 
و كاه الورع لَوْ كُشَفَهُ لْأَخْرَفث سُبْحَاتُ وَجْهِهِ ما الْتَهَى إِلَيْهِ بَصَرٌَهُ 

مِنْ خَلْقِهِ لض 
- حَنُ العبَادٍ عَلَى الله ألا يُعَذْبَ مَنْ لا يُشْرِكُ به شَيْئا /41 
حَوْضِي مَسِيرَة ة شهر 30 
- تم بي النييون 75 , الوا 
مكنا القُرَآنَ مِن أَبَىْء ومن ابن أمَّ عَبْدٍ ١06‏ 
- حير الناس قَرْنِي» ثم الذِينَ يَلونهم» ثم الذِينَ يَلونهُم 05 
- دَعَْهُ؛ فَإِنَ لَهُ أَضحَابًا يَحْقِرٌ أَحَدُكُمْ صَلَائَهُ مَعَ صَلَاتِهِمْء وَصِيَامَهُ مَعْ 

صِيَامِهِمْ 01 
- ذِرْوَةُ سَنام الْإسْلام الجهَّادُ 066 
- ذكرٌ النيئ ثَللاتٌ تفخاتٍ فى الصُور 4.5 





هنن»ة 


طرف الحديث 


ذُحِبَ به إِلَى أَمّهِ الهَاوية 

رأى في الْمَنَام الوق الجنة» قراى تن عدر قيها 

رأى في النارٍ رُنَاةٌ وأَكلَةَ رِبّاء وأَكَلةَ لِنْحُوم الناس 

رَأَيْتُ نُورًا 

راسقة الث ون اليشك (السرض) 

رُوحَُهُ في أَجْوَافٍ طَيْرٍ حُضرء لَهَا قَنَادِيلٌُ مُعَلَقَةُ بالعَرْشٍ (الشهيد) 
رَوَايَاه سَوَاءٌ (الحوض) ْ 

نكيا" القزاة يا مويك 

مككوة اننا رأنوة العزرنها 

سَيَكُونُ أُمَرَاء تَعْرِقُونَ وَتتَكرُوتَ؛ كَمَنْ أَلْكرَء كَقَدُ برعا وَمَنْ كرة» قَقَدْ 
59 َعَامِيِصُ الينّدء يَتَلَقّى أَحَدُّهُمْ أبَاة فيَأحُدْ يتؤبه 
ضِرْسنُ الكافر مِثْل أخدٍء وَعْلَطُ لدو مسِيرَ لات 

نري الكزر بو القامقي ا أغية كردن علرو كفي زرانا 
قله أخل هن الكت (الحودن) 

ره اللَبنِ (الحوض) 

لقره 2 :د الكو انه اعرف ) 

ظولْهُ كما بَيْنَ أَيْلََ وَصَنْعَاءٍ اليَمَنِ (الحوض) 

ظُولهُ كُمَا بَيْنَ جَرَْاءَ وَأَذْرُحَ (الحوض) 

ظُولّهُ كُمَا بَْنَ عَدَنَ إِلَى عَمَّانَ» وأَوْسَمَ وأَؤْسّعَ (الحوض) 

ظولة عا يق عاذ إلى أبلة (الحرض) 

طُولهُ مِنَ المَدِيئةِ إِلَى عَمَّانَ (الحوض) 


عَبْدٌ وخر 
عَرْضْهُ مِثْلُ ظُولِهِ (الحوض) 

عَلَيْتَ السَّمْعَ وَالطَاعَةَ في عُسْرِكَ وَيُسْرِكَء ومَنْشَطِكَ ومَكْرَهِكَء وأثَرَةٍ 
2 


عَلَيْكَ بِالجَماعَة؛ فَإِنَمَا يَأكُلُ الذَنْبُ مِنَ القَّنتّم القَاصِيةٌ 


1 
46 
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عن 
اكلا 
الس 
8 
8 
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8 
8 
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8 
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اد 





؟- فهرس الأحاديث 


طرف الحديث 


- عَلَيكُمْ بِالجَماعَةِء وَإِيّاكُمْ وَالفرْفَة؛ فَإِنَّ الشَّيِطَانَ مَمّ الوَاجِدٍ 


- عَلَيْهِ مت وَعَلَيْهِ تبِعَتُْ إِنْ شَاءَ الله 

- فَإِذَا اسْتَعَذْتَء فَاسْتَعِلٌ بالله 

باقعا الرلة و قري تأرو افاكات نا 

متك كلا الى على صلزن الخاديء كَفَضْل الله عَلَى سَائِرٍ حَلْقِهِ 
- فُصْلْتُ على الأنَْاءِ بيت 

- فُضُلْنَا عَلَى الْأَنْبيَاءِ اث 

- قَطَاشَتٍ السَّجِلّاتُء وَتَقْلَتِ الباق 


هه 


ري عَلانِتَهُمْ. وَبَايَحَهُمْ) وَاسْتَعْمْرَ لَهُمْ وَوَكَل سَرَائِْرَهُمْ 9 الله 


5 ا المُهَاجِرِينَ (أَوَلُ النّاسِ إِجَارَة للصراية! 
- فَليِقلَ؛ آمَنْتٌ بالله 4 وَرَسُوَلِهِ ؛ فَإِنَ ذَلِكَ يُلْهِتُ ع 


فك شتا 1 مله رقا من نهاك 11 ببذاية لع 


عدفي_ الرفيق الأَغْلى 


3 


دلي عائي الصّرَاط لحي ف امو ارس مرت به 


د كتجلى أي يشكك: 1 يواه أ اا 


أَمَاناك 
واللقن تاي لكا والفزي ين 


- فَيَقْبِض قَبْضَةَ مِن النَارِء فَيْخْرجٌ مِنْهَا قَوْما لَمْ يَعْمَلوا حَيْرَا قط 
- قَالَ رَجْلٌ لَمْ يَعْمَلْ حَيْرًا قَطَ؛ إِذَا مَاتَء فَحَرّفُوهُ» وَاذْرُوا نِضْفَهُ في 


لبر 


اللاريوة ترنر ا طتو اه لانن ة الحدة لضا لذي كان ولق يقن أن 


- قَامَ وَسُولُ الله ححطيبَاء هذَكَرَ له اقب اَي يفتك فيهَا المَرْ 


0 أئدِيهُمْ وأَرْجُلَهُمْ تعن ع (العرنيين) 
- ل لا لَه إلا اللة؛ كَلمَة أحَاجٌ لَكَ بهَا عِْدَ الله 


- كان إذا أَرسَلَ سَرِيَةٌ أَمَرَهُم إِنْ سَمِعُوا أذانًا؛ وإِلَا أَغَارُوا 


- كَانَ الله وَلَمْ يكن شَيْءٌ غَيْرُةُ وَكَانَ عَرْشْهُ عَلَى الْمَاءِ 


- كَانَ رَجُلُ يُسْرِفُ عَلَى نَفْسِهِء فَلَمّا حَضَرَهُ المَوْتُء قا قا 


ل لمننه 
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: : 2 


طرف الحديث الصفحة 


- كان يُرِسِلٌ عمَالَهُ لِجبّاية الزكاة من أهلها؛ لِيَدْفَعَها إلى مستحقّيها 22 
- كان يستعيذٌ من فتن القبر ريد 
- كان يستعيذُ من فتنة القبر قبلَ السلام من كلّ صلا 1 
- كان يَقبَلَ بَيِعَةَ الناس لهء وَيألهم بظواهرهم غ28 
- كان يَنْهَى عن الخوض في مسألة القَدَرِ كن 
كَتَبَ الله مَقَادِيرَ الكلدق قن أن يَكْلْنَّ الشّموات رضي كتين 

لفت سه ١50‏ 
- كِب عَلَى ابْنِ آدمَ نَصِيبهُ مِنَ الزلَى ؛ مُدْرِكٌ ذَلِكَ لا مَحَالَة ١0‏ 
- كُل | ْنِ آدَمَ يَبْلَى إِلّا عب الذَّنَبء مِنْهُ خَلِقَ ابْنُ آدَمَء وه رك 2 
مكل شوو يندز خلى :العا والكييل ١1١‏ 
- كَلِمَتَانٍ حَبِيبَتَانِ إِلَى الرَّحْمَنْء حَفِيفَتَانِ على اللْسَانْء تَقِيلَتَانٍ فِي 

الويران نقد نف 
ا 0 وأكالة كعدّدٍ نجوم السماء (الحوض) 8 


5 
أ 


دالا أذوى أكان يمن صن َم حرست بِصَفئة الأرلى؟ ل 
أقُولُ؛ ألِف لَامْ مِيمْ حَرْفٌء وَلَكنْ أَلِتٌ حَرْفٌ 0 
ُجَالِسُوا أَهْلَ القَدَِ وَلَا نمَاتحُوهُمْ 3 
تُخَيّرُونِي مِنْ بَيْنِ الأَنْبيَاءِ؛ قَإنَ النَّانَ يَصْعَقُونَ يَوْمَّ القِيَامَةِ» فَأَكُونْ 

وَل مَنْ يفِيقُ موري راع اا 441 
لا ال طَائْفَةٌ مِنْ أُمتِي تاتون فى الكن ظَاهِرِينَ إِلَى يوْم القيَامَة ]6 
- لَا تُسَافِرُوا بِالقَرآنِ إِلَى أَرْض العَدُوٌ؛ٍ كَرَامَةَ أَنْ يَالَهُ العَدُوٌ ١00‏ 
]اشوا أضقايي» كلؤ أذ أغدق القن يون أشي كمه ها بلك مد 
أَحَدِهِمْ وَلَا نَصِيِفَهُ ا 
دكش نان انق اكد التدز يقي لخ يكن لذ 1ه ١١‏ 
يله دكن انين إلا نف نويه ١١‏ 
- لا يَدْخُلُ النَّارَ أَحَدٌ في فَلْبِه مِتْقَالُ حَبَّةِ حَرْدَلٍ مِنْ إِيمَانٍ 4١‏ 
- لا يَدْخُلُ النّارَ أَحَد مِمَّنْ بَايَعَ نَحْتٌ الشَّجَرَةٍ م001 وهم 
ع نكرت للخن لزنه ون الواني قيلت الثاره ل يزه التسي ل 


26: 


97 0 3 
0 0 0 





" - فهرس الأحاديث 


طرف الحديث 


- لا يمن عَبدٌ حَتّى يُؤمِنَ بأزيع ؛ يَشْهَدُ أذ لا إِلهَ إلا الل 
رك 0 عد خنى من لدو و حت َعْلَّمَ أن 
5 ا بل فيمًا جَفتٌ به الام وَجَرَتٍ الْمَقَادير 


عل َعَلَهُ أَنْ يَكُونَ يُصَلَى 


لاء 


مَا أَقَامُوا فِيكُمُ الصَّلَاةَ 


لا؛ ما اذا 
داك اوتخديك» والخزر ويديف والشر لين إليك 
الوك لق اق اللدا عن 11 كن الا ديد 


- لَعَلَّ الله اطلَمَ إِلَى أَهْلٍ بَدْرِء قَمَالَ؛ٍ اعْمَلُوا مَا 


- لَمْ يَعْمَلْ خَرًا قط 


- لما لق الله الج كال لِحبرِيلَ؛ اذْمَبْء القن إِليَْ 
1نف الأزاة يتزي ينها إلا جره 

- َنْ يَرَى أَحَد مِنَكُمْ رَبَهُ د حَنَى يَمُوتَ 

- َو أفْلتَ أَحَدَ مِنْ ضَمَةِ ال لنجَا هَذَا الصِّيُ 

د لز قاة الإكاة عن اليل الا رعاة الجخ قدا 


- لئْسَ مِنَ الإِنْسَانٍ شَيْة إلا يَبََى إلا عَطْمَا وَاحِدَاء وَمْوَ عب ادنب 


لين أنا ركه لَأفلتُمْ قل تمُوة 
علدا أن ارقي يم قَثْلَ عَادٍ 


ما 


6 ف ِ 


6 162 6 


5. 


00 الحا مَعّ الكْرْسِيٌ إِلَا كَحَلْقَةِ مُلْقَاةٍ بِأَرْضٍ قَلَاةٍ 

بين التفحتين اي 

بيْنّ بَيْتِي وَمِئْبّرِي رَوْضَةٌ مِنْ رِيَاض الجن وَمِْبرِي عَلَى حَوْضِي 
ين تلكبي الكافن في الثار شيبيرة ثَلَانَةَ أبَا يام للرّاكب المشرع 
رَأَيْتُ مَنْظرًا قط إِلّا والقبْر أَفْظعْ مِنهُ 0 

ضَرَّ عُثْمَانَ ما فَعَلَ بَعْدَ اليَوْم! 

من شَيْءِ أَنْقَنَ في المِيرَانِ مِنْ حُسْنٍ الْحُلْقٍ 

وا شاحب ذفي 3لا نك /< اقذى يلها ها 


ل ا ل 


ماود 


560 


24 
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اإْكانيّة ف سر عَدَةَالرَزِيَنِ 
الفنة 
طرف الحديث الصفحة 
- ما مِنْ عَبْدٍ قَالَ؛ٍ (لا إِلَهَ إلا الله): ثُمّ مَاتَ عَلَى ذَلِكَء إِلَا مَحَلَ 

الجنة 06 
ِنْ مَيْتِ نُصَلي عَلَيْهِ أمَةْ مِنَ المُسْلِمِينَ يِلْقُونَ أرْبعِينَ رَجْلَا 1ك 
مِنْ ميت تُصَلَّ عليه أمَُ مِنَ المْسْلِِين يبلْقُونَ مد كُلْهُمْ يَشْمَعُونَ له 3 
- ما مِنْ نَفْس إِلّا وَقدْ عَلِمْ الله مَيِْلَهَا مِنَ الْجَنهِ وَالنَارٍ ١9‏ 
عقا وك رن كل ] دعن راون ايسور و وا كان 1 
- مَا يبرح البلاء بالعَبدِ حت ركه يَمْشِي عَلَى الأَرْض ما عَلَيهِ خليكة ١‏ 
- مَاؤُهُ أَبْيضُ مِن التَلْج (الحوض) 0 
- مَاؤُهُ أَسَدُ يَيَاضًا مِنَّ اللَبّن (الحوض) 0 
- مَل مَا بع الله به مِنَ الهُدَى والعِلم؛ ٠‏ كَمَدّلِ العَيْثِ الكثير ١/1‏ 
داتذخفة 5ل (اللجر) يام 
قروا آنا بكر» فليِضل بالتاسن 34 
- مُلِئَ عَمَّارٌ يان إلى تقاف 0 
- مِنْ أضل الإِيمَانٍ الكفُ عَمّنْ قَالَ؛ لا إِلَه إِلّا الله 4 


2 
0 0 


- عن خَرَج عَلَى أُتني يَضْرِبَ بَرَهَا وَفَاجِرَمَاء وَلَا يَتَحَاشَى مِنْ مُؤْمِيِهَا ”لاه 
- مَنْ دَخَلَ عَلَى السُلَطانِء افنَتنّ د 
د من رأى من أمييرة شَبْكَا يَكْرَهةُه فُلْيَضْبرْة فإنهُ لبس أحَدٌ يُمَارِقَ 

4 3 
"51١ ككل‎ 


يدا 2219 


3 
1 
ا 
0 
٠١‏ 
8 
1 
ِ 
1 
: 
. 
0 
١‏ 
م-ئ 23 
يوط 
1 
١1١6©‏ 
58 
5 
ما © 0 
0 م 
3 
1 
: 
1 
!| 


- مَنْ شَهِدَ أن لا إِلَه إلا الله وذ له شريك: له وأذ تعنذا عبد 

وََسُولَُ ش فيا 
حكن على شلاقاء وافشفن ننكاء. وأكن تيمك هديك النشلم .6 
دعق غشتاه فليم يا /اهع. ”لاه 
- مَنْ قَالَ؛ٍ سُْبْحَانَ الله العظيم وَبِحَمْدِوه غُرِسَتْ لَهُ نَحْلَةُ في الجَنَِ 66 
- مَنْ كُنْتُ مَوْلَاه فَعَلِينَ مَوْلَاه 1 
عق فاك على غير عذاء ليس مني 101 





؟- فهرس الأحاديث 
طرف الحديث 


- مَنْ مَاتَ وَلَمْ يَعْرُ وَلَمْ يُحَدَّتْ نَفْسَهُ بِعَرْوء مَاتَ عَلَى شُعْبَةِ يَقَاق 
عير التق على حوضه 
- نَابُ و 0 جِلَدهٍ 0 0 


تر ال ارا 2 ف قا فَوَعَامًا 

- تعن كوتتيفم الي 0 0 
- نَعَم؛ هُوَ في ضَحْضًاح مِنْ نَارِء وَلَوْلَا أناء لكَانَ فِي الدَّرْكِ الأَسْمَلٍ 
مِنَ النار 

- نَهَى عن الْحَذْفٍ 

رم 

0 هجر الَقَرَ الثلاثة الذين خُلَمُوا 

- هذا حَجرٌ أزل في جَهِنَم مذ سَبعِينَ رين 

5 هُمْ في الكللمة دُونَ الجسْر 

- هُوَ فِي النَّارٍ 

- هِيَ الشََّاعَةٌ (المقام المحمود) 

- وَأَنْبِع السَّيئةَ الْحَسَنَةَ تَمْحُهًا 

د وأضكابي آمئةُ لأمن + فإذا كَعت أطخابي» أتى آم ما يُوَعَدُونَ 
وال نازع الأمرٌ هَل 

- وَالجِهَادُ مَّاضٍ ميد بَعَثْنِي الله إلى أن ان اعد متي الدَّجََالَ 

- وَالحَمدُ لله تنلا الهيوان 

دوالزق تلن شري إلى اأذرة هن التعانة كها بزوة اليغل الؤبل 
العِْيبةَ عَنْ حَوْضِهِ 

- وَالَذِي تَفِْي بيده لَهُمَا أَْقَلُ في المِيرّان مِنْ أَحدٍ 

- والله ما تَنَحَمَ رسولُ الله نُحَامَةً إلا وكَّعَتُ في كف رَجُل منهم 

- وَاشء إِني لجو أنْ أكوث أَحْشَاكُم شء وَأَعْلَمَكُمْ 57 

- وَأَمّا تَكْذِيبهُ إِيّايَء فَمَولهُ؛ لَنْ يُعِيدَنِي كَمَا بَدأَنِي» وَلَيْسَ 
بأَهْوَنَ عَلَيّ مِنْ إِعَادَته ْ ش 


وَل الخلة 


573 


كدت ودين 


للف 


فسن 


ا انا 


اا 
3 


050 


2 





"0/0 


طرف الحديث 


وَإِنْ زََى وَإِنْ سَرَقَ 

ودعاءٌ الرّسْلٍ ان ال ل 1 

وَكَانَ رَجُلَ يُسْرِفُ عَلَى نَفْسِهِ 

وَمَاؤٌه ا مِنَ الوَرِقٍ (الحوض) 

وَمِنْهُمُ المُجَارَّى حَنَّى يُنَجَى 

ويَبْلَى كُلّ شيء مِنَ الإنْسَانِ إِلّا عيب ذُنَبِهِ؛ فيه يُرَكّبُ الحَلْقْ 
ال لاعس تنات 

َا أُسَامَةُ أَقتَلتَهُ بَعْدَمَا قَالَ؛ٍ لا إِلَهَ إِلّا الله؟! 

يَا فَاطِمَةٌ ألا تَرْضَيْنَ أن تكوني سَيْدَةٌ نْسَاءِ المُؤْمِنِينٌ 

الكل اللخليينه ٠‏ مَنْ يَْذِرْنِي مِنْ رَجُلٍ قَدْ بَلَمَِي أَذَاهُ في أَهْل بَيتي 
يَأتِي الشَّبْطانُ أَحَدَكُمْء قَيَقُولُ؛ مَنْ حَلَقَ كُذَا وَكُذَا؟ 

سس هجول رهاق امايق اللو ادر عق نيلك جا 
الجنة 

يُحْبَسُ المُؤْمِنُونَ يَوْمَ القِيَامَةِه حَتَّى يُهِمُوا بِذَلِكَء فَيَقُولُونَ؛ لَوِ 
يُحْشَرٌ العِبَادُ يَوْمَّ القِيّامَةَ فَيْنَادِيهِمْ الله بِصَوْتٍ يَسْمَعْهُ مَنْ قَربَ 
يخرّحٌ مِن النارٍ مَن كان في قلبه مِتْقَالٌ ذَرَةِ مِن إيمانٍ 

يَخْرجُونَ عَلَى حِين فُرْقَةٍ مِنّ المُسْلِمِينَ 

يُحْسَفُ بأرَلهِم وَآخِرِهِمْء ثُمَّ يُبْعَقُونَ عَلَى نِياتِهِمْ 

يَخُلْصٌ المُؤْمِنُونَ مِنّ الثَّار يسْيَسُونَ عَلَى قُنطرَةٍ َيْنَ الجَنَّةَ وَالنّارٍ 
يَدْحُلُ الج بسَمَاعَةٍ رَجُلٍ مِنْ أمِي أَْثرُ مِنْ بي تَميم 

دخلُ النبي من أمَيِهِ سبعين ألا بغير حساب ولا عذاب 

يَدْخُلّ أَهْل الجَند الجَندٌ اهل النَارٍ النَّارَ 3 يَقُومُ مُؤَذْنُ َيْنْهُمْ 
يَدْرَمنُ الْإِسْلَامُ كما يدرس وَشىُ 0 حَنَّى لا يُذْرَى مَا صِيَام 
يَرْعْبُ إِلَيّ الحَلْقُ كُلّهُمْ حَتَّى إِبْرَاهِيمُ 

يتخت بيه فيزاناق مذ الجلة (الحوض) 
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؟- فهرس الأحاديث 


5 
طرف الحديث الصفحة 
د لشوث القواظ وق الجن قو باقر اناترانوى ان كذ عنما 
وآ يتكلم يَوْمَيلٍ إلا الرسل 5 
- يَغْرُو جَيْشَ الكَعْبَةَ فَإِذَا كَانُوا بِبَيْدَاءَ مِنَ الأزض»ء يُحْسَفُ بأرَّلِهِمْ 
وَآخِرِِمٍ م 
تار أَهْلَ الإِسْلّام» وَيَدَعْونَ أَهْلَ الا أوْثان /اده. مده 
مقر زو النذان ع لا يُجَاورُ تَرَاقِيَهُمْ 5 25055 2045795. 015 
- يَقُولٌ الله في الكَافِر؛ اكتبُوا ابه في سين في الأرضن السمُلّى 3 
- يَقُولُونَ مِنْ قَوْلٍ حَيْر البَرِيّء يَمرْقُونَ مِنَ الإسْلام 05 "لاه 
د عزن العير؛ ويكُمْرنَ الإِحْسَانَ لوأخطة إلى يعذافن النقر كله 1 
- يَمْرْقُونَ مِنَ الإسلام» كُمَا يَمْرْقَ الْسَهُم م مِنَ الرَمِيّة 06 ”05”5. 058 هلاه 
- يَمْرْقُونَ مِنَ الدّين لاده,. ”05ه. 56م هلاه 
عخول زا إلى السام البنيا كن ليلذ 1" 
7 ١ه‏ 
- يخ في الشورء قلا قَلَا 0 ح امي ارم 6.5 
- يُؤنَى بالموات كأنه. كشن بدن أخلخ. فذبَح؛ فيُقالٌ م 
م ؤت بالذاو زوم ا ا دون أل زِمَام مَعَ كُلَّ زِمَام سَبْعُونَ 
ألْت مَلَكَ 0 
0 9 َعم هل الدُنْيَا مِنْ أَهْلٍ النَارِ يوْمّ القيَامَة 0 
د يُوشِكَ آذ يكُون خَبْرٌ غال الأجل عتم يتخ بها نت الجبالٍ كلمت 





 "‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 

* إبراهيم بن طهمان بن شعبة الخراساني» أبو سعيد الهروي 
فون تر البو 

* إبراهيم بن ميمون الصائغ. أبو إسحاق المروزي 

- رُوِيَ عنه في الرؤية ما عليه الصحابةٌ وأئمةٌ التابعِينَ 

* إبراهيم بن يزيد بن شريك التيمي 

- وما على أحَدِكُم أنْ يقول؛ أنا مؤْمِنٌء فوالله» لَئْنْ كان صادقًا 
* إبراهيم بن يزيد بن عمرو أبو عمران النخعي الكوفي الأعور 

- إِنَّ آقَةَ كل دِينٍ كان قبلَكُمٌ القَدرُ 

- إِنَّ الرجل لَيَجِلِسُ في المجلسء فيتكلّمُ بالكلمق فَيَرضَى اللهُ كبك بها 
- بدعةٌ المرجكئةٍ أعظّمُ وأشدٌّ مِن بدعةٍ الخوارج 

وات ابيع ربا كلاق الام بد عا اتنا 

َرْغْةٌ تَرَعّ بها الشيطان؛ لِيّْظَهُمْ عن جهادٍ عَدُوُهِم 

- وَيحَكَ يا ذَرَّء ما هذا الذَّينُ الذي جِنْتَ به؟! 

* أبو عمرو بن العلاء بن عمار بن عبد الله البصري 

- أكثّرٌ مَن تَرَنْدَقَ بالعِرّاقٍ؛ لِجَهْلِهِم بالعربّة 

* أحمد بن أي بكرء أبو مصعب الزهري 


05 


7 


1 


7 


2 أحمد بن الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى الخسروجرديء أبو بكر 


البيهقي 


7 


كان له ل ولا 1 يروي الأحاديتٌ» ولا يقولٌ؛ كيت 


"١0 8 





“ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 


- وعلى هذا مَضَى أكابرنا (حظرٌ البحثِ عن الكيفٍ) 

0 ايك بن بيد المساورر بي واااو الوا الا ابن تيمية 

ار تأتي بِمحَاراتٍ العقول». ولا تأتي بِمحَالاتِ العقول 
2 أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني المروزي 

- مال ريا 'اظِرَة؟ دليل على إثباتٍ الرؤية 

-. كل - عن نَبَهِمَ يَوْميذٍ جولو + ليل على على رؤية الله 
-احتيلوا المربكة في الحديك 

- احْدَرُوا أصحاب الكلام؛ لا يَؤُولُ أمرُهُمْ إلى خَيْرِ 

ع إذا وفلف لي فقة الاعطاة 1 

- أَعْفِنِي مِن هذاء وقُلْ كما جاء فيهم الحديثٌ 

ء أقوك 1 مويق إن ناء اللاء وأقرل :هسل :"ولا استي 

- الإجماع إجماعٌ الصحابة» ومن بَعْدَهم تَبَعٌ لهم 

- الإيمان قولٌ وعملء يزيدٌ وينقّصُء إذا عَمِلْتَ الخيرّء زادء وإذا 
والقذة ندر اله على العاد 

- القَدَرُ لا يُخْرِجَهُ مِن الإسلام» وإذا جِحَدَ العِلّمَ كم 

- القرآنُ كلام اللو غيرٌ مخلوقء بكلّ جهة» وعلى كُلَّ تصريفٍ 
د المريكة لأ ظرل هذاء بل الجهية شرل بهذا 

اما أنوا زُرْعَةَ فأَسْرَدُهم وما البُخَاريٌ فأَعْرَفُهِم 

إن وَل مَن تكلّمٌ بالإيمان؛ در بنُ عبد الله بن زَُرَارة المَرْهِبِيٌ 
الْهَمْدانَُ الكوفيُ 

- إِنّما هذه لِمَنْ آوَى ونَصَرَّءِ هذا شيءٌ قد مَضَى وانقطعَ 

- أهل خُرَاسانَ لا يَقَوَوْنَ بهم! 

- ثُبَتَ الحديثُ فيهم من عشَّرَةٍ أوجْهٍ (الخوارج) 

- جِتْنَا بالقولٍ ولم نجئ بالعمل ؛ فنحنٌ مُستَنْنُونَ بالعملٍ 
وفذات القثر كن ولايكيزة الها تمل 


6 


م236 


؟ةت 


1 17/ 


11 


571١ 
لا‎ 
51 
2230 
51١ 
01/ 
05١ 
6. 


08 
505 
057 
١6 
01/ 
اح‎ 


هاه 
1117 


0666 


فر 





إزتهق 


الأثر/ القول الصفحة 


- قد كان الحِمْظٌ عندّناء ثُمَّ تحوّلَ إلى خُرَاسانَء إلى هؤلاءٍ الشَّبَابِ 

الأربَعة 8 
- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 32 
معان نين دن اكلام يفن 
كان ب عد فم الا ادي لمات عن القرل 011 
كاي بهذا العلى قد يروك إلى خراينان 0 
- كَمَرْتَ والله الذي لا إِلَهَ إلا هو ١‏ 
- لا يكفُرُونَ بذلك (الإيمانُ قولٌ بلا عمل) 58 
- لم يَقَلَهُ أحدٌ مِن أهلٍ للم قبلنًا (الجزم بالإيمان) 1ه 
دلي كان القول كما تقول المربيكة؛ إن الإيمانَ قول» ثم استثتى بعد 

على القولٍ 0 
دما سيقت أجذا كول 'نب ولا بَلعَِي (قول بعض المرجئة) ْ/ 
ما يَفْرَوُونَ من كتاب الله؛ «وما أُمركا إلا ليتنذوا امد 575 
5 من أحبٌ عِلْمّ الكلام؛ لم يفلخ 573 
- مَنْ زَعَمَ أنَّ أسماء الله مخلوقةٌ» فقد كمْرَ 7 
- من رَْعَمَ أن القرآنَ مخلوقء فقد زعم أن الله مخلوقٌ ١‏ 
- من قَدَّم عليّا على عثمانَ أهل أن يُبدّعَ 3001 
- من قَدَّمِ عليًا على عثمانَء فقد أَزْرَى بالمهاجرِينَ والأنصارٍ 100 
- من كان لا يَعَقِلُء فإنّه يبصّرٌء وإِنْ كان يَعقِلُ ويبِصِرٌ الكلامَ» فهو 

مثلهم 64١‏ 
- من كان يخاصم ويعرَفٌ بالكلام» فهو جهمىٌ» ومن لم يُعرّفْ بالكلام لكي 
محم الثين يقلتوة آيا كر وقمر (الرائضية) 2 
- وَيحَكَ؛ٍ فماذا عَسَى أن يقولَ في هذا المَقَام إلا هذا؟! م 
- يتوجّهُ العبدٌ لله بالقرآن بخمسة أوجُوء وهو فيها غيرٌ مخلوق؛ حَفِط 

بقلب» وتلاة بِلِسَانٍ ١‏ 
الجا عرق حر اللذيقة إإذ اوري يكاين ميدقو ال بلع 0 
- يكتبٌ عن القدريّ إذا لم يكن داعا 316 





“- فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


* أحمد بن يحيى بن يسار الشيباني» أبو العباس ثعلب 
علا أعلع ريا قذريا 7 عه 
- ما في العرب إلا مثبثٌ القَدَرٍ خيره وشَرَهِ أهل الجاهليّة والإسلام 01١‏ 
* إسحاق بن إبراهيم وكا ا الحنظلي النيسابوري» 
ابن راهويه 
د امسقل الجهمية الاباك يلد تيوه كستوًا ك0 منت مشيهًا 04 
- المرجئّةٌ طائفةٌ من الجهميّة الا 
- عَلَامة جَهُمِ وأصحابه؛ دَعْوَاهُمْ على أهلٍ الجماعة مشيهة 094 
* إسماعيل بن أبي خالد, أبو عبد الله الأحمسي البجلي 
- مإ ييا تئر ؟ مبصرةٌ بعينها تنظرُ إلى الخالِقٍ 51 
* إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن عمرو بن إسحاقء أبو إبراهيم 
المُرَنِيُ المصريٌ الفقيه 
0 كلام أ أبدًا 77 
الأئمة الأربعة 
ل على الخلا القبْلةِ بالشَّرْكء إِلّا الرافضة 0ه 
7 البرلة بن هلانية بن الخارك ب عدي بن عتم 
- موِوَإنَّ لِيَدِنَ ظَلَمُواْ عَدَابا دُونَ دَلِكَ#؛ عذابُ القبر 0 
واتلذوة 1ل الققع الع نقذ وهر غانا نقد 1 قا هك 
03 الحجاج بن يوسف الثقفي 
- انّقُوا الله ما اسِتَطعْتُمْ؛ ليس فيها مَتْنَويَهُه واسْمَعُوا وأَطِيعُوا الاه 
* لبن بن بباره ابو يعي البضتري 
- إل تا آيرَةُ4؛ مبصرةٌ بعينها تنظرُ إلى الخالت 5 
- «رنآ إِنَكَ من يُدَخْلٍ آلْثَّارَ هَقَدَ 4 مَن تُخْلْدْ في النارء فقد 
أَخْرَيئة 0 


د يه سح 


- «سَتعذّبهم مرَتَينِ»#؛ عذاب القبر رف 
- مكل 0 يهم يوميذ لَحجونو > + ان على رؤية الله سد 
- لانت تنسكا للدي وراد 4ه رؤية الله مم 





م 


الأثر/ القول الصفحة 
ع إن للثار أعلة لا يحون منها .1 
- إِنَّ هؤلاء أَخْرَجَتْهُمْ ذنوبُ هؤلاءء وإنَّ هؤلاء يُرِسِلُونَكَ تقايِل ذَنوبَهُمْ 

(الخوارج) .اه 
ء إنك نوالله ل تسلو عل بشئء 7 
ءا جَهَاد المشركين ادم 00 
- كَانَ يَنْهَى عن الخوض فى القَدّر 2 
- لِلمِيرَانٍ كِمَتَانِ ا" 
ع الع ال لاد ان 
5 وَدِدثٌ أنه لم حرق بهذا 6 
ينث ين أغ الكعابا في البلة القذو ما يكون في الشنة ين كت 

وحََّاةٍ ورِزّقٍ ومَطَرٍ 1١41‏ 
2 الربيع بن انس بن زياد البكري 
- وجل عرش رَيِكَ فُوقَهم يميق نيد 4 + ثمائية أملاك اك 
- الضحاك بن مزاحم الهلالي» أبو القاسم الخراساني 
وجل عرس رَيّكَ هوقَهمَ يَوميذٍ مَيّة#؟ ثمانية صُمُوفٍ 1 
ع للمن التار ا 
ا ع د 


ين ١‏ 
- الفضيل بن عياض بن مسعود بن بشر التميمي اليربوعي» أبو علي 

الزاهد الخراساني 

مالف لد ب 
3 انير بن محمد بن أبي بكر الصديق, أبو محمد التيمي القرشي 

ع تكلثوا فيما شوعك الله ذكز فى كاده .وقثوا عكا كك الله عنه 0 
- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ ل 
* الليث بن سعد بن عبد الرحمن الفهمي, أبو الحارث المصري 

أمرُوها كما جاءك (لخاديث الميفات) 0484 





“- فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 

* المسيب بن رافع الأسدي 

- ينث أنه آليي ءَامَنوأ بِآلْمَوَلِ َلتَتِ4؛ نَرَلَثْ في فِتْنةٍ القبر وعذابه 
* النضر بن شميل المازني» أبو الحسن النحوي البصري 

- دِينٌ يوافِقُ الملوكٌ يُصِيبِونَ به من دنياهم» وينقّصٌ من دينهم 

#* النعمان بن ثابت الكوفي, أبو حنيفة الامام 

- إل ريا نظرَةُ44؛ دليل على إثباتٍ الرؤية 

- أتانا مِن المَشْرِقٍ رأيانٍ حَبيئان؛ جَهُمٌ معظل» ومقاتّل مشبَه 

- الناظرٌ في القَدَرِ كالتاظر في عين الشمس؛ كلما ازداد نَظُرّاءُ ازداة 


000 


تحيرا 
ه الف عن الكب 

- عذاتُ لقْرٍ كاين لا محال 

قات نه على القت وينْهَى عن الكلام 

- ينغي أن يقولّ؛ أنا مؤمِنٌ حَفَّاءٍ لأنّه لا شلك في إيمانه 

* أنس بن مالك بن النضرء الأنصاري الخزرجي 

- رين إِنَكَ من تُدَخْلٍ د 1 يوه نو تضلة في:الناي» نفد 
أَخْرَيتَهُ 

* أئمة السلف 

- كانوا يَنْهَوْنَ عن الخوض في القَدَرِ 

0 * أيوب بن كيسان» السختياني» أبو بكر البصري 

0 الخوارجَ اختَلَمُوا في الاسمء واستكوا على الس 

أن َكْبرُ من المرجكة 

دمن كذم عليًا على عكمات» ققد أزرع بالمهاجرِينَ والأنصارٍ 

# باذامء أبو صالح. مولى أم هانئى 

- ملل يا اظطِرَةُ4؟؛ منتظرة لثوابه 

*# بعض السلف 

- تسميةٌ نفاةٍ القَدَرٍ بالممجوس 
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> تكح 


الأثر/ القول 


الصفحة 


3 جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام» أبو 'عبك الله الأنصاري الخزرجي 


السلمى 
- هل كُنثّم تسمّونَ أحدًا مِن أهل القِبْلةٍ كافِرًا؟ 


* جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالبء أبو عبد الله 


الناظر فى القدر عالناظر فق عيخ الشيس» كلما ازذاة نظرًا : اؤداد 


22 


تحيرا 
* جندب بن جنادة» أبو ذر الغفاري 
- إني رُبْعُ الإسلام 
- رَآهُ بقَلبهء وَلَمْ يَرَهُ عي 
* حذيفة بن اليمان العبسي 
مطل لقعلا ئنهن الرجادا 14 رلور 1 الل 
- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 
* حماد بن زيد بن درهم, أبو إسماعيل الأزرق الجهضمي البصري الضرير 
- كان لا يُحَدّدُ ولا يُسَبَُ ويَرُويي الأحاديتٌ» ولا يقول؛ كيت 
- يحاولٌ الجهميّةُ أنْ يقولوا؛ ليس في السماء شيغ 
* حماد بن سلمة بن دينارء أبو سلمة البصري 
- كان لا يُحدَّدُّء ولا يُشَبّةُ ويَرُوِي الأحاديتٌء ولا يقول؛ كيف 
* داود بن دينار القشيري مولاهم البصريء ابن أبي هند 
دما فشي القدرثة بالتضرؤه. حتى كنا من أَسلَمَّ مِن النصارى 
* ربيعة بن أبي عبد الرحمن التيمي» أبو عثمان المدني» ربيعة الرأى 
- الاستواء غيرٌ مجهولء والكَيْفُ غيرٌ معقولء والإقرارٌ به إيمانء 
والجحودٌ به كُفرٌ 
* زهير بن عباد الرواسبي 
- كل من أدرَكُتُ من المشايخ؛ مالك وَسْفيانَ» وفضَيْل 
زياف بق وين بن زنادنة أبو الخطاب الحساني اللغيرك 
مما قشت القدرية بالتضرة» سحت قا من أَسلْمٌ من التصارى 
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“ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 
زيد بن 0 العدوي, 'مولى عمرء أبو آساعة الفرشني 
55 القَدَرَ دوه الله؛ فَمَنْ د بِالقَدَرٍ فقد جحل قَدْرةً الله 
سعد بن مالك بن سئان بن عبيد الأنصاري, أنق فنعيد الخدري 
- يضيِّقُ عليه قبِرُهُ» حتّى تختلفت أضلاعة 


* سعيد بن المسيب بن حزن بن أبي وهب القرشي ء المخزومي , أبو محمد 


المدني 

- رن إِنََكَ من تُدَخْلٍ اق كك هه كن تفلوفن القار+ نهد 
أَخْرَيْتَهُ 

- لين كمسا للق وَرصاءة4؛ رؤية ال 

# سعيد بن جبير بن هشام الأسدي الوالبي» أبو محمد الكوفي 

- «وكلٌ عَرْسٌ رَيْكَ هَوْتَهُمَ يِذ لني ؛ ثمانية صُمُوفٍ 

1لا تكو وو راي الك اكد بيدة! 

الاريك بره الور 

ع إن كاذ كك وَزن ذنق زاوف على سكاف لساعنيا 

عق 41م سما بير والبثرة والشافه والتضعة والتصسة 

انا المشرك؛ فينننتايه عنه العذات ...ولا 36 مِن النار أَبَدَا 
مكلت ين أذ الكداي: في ليلة القذو ما يكون هن الله من كات 
وحَّاةٍ ورِزْقٍ ومَطَرِ 

* سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل» أبو الأعور 

- لَمَشْهَدُ رَجْلِ منهم مع رسول الله يغبّرُ فيه وَجْْهَهُه خيرٌ مِن عمل 
أحدكم عَمْرَهُ 

* سفيان بن سعيد بن مسروق الثوريء أبو عبد الله الكوفي 
لاض 

ف أمزوها عا خافت (أحادية الففات) 

- أنا مؤْمِنٌء وما أدري ما حالي عند الله؟ 


كان له يحِدّة) ولا س6 ويَروي الأحاديث» ولا يقولٌ؛ 
- كان يَنْهَى عن الكلام 
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م1 
الأثر/ القول 
- لا تصح الصلاة خلف الروافض 
* سفيان بن عيينة بن ميمون أبو محمد الهلالي الكوفي 
- «إكلآ إِنَمْ عن ريم يَوْمَيذٍ لحْجْوبون4 ؛ دليلٌ على رؤية الله 
- الإرجاءً على وجهَيْن 
- القرآنُ كلامٌ الله» ومن قال؛ مخلوقٌ» فهو مبتيعٌ؛ لم نَسمَمْ أحدًا 
يقول هذا! 
المرجئة البو يقولوثٌ؟ الأيمان قولٌ بلا عمل؛ فلا تجالِسُوهُمء ولا 
تؤاكلوهُم 
النهق غن الكيني 
- كان القولٌ قولَّهُمْ قبل أن تَنزِلَ أحكامٌ الإيمانٍ وخدوةة 
كذّب عَدُرٌ الله؛ قال اللة؛ آلا له تفلن والخدثي 
- لا تصح الصلاة خلف الروافض 


ع اليس كنية يزيد إلا وعو. يشّض 

- ما أَشْبَهَ هذا بكلام النّصَارَى! 

يقولر 45 اينات )وقد هرق الالاسيات فرك وغ 
سلمة بن الأكوع الأسلمي 

واللوء لا أتباعَدٌ ولا أبايعْة 

سلمة بن كهيل بن حصين الحضرمي., أبو يحبى الكوفي 

إِنَّ ا أَوَكَ مَن تكلم بالآيمان؛ ذز حل عبت الله بن زَرَارة المرهفية 
الهَمْدانَيُ الحُوفيُ 

2 لبيك بن الأشعث بن إسحاقء أبو داود السجستاني 

كان لا يُحَدّدء ولا يسَيَهُ ويّروي الأحاديث» ولا يقولٌ؛ كنت 

* سليمان بن حرب, البجلي البصري 

- نَحمِلٌ هذا على التقبّل؛ نحن نَعمَلُ ولا نَّدرِي يُتقبّلَ مِنَا أم لا 

* سليمان بن داود بن الجارود الفارسي ١‏ أبو داود الطيالسي 

- ما عَرَفْتُ بالرّيّ ولا بِبَعْدادَ ولا بِالبَصْرةٍ رَجُلُا يقولٌ القرآنُ مخلوقٌ 
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“* - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


# سليمان بن مهران أبو محمد الأعمش الكاهلي الأسدي الكوفي 

- أَنَا أَكْبَرُ مِن الإرجاءٍ 6 
ع كات على سورع الا لاع 
*# شريك بن عبد الله النخعي الكوفي, أبو عبد الله القاضي 

- كانَ لا يُحدَّدُء ولا يُشَبّهُه ويَرُوي الأحاديتٌ» ولا يقولٌ؛ كيت 1 ويم 
* شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي؛ أبو بسطام الواسطي. ثم البصري 

- كان لا يُحدَّدُّء ولا يُشَبّهُه ويّرُوي الأحاديتٌ. ولا يقول؛ كَيْفت ومم 


2 


* شيخ 

- أنتم أهل خُرَاسانَ أهلّ سُنَهِهِ وهذا موضِعٌ الأشعريّة؛ فَقَومُوا ع 
* طاوس بن كيسان اليماني» أبو عبد الرحمن 

- تيت أنَّهُ ليت َمَنواْ بِآلْقَوَلِ آلنَّاِتِ»؛ نرَلَتْ في فِثنَةِ القبر وعذابه ع 
- أدرَكتُ ثََائّمئَةٍ من أصحاب رسول الله يقولونَ؛ كُلَ شَيْءِ بِقَدَر 0 
والقك ةي اليه 3 1 ا 
- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرٍ 0 
* طلحة بن عبيد الله بن عثمان بن عمرو بن كعب. طلحة الفياض 

- لما ظعِنَ يَوْمّ الجَمَلِء جِعَل يَمِسَحٌ الدّمَ عن صدره ويقول؛ 9إوَكانَ أمْر 


مدى 22و ع 


1" قدرا مُقَدَورا» ١4‏ 
* ظالم بن عمرو بن سفيان, أبو الأسود الدؤلي 
كنا زايا أحدًا مِن أصحاب رسولٍ الله لا يقبت القَدَرَ ١/1‏ 
* عامر بن شراحيل الشعبي, أبو عمرو الكوفي 
- لوَرَقَمَ بَعْصَهُمْ دَرَجَتِ»؛ النبي 0 
- جَهَنّمُ أسرّعٌ الدارَيْنِ عْمْرانَاء وأسرَعُهُما حَرَابًا م 
5 خبر في فناء الاو مهم 
- كأني بهذا العِلّْم قد تحوَّلَ إلى حُرَاسانَ م 
عائشة بنت أبي بكر الصديق» أم المؤمنين 
- مَن قال هذاء فَقَدٌ أَعْظمَ الفريّة ا 





اكئّة في سر عفِنكَ الاين 
2 || 0 


الأثر/ القول الصفحة 


* عبادة بن الصامت بن قيس الأنصاري» الخزرجيء أبو الوليد المدني 

- مَهْلاء لِمَ تبكي؟ فَوَاللهِ لَيِنْ شَهدتٌ لأَشْهَدَنَ لَك 6١‏ 
* عبد الرحمن بن أبي ليلى بن بلبل بن أحيحة, ابن أبي ليلى 

داطالايت كنذا تلتق وريادة كه رؤية الله م 
:2 عبد الرحمن بن ريد بن أسلم العدوي مولاهم المدني 

أخبّرَنًا بالذي يَشَاءٌ لأهل الجَنَّةِ؛ِ فقال؛ «#عطة عَيْرَ جذوز» م 
* عبد الرحمن بن صخر الدوسيء أبو هريرة 

ع الاوك أن قن وتكرف ود أذ قييقة ك4 شق القير 5-7 


معيظة 8ن زشرل الل رغاءزية آنا اخذفتاء. فك 5 


ٌْ 
حبر في فناء النَار مهم 
حاف عل خب 1 1 فى يها اعد م 
* عبدٌ الرحمن بن عمروء أبو عَمْرو الأوزاعيٌ الفقيه 
- أصل بدعةٍ القَدَرِ مِن سَوْسَنِ النصرانيٌ ل 
عاأمروها كنا حاوت الغافيك الصفات) 31 
وذ أز0 تق كلم بالاييات: ني العامة الكرية 141 
- كان يَنْهَى عن الكلام > 
- كُنَا والتابعونَ متوافِرُونَ تقول؛ إِنَّ الله تعالى فوق عَرْشِه ا" 
امن قال4 أنا مؤمنٌ: فحَسَق» ومن قال؟ أنا مؤمِنٌ إن شاء الله 

فحَسَنٌ 0 
# عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف بن عبد الحارث الزهري القرشي 
-ديا عَلِنْء إِني تَطرْتُ في أمر الناسن+ فلم أَرَهُمْ يَعِْلُونَ بِعثْمانَ 0 
* عبد الرحمن بن محمد بن القاسم, أبو القاسم الحسني 
- المعتزِلَة قَعَدةّ الخوارج؛ عَسجَرُوا عن قتالٍ الناس بالسيُوفِء فَقَعَدُوا 

للناسٍ يقاتِلُونَهُم بألسنيهم 06 
* عبد الرحمن بن مهدي بن حسان اللؤلؤي, أبو سعيد البصري 
العلة والقدر والكنات سواة ١0‏ 
- أنا أترّكُ مِن أهل الحديثٍ كل مَن كان رأسًا في بذْعةٍ 5 





“- فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
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الأثر/ القول ١‏ 


1: 


نيول الأرحاءة فك الأسيساء 0 
د ترك الاسساء أصل الارجاء 01 
* عبد القادر بن موسى جنكي دوست,. أبو محمد الجيلاني 
- وهو لِجِهَةٍ العلْرٌ مستو على العَرْشٍِء وكوثّهُ على العَرْشٍ مذكورٌ في 

كل كات أنزلة» على كل تبن أرسلة حكن 
# عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل» الشيباني المروزي 
انكو الايكوة برها ا(بن لذ بس في الأيمان) 01 
* عبد الله بن الحسين بن الحسن بن علي _ 
- لا يُشْهَدُ على أحدٍ من أهل القِبْلةِ بالشّرْكء إِلّا الرافضة وك 
* عبد الله بن الزبير بن العواتة أبو بكر القرشي الأسدي 
حعَكن .ولا تغتد! 10 
* عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي» أبو عبد الرحمن 

المروزي 
- اكلا ِنَم عن بَبَهِمَ يوْمَيذٍ لحْجُونَ»#؟ دليل على رؤية الله ا 
مالي ان فق 
النيق عع الكيتن 144 
]نا 00000 نحكيّ كلام اليهودٍ والنصارّى» ولا نستجيرٌ أن نحكيئ 

كلام الجهميّة! 2,7 
لس 0 0 
- نَصٌَّ على كُفْرٍ الجهميّة 041 
عبد الله بن سلام بن الحارثء أبو يوسف حليف الخزرج الأنصاري 
التارٌ في الأرض 4 
* عبد الله بن عباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف: أبو محمد 

الهاشمي 
- ِل وَيَا تانر 4؛ مبصرةٌ بعينها تنظرٌ إلى الخالق ل 
- لل كتسذا للنتق وَرْصائ ههه رؤية الل عم 
- لَأقيموا الوزيت»ه؛ لسانُ المِيرّان 0 





- 
الأثر/ القول 
- «وَإِنَّ لِلَدِنَ ظَلَموأ عَدَبَا دُونَ دَلِكَ4؛ عذابُ القبر 
- وتم عه تيجي»؛ البي 
كاك وعد مواد موقم معد 6 2 
- #وصل عرش ريك فوقهم وَمَيِذٍ تُلنية #؟ ثمانية صَفُوفٍ 


لي ف قنك ةرين 


- «بَتَيَتُ أنه اليرت اموا بِآلْقَوَلِ آَلنَّاِتِ»؛ نَرَلَتْ فى فِتْنَةِ القبر وعذابه د 


- استَؤْلَى على جميع بَرِيتِه ولا يكلو يه مكان 
- «إِلّا لتتلمى؛ أي إلا لِنَرَى 


0 الحكمة هي المعرفةٌ بالقرآن؛ ناسخه ومنسوخهء ومحكمه ومتشابهه 1 


- الخُلَةٌ لإبراهيمّ» والكلامٌ لمُوسَىء والرؤيةٌ لمحمَّدٍ 

- الله وك يكن ما شاءً بما شاء 

ف النان في ارقن 

- التّمخُ في الور نفختان 

- إن اللّمْسَ والمّسّ والمباشّرة إلى الجمّاع 

- إن الله يأمْرُ النارَ أن تأكُلّهم 

عدبيكنا وبيق أعل القدرة وسيررل ألين أ 
ءَابَآؤَا...44 ا 

- تكذيبٌ القَدَرٍ نقض للتوحيدٍ 

- جاء التقدير بمعنى الخلقٍ 

- خبرٌ في فناءٍ النَّارٍ 


ار 
اللا 
١4١‏ 
م0 


- خََلقَ الله آدَمَ وَأَحَدْ مِيتَاقَهُ أنه رَبْه وَكْتَبَ أَجَلَهُ ورِزْقَه وَمْصِيبَتَه 1 


- رآة بفؤادوء لم يرَهُ بِعيْنَيه 
- سمّى القَدَرِيّةَ مَجوسًا 

- عَشَْء ولا تَعْتَدًا 

- عَلَّم آدَمّ أسماء البَعِيرٍ والبَقَرَةِ والشاقء والقَضْعةٍ والفْصَيْعةٍ 
- غَلِبتِ الموالي» غَلِبّت الموالي 


518 
51 


184 
>30 


سول و مل 


- فوالله. ما نَرَلَتْ هذه الآيةٌ إِلّا فيهم؟ «إإنا كل غَنءِ حَلتنَهُ بتَدَرِ» ١.‏ 


كان عن الأنضار مهاجِرُونَ؛ لأنّ المدينة كانت دَارَ شِرْكُ 
- كان يجيب نجدة الحروريّ عن مسائل مِن الفروع 


لل 
اه 





“ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 


- كان يَعْدُ أهل بَيْعةٍ العَقَبةٍ مِن المهاجرِينَ 

- كان يُنَاظِر نافع بنَ الأزرقٍ في المُروع 

- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ ١‏ 

- لا يبي لِأَحَدٍ أنْ يَحْكُمْ على الله في حَلْقِهِ ألا يُنِْلَهُمْ جَنَّةَ ولا نَارَا 
- لِلمِيرَانٍ كِمَتَانِ 

ع للفيرات لِسَان 

- لما حَكمَ عليٌ كن الحَكَمَيْنْه قالتِ الخوارج؛ حَكَمْتَ مخلوقًاء 
قال 

دلولا أن أكثم علماء ها كُتيْث إليه 

علولا أن بقع في أشموقق»..ما كتيتٌ إلبه 

- ملائكةٌ يَحمَطُوتَهُ من بين يَدَيْهِ وين خَلْفِهِ فإذا جاء قَدَرُهُ حَلّْا عنه 

هم الذين يقولون؛ إِنَّ الله على كُلَّ شيء قَدِيرٌ (العلماء) 

0 للمؤمن دَرَينُ وإن كانوا دُونَهُ في العمل؛ لِبْقرّ الله بهم عَينَهُ 

- يكتّبُ الملكان الخيرٌ والشرّء دون المباح 

ع اكنتدون ١|‏ الكفانية فى للها | كدر ماكر حي التكوون جك 
وحَّاةٍ ورِزْقٍ ومَطَرٍ 

يُؤمِنُونَ بمحكمة» وَيَهلِكُونَ عند متشابهة (الخوارج) 

# عبد الله بن عبيد الله بن عبد الله بن أبى مليكة بن عبد الله بن جدعانَ» 
الفيمي المدني ْ 

درَكْتُ ثلاثِينَ مِن أصحاب النبيئ» كُلَْهِم يخاف التْمَاقَ على نفْسِهٍ 

* عبد الله بن عبيد بن عمير بن قتادة الليثي؛ أبو هاشم المكي 

و الأييان كانه والعه ساد » والنفت رون 

# عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن كعب التيمي. أبو بكر الصديق 
- «لِينَ لَحْسَنا لني وَزِيَادَةُ4؛ رؤيةٌ الله 

- أَطِيعُونِي ما أَطَعْتُ الله فِيِكُمْ؛ فَإِنْ عَصَيْتُء قلا طَاعَةَ لي عَلَيْكُمْ 

- أمَا كَانَ لِقَوْمِكِ رُؤُوسسٌ وَأَشْرَاف يَأمُرُونَهُمْ َيُطيعُوتَهُم؟ 


ا 


06 
06 
2 
0 
1 
6 


1١1/ 


0 


١7 / 


للها 


وا 


كه 
كلا 





الأثر/ القول الصفحة 


- كان إذا أَرسّلَ سَرِيّة أُمَرَهُم إِنْ سَمِعُوا أذانًا؛ وإِلّا أَغَارُوا 10 
- ما كان قَنْحّ في الإسلام أعظّمَ مِن فتح الحَدييبَة 1 
*# عبد الله بن عدي نو يها اله بد ميحد الحافكة أبن لكايه الجرجاني» 

ابن عدي 
- لا يُحقَظْ للصحابة الخوضٌ في خلقٍ القرآنٍ 4١‏ 
* عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح» 

أبو عبد الرحمن العدوي 
الشوارخ تزلوا نصودق الوح القن تزلث في الكثار على المومتين 6ه 
- دفَعَ صَدَقَتَهُ إلى إمام الجور 004 
- سمّى القَدَرِية 50 1 
- شية أراد الله وق ألا يُطلِعَكُم عليه؛ فلا تُرِيدُوا مِن الله ما أَبَى 

فلكي 0 
دمل علت لخد الحَرُوريّ يومًا وليلة 001 
ع عَشْن .ولا تغتدً! 10 
- كان إذا أُمِنَ الرجلَ» قال ضَعْها في الفقراءٍ والمساكين (الزكاة) 55 
ماق كن قالغنا استاكان السليية 0 
- كُنَا نخيّرٌ بين الناس في زَّمَنِ النبئ ؛ فنخيّرٌ أبا بكر 30 
والاه للدارا اهار مدال لقا لحرو واعا سن ين ينا 

أحيكم غُفْرَهُ 1 و 
موهل تذرق ما اليقة» كلتك أنق؟! )6 
* عبد الله بن عمرو بن العاص بن وائل بن هاشم بن سعيدء أبو محمد 

السهمي 
- خبرٌ في فناءٍ النَّارٍ وم 
- يَأتِي على الَّار مان تَحْفِقُ الرْيَاحُ أَبُوابَهَاء لبس فيهَا أَحدّ م 
* عبد الله بن قيس بن سليم بن حضارء أبو موسى الأشعري 


عر اا ه؛ ثوروم ام أ 2 5 
- ملِلَدِنَ أَحَسَنوا للْسْىٌ وَزِسَادَة ؛ رؤية الله نا 





“- فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 

عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب الهذلي, أبو عبد الرحمن 
- «لِينَ لَحْسَنا مني وَزِيَادَةُ4؛ رؤية الله 

ع آلة قالوا + فعن من أهل الجندة! 

- القَرْآنْ كلامٌ الل بداره مئه يذ اليه يعرة 

عالقا في الازفن 

- النَمْخْ في الصُورٍ نفختان 

- الورودُ ليس بالدخولٍ فيهاء ولكلّه حضورُهًا والوقوف عليها 

د الاك وريه ع 

َم يَقُومُ مَلّكُ الور بَيْنَ السَّمَاءِ وَالْأرْضء فَيَنْفُحُ فيد» وَالصُورُ قَرْنْ 
- خبرٌ في فناءٍ النَّارِ 

فا عن ينظلى نوزة يل الغال ين ينه 

- قُلْ؛ إِنْي مِن أهل الْجَنَدَه ولكنًا نؤمِنُ بالله وملايكته وكُُبهِ ورُسُلِه 


- كان يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 

لِلَمِيرٌانِ كِنْتان 

دتابونا أعنة تلد املع غيز 

- يَجْمَعْ الله النَّانَ يَوْمَّ القِيَامَة 

- يَكُونُ آخِرْهُمْ رَجْلَا يتلبّظ عَلَى بَظهء يَقُولُ؛ يا رَبُّء لِمَ أَبْطَأتَ بي؟ 
* عبد الله بن مغفل بن عبد نهم. أبو عبد الرحمن المزني 

ف اتج تلك عي برس لد الل أله توق حضف لكك 

+ عيد الملك ين عبد العزيز بن جرع المكي» عولى الريشن 

- جربنآ إِنّكَ من تُدَخِلٍ الثَارَ هكد أحرَيتة»؛ من تُخْلْدْ في الثارء فقد 
أَخْرَيْتَه 

- مسَتْعدبهم مرّتينِ#؛ عذاب القبر 

* عبد الملك بن عبد الله بن يوسف. أبو المعالي الجويني إمام الحرمين 
ه الأيمان ثاب :فى الحال قطكاءلا فلك فيد ولك الأيماث الذى هو 
عق القن وا رهياة ريات المرافة 


9ه 


لق 
0 
١‏ 
لي 


11 


دام 
ودر 





الأثر/ القول الصفحة 


* عبد الملك بن قريب بن عبد الملك بن عليء أبو سعيد الأصمعي 

البصبري 
- تَرَنْدَقَ هولاءٍ القوة؛ لهلهم باللَّة العريئة» ولو كاثوا مطلِعِينَ 38 
# عبد الوهاب بن عبد الحكم بن نافع الوراق البغدادي 
غالولا أن اله يشر على لسان الأذيبيخ كن كان يستطيغ أن يكلم 

بكلام الله ويق؟ ! ١0‏ 
واعيد بن ايدايق محمد» آبو كر الفروى+ النالكي الاشعرق 
ف يلو يدكلة وى راقو لبا وغبينا نينا 3 يد إلى حوزن ادل 

التتق لظي كات على طريقة الباقلاني 3 
* عبيد بن عمير الليثي. أبو عاصم المكي 
- عَشلُء ولا تَعْتَرَ! 10 
* عثمان بن سعيد بن خالد السجستاني», الحافظ أبو سعيد الدارمي 
- نَصَّ على كُفْرٍ الجهميّة 045 
* عثمان بن عفان بن أبي العاص الأموي القرشي 
- كان إذا وقّف على قَبْرء بكى» حنَّى يَبْلَ لخيته .1 
#اعظاء بن انلع القرشي عولاهم ابو محمد التكي + غطاء ين آبي وبا 
- يإوَأقيموا الويت46؛ لسان الْمِيرّان ام 
* عكرمة مولى ابن عباس 
- ِل ييا ظِرَةُ4؛ مبصرةٌ بعينها تنظرٌُ إلى الخالِقٍ 0 
طللن لقتنا للقن ركاذا 6ف روي الل م 
- إِنَّ الكافِرَ لَتَعَلنُ بالمؤمن يوم القيامة» فيقولٌ له ومو امع 
* علي بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف. أبو الحسن 

الهاشمي 
- «وَألرّى جك يِالصَدْقٍ وَصَدَّقَ بي ؛ أبو بكر 4" 
- <إِلًا يتعلم»؛ أي إِلَّا لِبَرَى ْ 7 
عالقا يي النة و ا 0 
- بَحْرٌ عَمِيقٌ؛ فلا تَلِجْهُ (القَدَر) 3 





“ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


- طريقٌ مظَلِمٌ ؛ ذل تشلكة لتك 3 
- قائل الخوارجٌ عندما صالوا على المسلمين 53 
- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 3 
ركنا تثك في عذاب لقب حنَّى نرَلَْتْءٍ «الهدم التَكارُ» د 
من َضّلَنٍ عَلَى أبي بكر وَعْمَرَه جلدثة عد المُفتري 1 
# علي بن إسماعيل» أبو الحسن الأشعري البصري 

إل ييا ناظِرَة4؛ دليل على إثباتٍ الرؤية 8 
- قال أهلّ الإسلام جميعًا؛ ليس للجَنَّةِ والنار آخِرٌّء وإنّهما لا تَرَالَانِ 

بَاقِيتَيّن 0م 
دسا مشبّهة» وإن لم يصرَّحُوا بلفظ التشبيهء بل أَيَوْمُ وامتنَحُوا منه 

(المشبهة) 54١‏ 
# علي بن عبد الله بن جعفر السعدي, أبو الحسن ابن المديني 

- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القدَرِ حي 
دالو ترفك لمعل التضرة تحال الكتره ولو ترقك اع الكردة نانك 

الرأي )> 
4 فلن ولو أحمدء أبو الحسن الدارقطنى 

باح أبِعَض إِلَىَّ من عِلْم الكلام ْ 0 
- من قَدّمِ عليًا على عثمانَ» فقد أَزْرَى بالمهاجرِينَ والأنصارٍ 00" 
* عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى. أبو حفص العدوي 

- بفيه الحَجَرٌ 6١‏ 
00" النَار مهم 
- كَذَْتء بَل الله خَلَقَكَء والله 

- لما ظُعِنَّء تلا قولَ الله تعالى؟ طون أْرُ لله مدا مَدُوا» 6 
- لَوْ لَبِتَ أَمْلٌ النَارِ عَدَدَ رَمْل عَالِجء لَكَانَ لَهُمْ يَوْمُ عَلَى ذْلِكَ يَخْرجُونَ فيه ووم 
ف أن ورد إيكان أبن نكر يإيعان أخل الأَرْض» لَرَجَحّ به ١‏ 
- ما كان قَنْحّ في الإسلام أعظّمٌ مِن فتح الحَدييبَة > 
- من قال؛ أنا مؤمِنٌء فهو كافِرٌء ومّن قال؛ أنا في الجَنْةِء فهو في النار اه 


2 فو الاي 
ا 


ضلك» ثم يميتك ا 





- 


الأثر/ القول 


- يَا وَسُوكَ اللوء يَدْخْلَ عَلَيْكَ البَرُ وَالقَاجِرٌ 
: عمر بن عبد العزيز بن مروان بن 0 فق أ العاص الأموي 


2 


اليك لله الذي لم يَجعَل لهم سلما د 
- لا تقعْدُوا معهم حنَّى يَخُوضُوا في حديثٍ غيره 

* عمرو بن بحر بن محبوب الكناني» أبو عثمان البصري الجاحظ 
وااتاعلقة الى لذ قر بالك ! 
* عمرو بن دينار المكي . أبو محمد الأثرم الجمحي 


- أدرَكتٌ مشايحَنًا والنامنَ مدل سبعينٌ سِثة: يقولونَ؛ الله الخالقٌ» وما 


سواه مار إل القَرآنَ 


- لِلمِيرَانِ كِمَتَانِ 


يَحِتَجُونَ به علينا (الحرورية) 


* عمرو بن عبد الله» أبو إسحاق السبيعي الهمداني الكوفي 


الهَمْدانِنُ الكُوفيٌ 


5 أوَلُ مَن قال بالإرجاء ذف 
هذا أم” لا أعرِفَهُ ولم أدرك الناسسَ عليه 


إن أَوَّكَ مَن تكلم بالإيمان؛ ذَر بِنُ عبد الله بن زُرَارَةَ المُرْجِبِىٌ 


فى الكوقة ذر المرهبي» وحماد بن أبي سليمان 


* عمرو بن عبسة بن خالد بن حذيفة» أبو نجيح السلمي 


لقد:رأيتي آنا 


2 عويمر بن مالك بن قيس بن آمية الأنصارى. أبو الدرداء الخزرجى 
- #وَأقيمُوا الوَزت»4؛ لسان المِيرّانٍ 


ربع الإسلام 


عيسى بن يونس بن ابي إسحاق السبيعي» أبو عمرو 


ف الحيان حن 
2 قاضي مرو 


3 0 أقَرَتُ إلى الإسلام مِنْ هذا! (يعني؛ ثمامة) 


د قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزينٍ أبو الخطاب السدوسي البصري 


500 


- #ؤرينا ِنَّكَ من مدخل لدَرٌ مَكَدَ كميدي ؛ مَن تُحْلّدُ في النارء فقد أَخْرَيَْهُ 


- مسَتْعذ بهم مرَّتَيْنِ#4؛ عذاب القبر 


- الَلدينَ أَحْسَنْوا 5 


00 


د 


كارتا ها 


1 
رؤية الله 
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“ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 
- «وَصيِلُ عَرسَ رَيْكَ َوقَهمَ بوم مَلِيَة4؛ ثمانية أملاكِ 
00 أنَهُ ألييرت َامَنوا بِالْقَوَلِ ألنَّاِتِ»؛ نرَلَتْ في فِدَنَةٍ القبر وعذابه 
ك.اسكتى الله والله أعلم إلى ما صارّث تنه 
ع ]لما حدّتٌ ا 0 ابن الأشعكة 
- جاء التقديرٌ بمعنى الخلت ْ 
ع لكقتسن ١1‏ العداب ات لبه القذو ما عرز في التت يع نزت 
وحَيَّاةٍ وَرِزّْقٍ ومَطرٍ 
* قتيبة بن سعيد بن جميل بن طريف الثقفي» أبو رجاء البلخى البغلانى 
- إذا قال - في أهل السُنّةِ - المجبرَة» فاحَذَرُوهُ؛ 00 ْ ْ 
لإا صر يي نشوا 8 يندت 
# مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر ا جر الله المدني 
5 0" ييا تاطرة هه .ذليل .على إثبات الرؤية 
- كلا إِنَُّمْ عن يَبَهمْ يَوْمَيذٍ لَحَجْوونَ» ؛ دليلٌ على رؤية الله 
- الاستواء غيرٌ مجهولء والكَيّفُ غيرٌ معقولء والإقرارٌ به إيمانء 
والجحودٌ به كُفْرٌ 
الول 1( نسي الشي لق يفا رايس كع المفازل 
أطخي السمان يولقلا فى تر عقاو لوالو سم تقان 
الا د 
هأمدوها كنا خافت (أحاديع العقات)» 
دَعْ هذا الكلامَ 
- دَعْهُم؛ ينتقم الله من ظالم بظالِم: ثم يتفم من كليْهما (الخوارج) 
دكان يتن الثين خرخيا على ينان الشوارجت 
هاكاي بهذا العِلّم قد تحوَّلَ إلى خُرَاسانَ 
- كلام الله من الله وليس من الله شي مخلوقٌ 
- لا يُعرَفُْ الخَوْض في القَدَرِ في أهل المدينة 
له كر انول إماكة ل ل سد العا (الإسلام) 
- لم يَكُنْ شية مِن هذه الأهواء على عهِدٍ رسولٍ الله ولا أبي بكر 


١ 1/ 
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004 


71١ 
571 


5 
الله 
84 
رفور 
318 
١7١‏ 
عه 
5 
”> 

/ا1 
لذلا 
كه 


005 





ل شتت 


الأثر/ القول افيف 
- لو كان الكلامُ عِلْمّاء لتكلّم فيه الصحابةٌ والتابعونَ > 
لبس شية يُرِيدٌ إلا وهو ينض 85 
نكف مقر الملم ورا تاقوا نوا بالمديفة وو نبا والعراق: 

وقيعا يدراهان 0 
* مجاهد بن جبر المكي, أبو الحجاج المخزومي المقرئ 
«إلَ ييا يرةُ4؛ مبصرةٌ بعينها تنظرُ إلى الخالق 0 
17 4116 يعرانه لتوابو في أعينا قوليه 2 
- مسَتْعذ بهم مرَّتينِ#؛ عذاب القبر رف 
- وِلِِنَ مسنوا التق وَرَِائةً4؛ رؤية الله بلح 
- «وَرقَمَ بَنْصَهُمْ دَرَجَتٍ»4؛ النبي 7 
- #وَلديمَئَهُم يت الْعَدَابِ الْذَدَقّ4؛ عذاب القبر ع 
- «ومَنْ عرض عَن وحكَرى فَنَّ له مَعسَّةٌ صَدك4؛ ضَمَّةُ القَبرٍ 5 
- بيت ألَهُ الي امنا بلقل آلتَايتٍ»؛ نَرَلَثْ في فِثْنةِ القبرٍ وعذابه 2 
ع اعطق قا اق و1 3 عدي كل قن إل كد ليا 
- الإنسان إلى الإنسانء والقَرَسنُ لِلْفَرَسِء والحِمَارٌ لِلْحِمَارٍ ديل 
ف الزيادةة النظز إلى" اوت ْ ١‏ 
- تنتظرٌ ثواب ربّهاء لا يَرَاهُ من حَلْقِهِ شي* ا 


د م 


- سمّى القَدَرِيّة مَجُوسًا 11 
د شَدّى خَلْقَ كل دائة» ثم هداها لِما يُصلِشها ا 
- عَلَّم آَم أسماء البَعِيرٍ والبَقَرةِ والشاقء والقَّصْعةٍ والقُصَيْعةٍ 0 
عالق ولاازاة هي 3 
الكك تيج [م العدايةفى ليله الكذر :ها يكون في القكز ين فزت 

وحَّاةٍ ورِرّقٍ ومَطر /1 ١‏ 
> ميعيد بن الخملد بن محمةة بو الزليد ابن وقد التفريد القرطيي 

- ظواهرٌُ الشرع كُلّها تَقتضِي إثباتَ الجهة حكن 
*# محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع أبو عبد الله الشافعي 

- إل يتا ناظِرَةُ4؛ دليل على إثباتٍ الرؤية ١‏ 





“ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


- لكلا إِبَْمْ عن يَيَمْ يوْمَيذٍ لسْجْوبوة»؛ دليلٌ على رؤية الله ا 
- ظُلِبَ إليه الكتابةٌ في الإرجاءء فامتَنَعَ» وقال (دَعْ ذا) /اه 
ىك كان يأَمْرٌ بتركِ عِلّم الكلام» ويشْدَّدٌ على أهله /اه 
- كان يَنْهَى عن الكلّام ْ 1 
- كََرْتَ والله الذي لا إِلهَ إلا هو ١‏ 
د لآن فبغلي الله الغا بخل ذنن تهى الله عنه مااعدا الشؤة» حير له 

مِن الكلام > 
ونان كن انرق باللتو و ذل على تقرف االلواراقا 0 
علي أتوك أله أقة على كل يخالق كناتاء لتعلك» ولكن لبن 

الكلامٌُ مِنْ شأني /اه 
- ما تَرَدَى أحدٌ في الكلامء فأَفْلَحَ 7 
عاواتلزة الو الم شرق سحقة رق دري الديوى كانتي اللقايه لقا غيدء 

في الدنيا ع عم 
* محمد بن إسحاق بن إبراهيم بن مهران الثقفي. أبو العباس السراج 

- الْعَنُوا الزَّعْمّرانيَ 6 
* محمد بن إسماعيل بن إبراهيم. الامام البخاري 

- لا تصح الصلاة خلف الروافض 000 
- لا يفرّقُ بين الصلاةٍ خََلُْفَ الروافض» وبين الصلاةٍ خَلْفَ اليهوديّ 

والنصرانيٌ وه 
- لَقِيتُ أكثّرٌ من أُلْفِ رجل مِن أهل العِلم + 
* محمد بن الحسين» 5 الآجِرّئٌ ش 

الْقدد ير للد قف 16 0 
#* محمد بن حبان بن أحمدء أبو حاتم التميمي البستي 

و الأانقداة سيا تن الشيت الساضي» والينا بدا الايتدناة فى 


المستقبّل مِن الأشياء اله 





> 


الأثر/ القول _- 


* محمد بن سيرين» أبو بكر مولى أنس بن مالك 
ع ارين نا لله 
- ما أَعْلَّمُ أن أحدًا مِن أهل العِلْم تَرَكَ الصلاءً على أحدٍ مِن أهل القِبْلةٍ 


5 


514 26 5 


- ما عَلِمْتٌ أحدًا يفخ بين قل الحَرُورية تنما 254 
*# محمد بن عبد الله بن محمدء القاضي أبو بكر ابن العربي 
- بِلَعَ - الغزالي - الفلاسِفة» وأراد أن يِتَقيّأَهُمُء فما استطاعً! 3 
* محمد بن عبد الملك. أبو الحسن الكرجي الشافعي 
فَإِق الآثة الشافة بالثرة ويمشكدوة أن ينوا إلى الأشعرم 1 
* محمد بن عمر بن الحسين؛ فخر الدين الرازي 
ه الذليل التقليع لا يفيدٌ البقين * حتى يُسلم من عشرة اعتراضات عليه 4 
*# محمد بن عمرو بن عيسى التميمي 
علا قرئ كنات المشط يتزويق» يآن القراة مخلوقٌ ‏ شيفت لأعل 

00 ضَحْدء لاء ولا كَرَامةً! ١‏ 
* محمد بن كعب بن سليم بن أسد القْرَطِيَء أبو حمزة المدني 
- سمّى القَدَرِيّةَ مَجوسًا 1 
* محمد بن محمد بن محمد الطوسي, أبو حامد الغزالي 
- لو ترَكْنَا المدامنة» لَصَرَّحْنا بأنَّ الحَوْضَ في هذا العِلّم حَرَامٌ 1 
* محمد بن مسلم بن عبد الله بن عبيد الله» ابن شهاب الزهري 
د أمذيها كما خاءف «احاديف: الصنات) 4 
* محمد بن مقاتل الرازي 
ديغناث القثر لا شك فيه 20 
*# محمد بن نصرء أبو عبد الله المروزي الشافعي 
مكل آله توعد له المزيية قها العلا ويدرهع بها ا 
* معقل بن عبيد الله أبو عبد الله الجزري 
- قَدِمَ إلينا سالمٌ الْأَفْطْسٌ بالإرجاء ]4ط 


امع 





“ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
الأثر/ القول الصفحة 


* مقاتل بن حيان النبطيء أبو مق البلخي الخراز 
- أهلّ هذه الأهواء آنَهُ م 
01010000489 م 
* مقاتل بن سليمان الأزدي البلخي الخراساني 
ِ- إل لِتَعَلَم 4 ؛ أي إل رق 33 
* مكحول بن عبد الله أبو عبد الله الشامي 
أوروها كينا ادف (اأحادية السنات) 0 
* ميمون بن مهران الجزريء أبو أيوب الكوفي الرقي 
- أتدري ما الحَرُورِيُ الأزرقيُ؟ هو الذي إذا خالَفتَ آيةَ سَمَّاكَ كافرًا 001 
ء أما المريكة » فهم الشكاك الذين فكوا 7 
ف آنا اخ عن الأرجاء 1 
- صَارُوا زمَنَ الخلافٍ خمسة أصنافٍ؛ شِيعَةٌ عثمانً» وشِيعَةٌ علي 

والمرجكئة 0 
#* نافع مولى ابن عمرء أبو عبد الله المدني 
- سمّى القَدَرِيّةَ مَجوسًا 1 
د صَدَقْت! والذي تفيي يدوه إله لَدِيق المجويية! 000 
* نضلة بن عبيد» أبو برزة الأسلمي 
اما كنك أحسَبُ ألي أبنّى في قوم يعثرواتي بصحة محر كه /اه 
- نَعَمْ؛ لا مَرَهَه ولا يِننَيْنْء ولا ثلانّاء ولا أربعّاء ولا خمسّاء فَمَنْ 

كديديه (الحوفي) وم 
دعل الجا الى انتدة »إن ذاكَ الذي بالشام 4/1 
* نعيم بن حمادء أبو عبد الله المروزي 
إن لاهو التقافه! وشلق الشضلق لكاي قله سعطيفوة أن يدا 

بأبصار القَنَاءٍ إلى البَقَاء بحسن 
هارون القزويني 
- لم أسمّعْ أحدًا مِن أهل العلم بالمدينة» وأهل السَُّئَنِء إلا وهم 

كرون على مَن قال القراُ يلون 1 





6- 


الأثر/ القول 


هرم بن حيان العبدي 

- صاحِبٌ الكلام على إحدى المَنزَلتَيْنِ؛ إِنْ قصّر فيه خصِمْء وإِنْ أعرّقٌ 

* هشام بن عبيد الله الرازي السبتي الفقيه 

أَنشْهَدُ أن الله على عَرْشِهِ بَائِنّ مِن حَلْقه؟ 

* هلال بن العلاء بن هلال بن عمر الباهلي الرقي 

- كأنّي بهذا العِلّم قد تحوّلَ إلى خُرَاسانَ 

ميكة شعرا العلى يونت وأغمنانها بالسويةه ونيا بالوراق: 
ولا اا 5 


* هند بنت أبي أمية بن المغيرة بن عبد الله» القرشية المخزومية أم سلمة 


أم المؤمنين 

- الاستواءً غيرٌ مجهولء والكَيْفُ غيرٌ معقولء والإقرارٌ به إيمانء 
والجحودٌ به كُفْرٌ 

* وكيع بن الجراح بن مليح» أبو سفيان الرواسي الكوفي 

- لكلا ِنَم عن يتم يَوْميذٍ حجرو ؛ دليلٌ على رؤية الله 

و أخذارا غؤلات الريك الحم 

أخدثرا عولكو الريك عولاء الجيية 

الم ار 

- أنا مؤمِنٌء وما أدري ما حالي عند الله؟ 

- تَرَى إيمانّ الحَحجَاجٍ بن يُوسْف مِثْلَ إيمان أبي بكر وعْمَرَ؟! 

عع #الاسانهيا ون لد ل اراق المتابيكلى ايارسل اليف 
بكُرَاسانٌ ْ 

* يحيى بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» أبو سعيد الأموي 

- كيف يصِنَّعُْ بقتادة؟! كيف يصِنَّعٌُ بعمَّرٌ بن ذرٌَ الهَمْدَانِتَ؟! 

- لم يَبْقَ بعد هذا قليل ولا كثيرٌ 

- ما أَدْرَكْنا مِن أصحابناء ولا بَلََنِيء إلا على الاستثناء 


ارد 


136 


4 


71 
03 
185 
رفون 
0 


1١57 


114 
١.4 





“* - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


* يحيى بن معاذء أبو زكريا الرازي 

ع القدك يا انعو ل 

* يحبى بن معين بن عون الغطفاني, أبو زكريا البغدادي 

و الجفة ليع وليه 411! 

* يزيد بن هارون بن زاذي» بن ثابت السلمي, أبو خالد الواسطي 

- مَن كَذَْبَ بحديثٍ جريرٍ في الرؤية فهو بَرِيءٌ مِن الله ورسوله 

* يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن خنيس بن سعدء أبو يوسف القاضي 

- أتانا مِن المَشْرِقٍ رأيانٍ حَبيئانِ؛ جَهُمْ معظل» ومقاتّل مشْبَهُ 

* يعقوب بن إسحاق. أبو عوانة الاسفرايبني 

د كان لا يُحدذ» .ولا يُتَبَهء .يروي الأحاديتٌ» ولا يقول؛ كيت 2,21 

* يوسف بن أسباط الزاهد 

- أصولُ البدّع أربعٌ؛ الروافِضٌ» والخوارِجٌ» والقَدَريّةُ والمرجكّةٌ» ثم 

*# يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري. جمال الدين 
أبو عمر 

- القَدَرُ سِرٌ الله؛ فلا تكلفة 

* يونس بن عبيدء أبو عبد الله البصري 

و أدوقة النشر وما ييا الور 1ل تراه 


3 1/ 


ل 


١47 





5 فهرس الأشعار والأرجاز وأنصاف الأبيات 





١١ /ا‎ 
١١ /ا‎ 
1١/5 
مسرضرا‎ 





6 فهرس الأعلام 


أبان بن أبى عياش فيروز» أبو إسماعيل : 
/ا٠هة‏ 
إبراهيم بن أحمدء أبو إسحاق المروزي: 
61 

إبراهيم بن إسحاق بن إبراهيمء أبو 
إسحاق الحربى : ١‏ 

إبراهيم بن الحصين» والي سعحستان: 
4 1 

لكلبي» أبو ثور الإمام الشافعي : /ا 
كك هلا اة5كء ١55‏ 





إبراهيم بن سيار» أبو إسحاق النظامء 
الضبعي البصري المتكلم: الا ا 
50١ 2.55١‏ 

إبراهيم بن طهمان بن شعبة الخراساني» 
أبو سعيد الهروي: ””. 2185 2017 
05 

إبراهيم بن عبد الصمد بن موسى» 
أبو إسحاق الهاشمى: 589 

إبراهيم بن محمد الجيزاوي بن أحمدء 
الشيخ الباجوري : ١١8‏ 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران» 
الأستاذ أبو إسحاق الإسفرايينى: /ا”, 
حمل 59ل ٠ق2‏ 25 هق كق للق 
لاد الك "#”ن /اناه 








إبراهيم بن محمد بن مفلح بن محمد بن 
مفرج. تقي الدين المقدسي. ابن مفلح: 
7 

إبراهيم بن ميمون الصائغ» أبو إسحاق 
المروزي: 2-7 

إبراهيم بن نور الدين» ابن فرحون 
المالكى: 5ه 

إبراهيم بن يزيد بن شريك التيمي: 
5اه, 18١ه‏ 





إبراهيم بن يزيد بن عمرو أبو عمران 
النخعى الكوفى الأعور: 25١٠١‏ 454غ2 
لاق لاق قزم كلف برعاف 
م الوم تك م 

إبراهيم ف : ؟١7١.‏ 155 لالالء 


هلاك ؟وج١١اي“ى‏ 55ل كلت لاإاو/ل 
25٠ 01‏ لى”ة.) 2555 ىق 
0., 05ه 


ابن أبي حاتم - عبد الرحمن بن 
محمد بن إدريس 
افق أ زمئين محمد بن عبد الله 


الأندلسى: ١ه‏ 


ع 


- ابن أبي شيبة - عبد الله بن محمد بن 


إبراهيم 


- ابن ابي عمر - محمد بن يحيى العدني 





-0- 
عاين أب 'ليلى > 
ليلى بن بلبل 


ايو الأعراضي 
زياد 


- ابن الجعد - علي بن الجعد بن عبيد 

- ابن الجوزي - عبد الرحمن بن علي بن 
محمد 

- ابن السني - أحمد بن محمد بن 
إسحاق 

- ابن الصيرفى - عثمان بن سعيد بن 
عثمان ْ 

- ابن الفرضي - عبد الله بن محمد 

- ابن الفقيه - أحمد بن الفقيه الهمداني 

- ابن الكواء اليشكري: 5560 

فابن اللباة الآضبياتي - عي الاين 
محمد بن عبد الرحمن 

- علي بن عبد الله بن 


عبد الرحمن بن أبي 


د ابن المديتى 
جعفر 

- ابن بشكوال - خلف بن عبد الملك 
- ابن بطة العكبري - عبيد الله بن 
ددابة امل الحنيلى ‏ - الحسينة بن 
ابن حزم الظاهري - علي بن سعيد بن 
حزم ابن غالب 

ابن خالويه - الحسين بن أحمد 

- ابن رجب الحنبلي - عبد الرحمن بن 





ابن سبعين - عبد الحق بن إبراهيم بن 
ابن سعد كاتب الواقدي: للك 

ابن سينا - الحسين بن عبد الله 

ابن شاهين - عمر بن أحمد 

ابن عبد البر - يوسف بن عبد الله بن 
ابن فارس - أحمد بن فارس بن زكريا 
ابن فرحون - إبراهيم بن نور الدين 
ابن كُلَابٍ - عبد الله بن سعيد 

عبد الله 

ابن منده - محمد بن إسحاق بن يحيى 
أبو إسحاق السبيعي - عمرو بن عبد الله 
سفيان 

أبو الحسن الباهلي البصري: 454غ 
5 كر 

عبد الملك 

ادر الطيي الصجلو فى د يدول بن 
أبو العباس القلانسى: 2.1١١5‏ 50/0 
أبو القاسم الإمقراييني - عبد الجبار ين 


علي 








أبو القاسم البلخي - عبد الله بن 
احمد بن محمود 

أبو القاسم الكعبي - عبد الله بن 
احمد بن محمود 

أبو القاسم بن برهان النحوي اللغوي: 
١‏ 


أبو الهذيل العلاف - محمد بن الهذيل 
أبو الوليد ابن الفرضي - عبد الله بن 
محمد . 

أبو الوليد الباجي -:سليمات بن 
خلف بن سعد ا 

أبو أمامة المالكي: 5٠‏ 

أبو برزة الأسلمي - نضلة بن عبيد 
أبو بكر الأصم: 7١8‏ 

أبو بكر القفال الشاشى - محمد بن 
على ابن إسماعيل 

أبو بكر بن سليمان بن الأشعث بن 
إسحاق» ابن أبى داود السجستانى: 
65 0/16 ْ 
أبو بكر بن عياش بن سالم الأسدي 
الكوفي المقرئ الحناط: 2/٠‏ 6”0 
أبو بلج العزازي - يحبى بن أبي سليم 
أسو جغفر السعتاتى 2 محمد بن 
لحمو يد مسي يه أحدد 


أبو رجاء البلخي - قتيبة بن سعيد بن 
جميل 
أبو رزين العقيلي - لقيط بن عامر بن 
|الماةقة 





6 


- أبو زرعة بن عمرو بن جرير بن عبد الله 


البجلى: 7017 


سنان بن عبيد 


د أبوسلفنة الكبوذكي 2 عوسي بن 


إسماعيل المنقري 


- أبو سلمة بن عبك الرحمن بن عوف 


الوعوف ا 

أبو صالح - باذام مولى أم هانىء 

أبو طالب بن عبد المطلب بن عبد مناف : 
قح لاحك اكلم كم لاولن 
وال اقل #ا قل 5ق فحقء 
ا 44 6٠١‏ 

أبو عبد الرحمن بن عسيلة الصنابحي : 
6١‏ ْ 
أبو عبد الله الصالحي: ٠”‏ 

أبو عثمان الآنصاري - عمرو بن سالم 
أبو عثمان الصابونى - إسماعيل بن 
عل الرحمو ين أحعد ين إسطاغيل 
أبو علي الضبعي: 40 

أبو عمران الفاسي - موسى بن 
عيسى بن أبي حاج 

أبو عمرو الداني - عثمان بن سعيد بن 
عثمان ش 

أبو عمرو بن العلاء بن عمار بن عبد الله 
البصرى: 2.77 ١85 2.54١‏ 

أبو عمير الحنفى: 594/8 

أبو عواثة > يعقوب ين إسخاق 

أبو مرحوم القاصٌ: 5” 

أبو معاذ التومني: 7/7 





انه 

- أبو موسى الأشعري - عبد الله بن أحمد بن عبد الله بن أحمدبن 

ء آبى بن كتعحباين اقيس» أبق المعدر |" الاصبهاني: 4585511155 
الخزرجي: 717 ه أحمد بن علي بن كابيت:. الشخطيب 

3١6 28٠١ البغدادي:‎ 5٠١9 أبيقور:‎ - 

- أسماء بنت أبى بكر الصديق: 2587 | أحمد بن على بن حجر العسقلانى» 





زرك 

أحمد بن أبي بكرء أبو مصعب الزهري: 
الام قاع اا 

أحمد بن أبي دؤاد الإيادي: 5١6‏ 
عدي عاق ابره لقي ذا 
أحمد بن الحسين الجعفى 5 
أبو الطيب المثنبي: 0 ْ 
أحمد بن الحسين بن علي بن عبد الله بن 
موسى الخسروجرديء أبو بكر البيهقي : 
لل دي "لان (ولل الال حون 
محل لاا 4 187. 455. ملاع 
أحمد بن الفقيه الهمداني: ”7 

أحمد بن جعفر بن يعقوب بن عبد الله» 
أبو العباس الفارسي الإصطخري: 7590 
أحمد بن حميدء أبو الحسن القرشي 
الطْرَشِثت : ١5‏ ْ 
البعدرين لعب روطان" الوعية ارم 
العاف الا لا مالايه 1 1 انيار 
0 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلامء 
شيخ الأسلام ابن تبمية 2 قي 15 
ااا لك #اقكي مقو وق 
وول ناوعا ابن اق 
15 0و0 97> 





الحافظ ابن حجر: 219 4/8٠‏ 
أحمد بن عمرو بن عبد الخالقء 
الحافظ أبو بكر البزار البصري: 0ه”", 
الل 

أحمد بن فارس بن زكرياء أبو الحسين 
اللغوي: ”597 

أحمد بن محمد الصاويء المالكيى 
الخلوتي الدرديري: ١١8‏ 1 
أحمد بن محمد بن إبراهيم» أبو إسحاق 
الثعلبي : 8 

أحمد بن محمد بن أحمد بن محمدء 
أبو طاهر السَّلَفِنُ: ١5‏ 

أحمد بن محمد بن أحمدء أبو حامد 
الإسفرايبني: /ا:. لاه 

أحمد بن محمد بن إسحاق الدينوري 
الشافعي: أبو بكر اين السني: 74 
أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله 
الشيبانى المروزي: ١”ء‏ 6" 2 
بفذرة ِ--5 14 226 215 216 2154 


دلا هلا على مف عق آافك 35 
الام اا لل اتوي 0355 
لالكك عتقكل2 تك لاقك) مك2 
9 كشعكف عكلكلء أكلكلء ”كل 
ككك مكلت هلاك. كلاك. /الاكى 


ه فهرس الأعلام 


كلاكف كحلك تكحل لدت وآاك, 
04 أ(دك” ”دكت تدك لاك 
ات لسار 17 نقتم شوق 
اي لأا الي لي 351 
0 4 74 6ه اردق 
8 6ع 5755 111/555 
لاه 2528 2556 7/5ا5. هلاقى 
+65 555 +**٠*هع» 6١05 06١5186‏ 
48 5هع "كمع ؟#انوع ب/واةع 
4ه 5ه ”5ه /57ه. 2,055 
دوم لاكم ركم عثاهى ١ال/اهى‏ 
:لاه كمه ”3ه 5ه ١٠كك‏ 
“مأك كوكم 517 116 
/17 


- أحمد بن محمد بن زياد» أبو سعيد» 
لبخ الأعراي 1 151 

ت مك بن محمد بن سلامة الأزديء أبو 
حفر الطحاوى الحشى ‏ 9+ و 
4 ْ 

- أحمد بن محمد بن عبد الله» أبو عمر 
الطلمنكي: ؟ه 

- أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد» 
أبو بكر البغدادي الحنبلي الخلال: 
كك "219 كن يرت ؟ ا 

- أحمد بن محمد بن هانىء» أبو بكر 
الأثرم: ٠6‏ ْ 

- أحمد بن محمد بن يعقوب, أبو علي 
مسكويه: 591 ْ 

- أحمد بن محمد بن يونس القشاشي 
الدجاني: 7؟؟ 





الأقفة - 
١ 2‏ جد بن موسى » ابن مردويه: 81 
- أحمد بن نصر المالينى: ١‏ 


العباس ثعلب: 2.4١‏ 35608 2,598 
6”, ١ه‏ 

- آدم : 57 دكن لكل لامك 
محل كحلن لاحن كلمن بلاولل 


1 +56 ل/اءة 
ماخحاؤن: ١اك‏ ”تك شق لا دك 
اميه اجررضرية #ورضن 

- أسامة بن زيد بن الحارثة الحارثي: 
الى 75 

- إسحاق بن إبراهيم بن كامّجرء أبو 
يعقوب المروزي: ١59‏ 
يعقوب الحنظلي النيسابوري» ابن 
راهويه: الال 5كلل 5ت يأك 5ك 


وكل الكل قلخل ١ه‏ توصل 
مدل" لاه" 2.55 لالام 5ه 
«لاهى ٠١4ه‏ 


- إسحاق بن أبى إسرائيل - إسحاق بن 
إبراهيم بن كامّجر 

- إسحاق 282 : 5/9 

- أسد بن الفرات بن سنانء» أبو عبد الله 
الخراساني النيسابوري: 0١‏ 

- إسرافيل 282: 617 

- إسماعيل بن أبي خالدء أبو عبد الله 
الأحمسى البجلى: 8٠09‏ 





شئفة 

- إسماعيل بن جعفر بن محمد بن على بن 
الحسين بن على بن أبى طالب: 1 

- إسماعيل بن حماد الجوهري: ١‏ 

- إسماعيل بن حماد بن أبى حنيفة: ١55‏ 

- إسماعيل بن سالم الأسدي: 8٠١‏ 

- إسماعيل بن عبد الرحمن بن أحمد بن 

إسماعيل » أبو عثمان الصابوني: 00 

م“ 595”ء "0١‏ 

- إسماعيل بن محمد بن الفضل» أبو 

القاسم الأصبهاني» قوام السنة: 757 

- إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن 
عمرو بن إسحاقء أبو إبراهيم المَرَنِيُ 
المصري الفقيه: دلا ١ه‏ 2,55 
١ع 59١‏ 55" 

45٠ 2489 :282 إسماعيل‎ - 

أسيد بق خضير بن سماك ين غنيك 
أبو يحيى الأنصاري الأشهلن: 87" 
511 











- أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع» أبو 
عبد الله المصري: 0١‏ 

د أطحعمة النجاشي: 275557 4/5 

- أفلاطون بن أرسطونء الفيلسوف 
اليونانى: ١ك‏ /ا١٠2‏ 6ل“ام 

د سينا اليونانى: 278٠١‏ 5"””ء 
0/0/1 1 

- الآثرم - أحمد بن محمد بن هانيء 
الأخطل - غياث بن غوث 

- الأسود بن يزيد بن قيسء أبو عمرو 


0١0 النخعى:‎ 





- الأشعث الحملي: 457 

- الآمدي - على بن أبي على بن 
محمد بن سالم التغلبي 

- الإيجي - عبد الرحمن بن أحمد بن 
غيل الحقاق 

- الباجوري - إبراهيم بن محمد 
الجيزاوي بن أحمد 

- الباجي - سليمان بن خلف بن سعد 

الباقر - محمد بن على بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب 

- الباقلاني - محمد بن الطيب 

- البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن 
جشم: مه" 5ه" كلاق ”قن 
لاك 21# ”7ع 


- البكري - عبد الله بن عبد العزيز بن 
محمد 

- البلخى - عبد الله بن أحمد بن محمود 

- البيهقي - أحمد بن الحسين بن علي 

- الثعلبي - أحمد بن محمد بن إبراهيم 

- الجاحظ - عمرو بن بحر بن محبوب 
الكناني 

- الجعد بن درهم الخراساني: ١‏ 
255 كن لاك لاك 7/5 

- الجهم بن صفوان بن محرز السمرقندي» 
رأس الجهمية: ا ايه 


لاكى اللء كم قحك ”لكل ”لل 
:لل تك ”تك لادك) ودوك 
كعك كحعك 5كاكل لاك 22,55١٠‏ 
لل اك 55ل ككل ”دولل 


هم 055 ١ه‏ 





ه فهرس الأعلام 


- الجويني - عبد الملك بن عبد الله بن 
يوسف 
دلا الا؟” 


- الحارث بن ربعي» أبو قتادة الأنصاري : 
0 

- الحارث بن محمد بن أبى أسامة: 0/7" 

والجاق ك ميعيد رق 1102 

- الحجاج بن يوسف الثقفي: 8؟15ء 
5غ 5860., لامهء الاه 

- الحسن بن حامد بن علي بن مروان» 
أبو عبد الله الوراق البغدادي: 40 

- الحسن بن شجاع بن رجاء البلخي» 
أبو علي الحافظ: ”” 

د الحسن بن على بن أبى طالب الهاشهي: 
أبو محمد الهاشمى: 2١9١2٠١5‏ 
»© 2500 07 #/1كى روه 

ءالحسن ين غلي بن إسحاق الطوسي» 
أبو عليء. نظام الملك: 8ه 

- الحسن بن على بن محمد الهذلي» أبو 
على الخلال الحلوانى: ١59‏ 

والحبين ين محية بي امدق 06 
65 ل/اه6ء ولاه 


فإ عحقع إورقو ‏ ملع لقكيع لأقذدع 
كل ا 5 ال تاك 
لاا ووكل مكلك ملالا كلا 
049 5559 25155 آلىق) 252860 
حلة) دحم لاممى لاام 27”5ه2 
/اكه. ٠ثاه‏ 





لواح 
- الحسين بن أحمد» أبو عبد الله ابن 
خالويه: 597 
- الحسين بن عبد الله الأذري: 645 
داالحسية بن عبد ليق شيتاء. أبو 
على» الشيخ الرئيسن: ٠ك‏ اك 45 


لال الالل كلاك. شوك حر 
رضن 

- الحسين بن علي بن أبي طالب 

لهاشميء أبو عبد الله المدني: 2٠١5‏ 

1:» 2550 "2:7 1ه 

ه الحسين بن علي» أبو عغلي. الكرازيسي: 

اككن “وا 

- الحسين بن محمد بن حبش المقرئ: 
١5 4‏ 

- الحسين بن محمذء أبو القاسم الراغب 
الأصفهانى: ١9” 2١١58‏ 

- الحسين بن مسعود بن محمد الفراءء 
أبو محمد البغوي: 8"”". 50. ١لا‏ 
١1‏ 

د الحكم ين آبان العدتي+ 40# 

- الخلال - أحمد بن محمد بن هارون بن 





يزيد 
أبو عبد الرحمن الفراهيدي: ١4غ‏ 
لي 
- الداني - عثمان بن سعيد بن عثمان 
- الدَمّل - عبد العزيز بن محمد الطبري 
- الدؤلي - ظالم بن عمرو بن سفيان 
- الرازي - محمد بن عمر بن الحسين 
- الراغب الأصفهانى - الحسين بن محمد 





42 
- الربيع بن أنس بن زياد البكري: 9" 
للفلا 
- الربيع بن سليمان بن عبد الجبار بن 
كامل المرادي» أبو محمد المصري: 
ا 7١‏ 
- الزبير بن العوام بن خويلد بن أسد بن 
غبك العرئ». أبو عبذ. الله الفرشى 
الأسدي: 2559 555,. /!ا55. 5م5غ 


- الزركشي - محمد بن بهادر بن عبد الله 
د الوعقراتي + 4 
عبيد الله 


- الشافعي - محمد بن إدريس بن العباس 

- الصابوني - إسماعيل بن عبد الرحمن بن 
أحمد بن إسماعيل 

- الصدى بن عجلان بن وهب بن 
عمرو بن عامرء أبو أمامة الباهلي: 
كهكت أاككنء دللتن لاكه ا 

- الصنابحي - أبو عبد الرحمن بن عسيلة 

ءا الضحاك بن مراحم الهلالي: أبو 
الاي الكتراماني 107 
روم وبسن. بيس 

- الضياء المقدسي - محمد بن عبد الواحد 

- الطبري - محمد بن جرير بن يزيد بن 
كثير بن غالب 

- الطوسي - محمد بن محمد بن الحسن 

- العرس بن عميرة بن قيس الكندي: 
ا 





- الفضل بن دكين بن حماد بن زهير» أبو 
نعيم : ال ا 
التميمي اليربوعيء» أبو علي الزاهد 
الخراسانى : ٠ق‏ االاا. "الى ١ه‏ 

كت الفياض - طلحة بن عبيد الله بن 
عثمان بن عمرو 

- القاسم بن سلام الأزديّ البغدادي»ء أبو 
عبيدالقاضى: لاك كلك 5قل همدق 


6 2550 ”مه 04ه 


- القاسم بن سلام الأزديّ البغدادي» أبو 
عييد القاضى: ١5١ »5١‏ 

- القاسم بن عبد الرحمن الشامي : اك 
أبو محمد التيمى القرشى: ٠١5 27١86‏ 


- القشيري - عبد الكريم بن هوازن بن 
عبد الملك 


- القفال الشاشى - 
اميل 

- الكعبي - عبد الله بن أحمد بن محمود 

ع الاذلكاتي د هية اسايق العدن بن 
متصور 

هالليه بن أي شلتم بن زنب القرشي: 
أبو بكرء الكوفيٌ: "٠١‏ 

- الليث بن سعد بن عبد الرحمن 
الفهمي» أبو الحارث المصري: 798 

- المتنبي - أحمد بن الحسين الجعفي 
الكوفي 





ه فهرس الأعلام 
لصا الله 





ءالمخفان بن أبي بيد بن مسعوه اه الوليد بن عبد الله بن أبي مغيتث 
الثقفى: 5/75 العبدري مولاهم المكي: "٠١١‏ 

د المرادي - الربيع بن سليمان ين - الوليد بن مسلم القرشي» أبو العباس 
عبد الجبار الدمشقى: 59/7 

الأحبء الفهري: 2741 7/87 - اليسع 282 : 41٠‏ 

لم لددنوغيدة يوا يعن أضام الحسي البصوقة عولةة ام سلكة: 
القرشي» المخزومي : :6 ليلدلا 

د العسيية يق براقم الآست 6 أم الحصين بنت إسحاق الأحمسية: 


3 السعيابة قد دين المي 5 


عبد الله الزبيري: ١69‏ ع 
د المقذاد ين الأسود الكتدى + 54 ل ل ليا 
لل عاياة الصضونية فين المنات به 

والمقدنين د مشيه بوم أحمد: الحين الات ان 1 فك 35 
- المهدي بن تومرت - محمد بن عبد الله 6 مو 8 

! 755 إى انيدل إركر م ا 
السوسي 000 
5 امراة فرعول: 555 
هلعفي نت باعي يوق ولي ذه ٍ : 
جحي الم 31350 ا انين مو يلاف قن القدري ضار 
ع التضن يون لحيل السازنية ايو عدن ,ليد ريع د لجراي لاقام الدلا 


- أم زفر الأسدية: ٠566‏ 


النحوي البصري: ”2 059 ذلى كلى بسن عرس بلس 
- النضر بن محمده أبو عيد الله | اوسن برس رم مر جسن 
المروزي: ١78‏ لوس ووفل 5ك 16م لامع 
- النظام > إبراهيم بن سيار 7 2550 كلاق. هلق ١6ه‏ 


- النعمان بن ثابت الكوفي» أبو حنيفة | أيوب السختياني - أيوب بن كيسان» 
الإمام: 5501١ 501١ .155 2.1١8‏ | السختياني» أبو بكر البصري 
1 559ء االالاء كلالاء ٠75074‏ | أيوب بن كيسانء السختيانى» أبو بكر 
018 عد اكاك 75ت لاتق المضوف:: 2.501 500 ٠ه5ق‏ أنه 
089 2650 هلاة:ً) كلىة 55ه2 أيوانت : 5:0 
655, لاكم2 كله /؟1" - باذامء أبو صالحء مولى أم هانىء: 
- الهروي - عبد الله بن محمد بن علي وس ملس تلاس 
- الواحدي - علي بن أحمد أبو الحسن -١‏ برمنيدس اليوناني: 58٠‏ 








الطفة 
ابشر يخ المعثمر أبو سهل الهلالي: اه جاثليق النصراتي :+ 95؟ 





5ع ”١6‏ 
بشر بن غياث المريسى المصري: 1 
الل كتثكل ومعمعكل2 كعك ككل 


بدك اا +75 موه 

بقي بن مخلد بن يزيد القرطبي» أبو 
عبد الرحمن الأندلسى المالكى: 7/87 
بلال بن رباح المؤذن» أبو عبد الله 
مولى أبى بكر الصديق: 2755 ١6080‏ 


بشر الكوفى المعلم : ام 
لال /اء” 


تشارلز دارون: كلا 

البصري: 7060 

ثعلب - أحمد بن يحيى بن يسار الشيباني 
ثمامة بن الأشرس» أبو معن النميري: 
!5 كآا” 454١٠‏ ١ه‏ 

ثوبان مولى رسول الله : مقت الا 
لكك تام ملت لام 

ثويبة مولاة أبي لهب: 605 

حامر تن سمرة بن جنادة» جابر 
السوائى: الكت ملك كلم 

جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام» 
أبو عبد الله الأنصاري الخزرجي 


السلفى: ١‏ :كل "لمك 5ك آ١آاكت”ق‏ 


:1 “كت داكت دكا كاأا“ل 
لمة“ هك" كدق ادق لاتقل 
6 555 





جبريل تلكا : الى كاك لاكك 
ل ااا و انهه 


7" 8:”. 455 امه 
جُبير بن مُطعم بن عَدِيّ بن نوفل بن 
عبد مناف القرشي: 559 

جرير بن عبد الحميد بن قرط الضبي» 
أبو عبد الله الرازي القاضي: لوس 
جرير بن عبد الله اللجلي؟ مان 00 
جعفر الصادق - جعفر بن محمد بن 


على بن الحسين 

الشامن:: 705 

جعفر بن حرب» أبو الفضل الهمذاني: 
51 


جعفر بن مبشرء أبو محمد الثقفي: 
"١ ٠١‏ 

جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن 
علي بن أبي طالبء أبو عبد الله 
الواتن + تر المنادق 51 انا 
ا جنادة» أبو ذر الغفاري: 
لاا 6 رن 
كرت ارات /أااة 

جندب بن عبد الله بن سفيان البجلي 
العلقى: 7/7 ْ 
خارنة يق روكت الخزاعي: ام ملم 
حاطب بن أبى بلتعة بن أرب بن 
جزيلة» الحجازي: 5514 


وول 


البصري: له 


ه فهرس الأعلام 


- حذيفة بن اليمان العبسى: 288 2١5١‏ 


لمعل كدكت اك لت كثقلل 
ووكلل ا الكل اللا تا 
امت 64و ١٠ق,‏ الاق.2 ”١ه‏ 


- حرب الكرماني - حرب بن إسماعيل بن 
خلف الحنظلى 

الكرمانى: 705. 080” 
- حرقوص بن زهيره ذو الخويصرة 
التميمى: 050 

حسن العطار: 57 

- حسين الكرابيسي > الحسين بن علي 
ى حتفن التروة 14 

- حفص بن عمر الرازي المهرقاني : 16 
- حفص بن عمر العدنى: ارح 

حماد بن زيد بن درهمء أبو إسماعيل 
الأزرق الجهضمي البصري الضرير: 
ولا 4ل كهل 56 دل 
215 

- حماد بن سلمة بن دينار» أبو سلمة 
البصري: دلا 594 5١60‏ 

- حماد بن مسلمء ابن أبى سليمان» 
8 +255 5كة 


الخطابى اليس : بام 
- حمزة بن حبيب الزيات» أبو عمارة: 
31> 
- حمزة بن محمد بن طاهرء أبو طاهر 
البغدادي الدقاق: 55 





قنفة - 
حيى بن عبد الله المصري: 67١‏ 
خالد بن الوليد بن المغيرة بن عبد الله 
مه 
خديجة بنت خويلد» أم المؤمنين: 
55-1 
خصيف بن عيد الرحمن» أن غون: 
1١‏ 
خلف بن عبد الملك» أبو القاسم ابن 
بشكوال: 7 
خيثمة بن عبد الرحمن الجعفى: ١7‏ 
داود ابن أبى هند - داود بن دينار 
داود الجواريبى: 05:54 
داود بن دينار القشيري مولاهم 
البصري»ء ابن 3 هند: هلو ١٠اآ”‏ 
0:5 
داود بن علي الأصفهاني» أبو محمد 
الظاهري : 2:١‏ ككتث, لاك ١5١‏ 
داود لك : مك كلك “لاك 46 
اك 
ذر بن عبد الله بن زرارة بن معاوية 
المرهبي الهمداني: 4 و 
ملام "7ع 
رافع بن خديج بن رافع بن عدى بن 
الحارثى : ١١‏ 
ربيعة الرأى - ربيعة بن أبي عبد الرحمن 


التيمي 





ةم 


ربيعة بن أبي عبد الرحمن التيمي» أبو 
عثمان المدنىء ربيعة الرأى : /79. 5949 
رزين بن معاوية بن عمار» أبو الحسن 
العبدري الأندلسي السرقسطي: 7ه 
رفيع بن مهرانء أبو العالية الرياحي 
مولاهم البصري: 518 

رَقَيَّةَ بنت رَسُولٍ الله: 07 

زكريا بن يحيى بن عبد الرحمن بن 
بحرء أبو يحيى الساجي البصري: 0 
زكريا 246 : 584 

زهير الأثري: ”5/87 

زهير بن حرب بن شداد الحرشي» أبو 
خيثمة النسائى: 0517 

زهير بن عباد الرواسبى: ”/71. 53594 
زهير بن محمد بن قمير بن شعبة» أبو 
زياد بن الأصفر: 40١‏ 

زياد بن يحيى بن زياد» أبو الخطاب 
الحسانى البصري: 51٠١‏ 

زياد بن يحيى» أبو الخطاب الحساني : 
0:5 

زيد بن أسلم العدوي» مولى عمرء أبو 
أسامة القرشى: 5١9 27١6‏ 

زيد بن ثابت بن الضحاك بن زيد 
الأنصاري الخزرجيء أبو سعيد: 6475 
زيد بن حارثة بن شراحيل الكليي أبو 
أسامة هولك وسولك الله 15؟ 

أبى طالب الهاشمىء أبو الحسين 
المدنى: 6١3 5١1‏ 4ه 





- زينب بنت جحش بن رئاب بن يعمر 


الأسديةء أم المؤمنين: ١85‏ 


علحية الكبو اذاو 11 
- سالم الأفطس - سالم بن عجلان 
- سالم بن عجلان الحراني» الأفطس: 


0469 "هم 


سحئون بن سعيك :بن حبيب» أبو .سعيل 


التنوخي القيرواني: .5١‏ 05 


أهيب بن عبد مناف 


سعد بن عبادة بن دليم بن حارثة 
سعد بن مالك بن أهيب بن عبد مناف 
الزهري» أبو إسحاق (سعد بن أبي 
وقاص): 2١/8‏ 4 5ه للا 
65 

عبيد الأنصاري» أبو سعيد الخدري: 


ملاك كلاك وآا”تل ١اهدل”ل‏ مكل 
ككك الاك ترك لل كدق 
ككقع “مةئ 26:55 كهمف2 /اده 


51١‏ 5ه هلاه 
سعد بن معاذ بن النعمان الأنصاري 


11 555 6 


سعيد بن المسيب بن حزن بن أبي 
وهب القرشى» المخزومى» أبو محمد 
المدنى: :لم ”اتن تدك ”لق 
0 





ه فهرس الأعلام 


الوالبي» أبو محمد الكوفي: 255 
لع ٠ه‏ لثممك لاوكء 00 
كاك ل 5 لت ”مس 
5 055 ١ال/اه‏ 

- سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل» أبو 
الأعور: 275789 505 

- سعيد بن سالم القداحء أبو عثمان 
المكى الخراسانى: ”7 

- سعيد بن منصور بن شعبة الخراسانى» 
أبو عثمان المروزي: 756 ”"اء 854 

- سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري» 
أبو عبد الله الكوفى: 259 ملا 2,5١0‏ 


59 ”دك ١وهكنل‏ لالى5”ء 8و3 
01 دك ”لا 2.55١‏ 5ق 
51 ه26 2656 مدقف قاف 
0 55م 2555 5ه ”مه 
/ 1 


- سفيان بن عيينة بن ميمون أبو محمد 
الهلالى الكوفى: 259 246 253١‏ 
لف لمن ول ول كول 
و“ 544 ]الل لاه؛ى ردق 
8 و فخ“ ”وه 

- سقراط بن سقريقسء الفيلسوف 
اليوناني: 714 

دما ين اعون المازق 1 15 

+سلفاة الفارسئ» أبو عمد 2١‏ عم 
بدن اسل روه 


- سلمة بن الأكوع الأسلمي: 5:8 





لكف ك 
سلمة بن كهيل بن حصين الحضرمي» 
أبو يحبى الكوفي: 408 17> 
سليمان بن أحمد بن أيوبء أبو 
القاسى الطبراتي 1 155و لق مم 
6 و55ع 

سليمان بن الأشعث بن إسحاقء» أبو 
داود السجستاني: الل لالراء 275759 
14 ولخ 5ك اوفظن 
49 450. 60هء الاهى لاه 
سليمان بن حربء البجلي البصري : 
نر بوي بان ا 

سليمان بن حميد اليزني: 5١١‏ 
سليمان بن خلف بن سعدء أبو الوليد 
الباجي: 25١ .,5٠‏ 5ه 
سليمان بن داود بن الجارود الفارسى» 
اوها وه الطالسي ا 1 5534 
ه.”* 

سليمان بن طرخان التيمي» أبو المعتمر 
البصري: 01417 

سليمان بن علي؛ عفيف الدين 
التلمساني: الي اس 

سليمان بن مهران أبو محمد الأعمش 
الكاعلي الأسدي الكوفي: 147 
لال 56غى سالاع 

سليمان :8 : .8١‏ 5/ا١.‏ 584 
سمرة بن جندب بن هلال الفزاري» 
حليف الأنصار: 894٠‏ 


- سهل بن سعد بن مالك بن خالد» أبو 


هآ١١ "الى‎ 51١١ 





-66 تواتك 


- سهل بن محمد بن سليمان» أبو الطيب دطاوس بن كيساة اليتماني» أبو 





الصعلوكى: 25/8 ”77 

سوسن : 5300 

سويد بن سعيد بن سهل بن شهريار 
الأنباري: ١5١‏ 

سيسويه - يونس الأسواري 

شبابة بن سوار الفزاري» أبو عمرو 
المدائنى الخراسانى: *”2. 7٠١‏ 
شبابة بن سوارء أبو عمرو الفزاري 
الخراسانى المدائنى: 7٠١‏ 

شريك بن عبد الله النخعي الكوفي» أبو 
عبد الله القاضى: ”٠١60 259494 2/٠‏ 
48 دك /اه0” 

شعيب بن حرب بن بسام بن يزيد 
المدائني» أبو صالح البغدادي: ٠١‏ 
شقيق بن سلمةء أبو وائل الأسدي 
الكوفى: 0١9‏ 

صلاح الدين الأبوبي - يوسف بن 
أيوب 

عبد عمرو: 17١لا‏ 0الا 

- ضرار بن عمروء أبو عمرو الغطفاني 
الضبى: 678 

- ضمرة بن ربيعة» أبو عبد الله الؤملى: 
”7 

- طالوت اليهودي: ١117‏ 





عبدالرحمن: 5١5 205١” 2١8”‏ 
الاك ”53:. وام 5١م‏ 5ه 
طلحة بن عبيد الله بن عثمان القرشى» 
أبو محمد المدتى الثيمئى: 2:4 
مل لاك ممع 

طلحة بن عبيد الله بن عثمان بن 
عمرو بن كعب». طلحة الفياض: ١9٠‏ 
طلحة بن عبيد الله بن كريز بن هاجر بن 
ربيعة» الخزاعي: 0117 

طلحة بن مصرف: 007 

طلحة بن نافع» أبو سفيان الواسطي: 
6 

ظالم بن عمرو بن سفيانء أبو الأسود 
الدؤلي : ديل 

عاصم بن أب النجود بهدلة الأسدى 
الكوفى المقرئ: ١لاه‏ 

عامر بن شراحيل الشعبي» أبو عمرو 


الكوفى: ه "ل ٠"ال‏ لالتء اال 
مهل لاد" كامىرقة) ”دم ”ممص 


الاه 
عامر بن عبد الله بن الجراح القرشي 
الفهري» أبو عبيدة ابن الجرّاح: 755 
عائذ بن عمرو المزني: : /اه 

عافشة بعت أبي بكر الصديق» آم 
المؤمنين: 016٠١‏ كلالل 25١١.5١7‏ 


ك5 لولاا هي وه "الال 
اا 54 5ق هكم فحص 
لدامة الا 


ه فهرس الأعلام 
00 - 
- عبادة بن الصامت بن قيس الأنصاري» ١|‏ 55 ١دلا.‏ وولاء لادلا. رولا 
الخزرجىء أبو الوليد المدنى: 147 |50 ككل الاك لمكت تلان 
اع ا 1 2ه الملل دل كملتى لامك كوى 
- عبد الجبار بن أحمد أبوالحسنا لاوا 3959 ١٠4غ؛‏ 418غ. 45١‏ 
الهمذاني الأسدأبادي قاضى المعتزلة: | )575١‏ 2455 473 4135) 458ء 
لمع لحلل الالث إلاى لكسن | 55قف "1ف 455 خغق ”دق 
لاملل لراك لول 5ك 4154 | لفق الاك. اده 504 الام 


ليك - عبد الرحمن بن علي بن محمدء جمال 
2 عبد الجبار بن فليو اد القاسم الدين» أبو الفرج ابن الجوزي: ,6 
الاسفرايئد : 55 1 

ب سعر اموي - عبد الرحمن بن عمرء أبو محمد ابن 


- عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن| النحاس: 11" 
نصر» قطب الدين ابن سبعين: 27 


8 - عبد الرحمن بن عمروء أنز عَمَرق 


الأوزاعئ الفقية: 2.59 همك 85اء 
- عبد الرحمن بن أبي ليلى بن بلبل بن لكل لام“ 25958 2:55 فاق 
أحيحةء ابن أبي ليلى: 25١”‏ 451 ما اق مالاو عو وا باه 
ع عنيك: ] ابره حملا ن: ١‏ 

واد وحص بن ا 7ب نالمعي ون هوق يق غيل عوك بن 

١ ١‏ 9 ا عبد الحارث الزهري الفقرشى: را 
الفرج البغدادي, ابن رجحب الجتبلي” ”ع ”د”ء 05” ا 

١50 ».» 5‏ 
- عبد الرحمن بن محمد بن إدريس» ابن 
أي حاتم الرازي: ا ا 
050095 ل اككلف 7ق 5 
ماق /الامه امك لراك "لت 
1 


- عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفارء 
عضد الدين الإيجي الشيرازي قاضي 
القضاة: ١7” 2١١5‏ 
العتقى المصري: 60١‏ 
- عبد الرحمن بن زيد بن أسلم العدوي 
مولاهم المدنى: /0” 
- عبد الرحمن بن صخر الدوسي» أ |- عبد الرحمن بن محمد بن القاسم» أبو 
ويف رن معن بأو اذل ووو ١‏ “الفاسم الحبتي + 55١‏ 


1ع بات 185عي تدكع زأككقتن - عبد الرحمن بن ملجم بن عمرو بن 
:اك كل”كتل ةك "لاا هأاشتن يزيك: 016 


- عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث بن 
قيس الكندي: 55١‏ 








- 


- عبد الرحمن بن مهدي بن حسان 

اللؤلؤي» أبو سعيد البصري: ؟١٠١ء‏ 
فلك 5# 45كء كوك مدق 
لاقع /ؤا5ةع 6ههة؛ #شكت 16 


- عبد الرحمن بن يزيد , بن جارية: ١:‏ 


- عبد الرحيم بن واقدالواقدي 
الخراسانى: /0” 


- عبد الرزاق بن همام الصنعاني» أبو 


بكر الحافظ: 
51 /امه 


تك هك الس تاق 


- عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب 
البصريء أبو هاشم الجبائي المعتزلي : 
4 اكلل كلل الع 

- عبد العزى بن عبد المطلب الهاشمي» 
أبو لهب: ه 

- عبد العزيز ابن أبي رواد. مولى 
المغيرة بن المهلب بن أبي صفرة: 5١16‏ 
- عبد العزيز الماجشون - عبد العزيز بن 
أبي سلمة 

- عبد العزيز بن أبى سلمة» الماجشون: ٠7٠١‏ 
مضي الدي د مان أينق الحسن 
الطبري المعروف بالدَّمّلِ: 64 

- عبد الغني بن إسماعيل النابلسي : 


- عبد القادر الجيلاني - عبد القادر بن 


- عبد القادر بن موسى جنكي دوست» 
0 0 5" 


مت 5ق ١375‏ 





عبد الكريم بن أبي أمية: ؟7"اه 

عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك» 
أبو القاسم القشيري: 7”8. 45 

عبد الله ابن أبي الجدعاء: 408 

عبد الله المأمون بن هارون الرشيدء 
الخليفة العباسي : هه 0"59, 051١٠‏ 
عبد الله بن إبراهيم بن محمد بن 
عبد الله مدا سي 

عبد الله بن أبى أوفى: 1 اده 
عبد الله بن ا ابن سلول: 25١5‏ 
/1 ْ 

عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل» 
الشيباني المروزي: 25 "٠١‏ 24560 
ا 

عبد الله بن أحمد بن محمودء أبو 


القاسم البلخى الكعبى : را ا 


6ه 

زه له 

عبد الله مخ الحسين بن الحسن سن 
على: 007 


عبد الله بن الزبير بن العوام. أبو بكر 
القرشي الأسدي: 0 

عبد الله بن الزبير بن عيسى الحميدي» 
ا ا 20٠05‏ 605 


35 535 03 29 000 
ما تمك ١ه ١656‏ اتدل 


:الل أكثل “الالال 5قه 





ه فهرس الأعلام 
ز* ”)اح 
- عبد الله بن أنيس بن أسعد بن حرام : 38 - عبد الله بن عبد الرحمن النفزاوي» ابو 
- عبد الله بن بريدة بن الحصيب محمد القيرواني» ابن ابي زيد: 2571 


الأسلمي» أبو سهل المروزي قاضي 68 عه اص ”صم 5ه 41١‏ 


- عبد الله بن داودء أبو “محمد | تماق الدارمي الحافظء ابو محمد 
الواسطى: اا السمرقندي : رت استرر ا 


- عبد الله بن زيد بن ثعلبة بن عبد ربه: 7/17 - عبد الله بن عبد العزيز بن محمدء أبو 
البتصريء ابن اذاي إرلةه كك - عبد الله بن عبيد الله بن عبد الله بن أبي 
1171556 178. هلا”اء 70/5 | مليكة بن عبد الله بن جدعان» التيمي 
يوسف حليف الخزرج الأنصاري: 7059 |- عبد الله بن عبيد بن عمير بن قتادة 
- عبد الله بن شقيق العقيلي البصري: 4٠7‏ الليثي » أبو هاشم المكي: ؟ى "م 
- عبد الله بن شوذبء» أبو عبد الرحمن - عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن 
الخراساك :24 كعب العبي» أب بكر الصدوى: 1ه 
اساي ا ات 77 15-1 
0 ل 1554 مقكالي 557ن 


- عبد الله بن عباس بن عبد المطلب ابن 
هاشم بن عبد مثافه أبو محمد 
الواسض ١‏ +« مداه فو أ او مكحام الحم كام كرا 
كا قر اوناك الو وا ١‏ #اكلى اااي واف . للقكه اك 
كع يتن ام درفن مالالا تق قل لاحلاه لقع 


وان على وحن سسن جنوج | لاحم 6555 265 205 000 
ال كرا اورم نيام امووابو ١‏ 0ق 1 اقوايكه 

داس لالس مرلسص ورسصن (عسن |- عبد الله بن عدي بن عبد الله بن محمد 
سس .وس #«وس. ووسى ووس | الحافظ أبو احمد الحرجانيء ابن 
كوخ هلل ملاى “لاس | عدي: 51. ١5١‏ 

1 45" 404. 418 415 |- عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن 
حو لاقام وى "ولاق 6ل .. عاد العوق ين ريات أثر عبد الرسيين 
“44 445 5م40 #/ا4. 5لا4ء| العدوى: قرا ١وكل‏ دأ الل 
لالاك كفرع “كم "كم محم | الث ككل لخن وننى لاون 
/اده. وده ا ا ل ك5 








> كلل 


كلىل على" "5ق 2555 ”قن 
6م #ققع ومع ان ع توا 
ارق لامم رمم ”دهم ”5ه 


ككمص لاكص كم 5مه 


عبد الله بن عمرو بن العاص بن وائل بن 
هاشم بن سعيدء أبو محمد السهمي: 


مكل وهدشستل كودكل "الال ولالنل 
ام اقى” كلك ١ق‏ ١٠ص‏ 
:52 


عبد الله بن قيس بن سليم بن حضارء 
أبو موسى الأشعري: 5د لالااء 
لامك لكك با كك اتن 
م 

عبد الله بن لهيعة بن عقبة الحضرمي» 
أبو عبد الرحمن المصري القاضي: 
:0 

عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن عثمان 
العبسي الكوفيء الحافظ أبو بكر ابن 
أبى شيبة: ١لا‏ 2455 601١9‏ 

عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن» أبو 
محمد التيمى» ابن اللبان الأصبهانى: 
/و 

عبد الله بن محمد بن عبيد بن سفيان» 
نن أبى.الدتيا القرشيى» أنؤ بكر 
البغدادي: 1 

عبد الله بخن محمد بن غليء أبو 
إسماعيل الهروي الأنصاري: “77 

عبد الله بن محمد القاضى أبو الوليد 


ابن الفرضي القرطبي: 07 





- عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب 


الهذلى: أبو عبد الرحمن: ١غ‏ 
اا اا كاي مم اا 
ا حوكل لادلا مدت الال 
لل وال كلل لاك قوسل 
“مل ردلا كوول كك مكل 
شد للش كيس يفضة كد 
لام 2.415 2455 لك ظلاكى 
كلا. لالام. هكف لالاف. وام 
0 الاه. ”مه 


عبد الله بن مسلم بن قتيبة الكوفي» أبو 
مد الديتوري الأدبب المتددت: :١‏ 
عبد الله بن مسلمة بن قعنب القعنبي: 
35 

عبد الله بن مغفل بن عبد بن نهم» أبو 
عبد الرحمن المزنى: 5١7‏ 

عبد الله بن نافع بن أبى نافع الصائغ 
المخزومي مولاهم أبو محمد المدني: 
اي لام” 

عبد الله بن وهب بن مسلمء أبو محمد 
القرشى: 2١١” 20١‏ 050 

عبد الله بن يزيذ» أبو عبد الرحمن 
العيل 2 201 

عييد الحلتكد ين أجي سشلسهان ميسرة 
العرزمي : 518 

عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج 


اللمكى" مولى فريش: ل 


5غ لرىة 


- عبد الملك بن عبد الله بن يوسفء أبو 


البخالن الجرييى عام الحرمين: 1 





ه ‏ فهرس الأعلام 
6 
ك2 للق كاف “اكاك دقان لالضك /ااء وضرة 3 كلق 
مكحك ”كل ”ا لا الى مقع 9'ه5غع 5ع شقكق 58 
1ه «لاقع "لاق هلاق كلاق 4ل/اقء 
- عبد الملك بن قريب بن عبد الملا“ بن أرق "ارق كرارة) عققع أوؤقع 


علىء أبو سعيد الأصمعي البصري: | 5498) 494) ١ه‏ 26505 5015غ 


الل 5١‏ كلك 599 0:4 9 5آهمء اه ١5ه.‏ ١5م‏ 
5 |! 8 بن مروان» الخ 5 او 6م 5م أكؤهةه 55م 
الأموى: الاه عق ماوع العام :6594 :60610 


كلاف كلام كقمف كقم كافك 


- عبد الوهاب . عبد الحكم ٠‏ ناة 
ملك الاك تاك تال لل 


الوراق البغدادي : 2.6 ١١15‏ 
- عبد الوهاب بن مجاهد بن جبر -١‏ عبيد الله بن عمر بن الخطاب بن 
المكى: 7/9 نفيل بن عبد العزى العدوي: 19 
- عبد بن أحمد بن محمدءه أبو ذر|- عبيد الله بن محمد بن محمد بن 
الهرويء المالكي الأشعري: مع حمدانء ابن بطة العكبري: 25٠‏ 


/لائ2 2.54 همهم افق مه 9١‏ ”7 
- عبد بن حميدل بن نصر» أبو محمد| عبيد الله بن معاذ بن نصر بن حسان 
الكشى: 700 العنبري » أبو عمرو البصري: ا 
بيد اسين زياد ين كبيا فين الجعدة ا عنيية بق عير الوك ابو غاص 
"5١ "5‏ "لاه لاه المكى : حى 5“#ى 5هة 


عاعويد الرررج ميل لحريس برو زمه ون و سبي بو عمتية أ لن شا في الماك 
فروخء. أبو زرعة الرازي: 2.9 "١اء‏ الليثى: 0* 
ع كن رض برض ان ار 0001 ١‏ 
مك كت الى عل 5كلنم دولل 
01 ووم ”للك *اكء كاء 
دمر وكرى إرعى «وسى وكبى |- عثمان بن أبي شيبة - عثمان بن 
ار وى الااى ور لوك | محمل بن إبراهيم 
.,3١7 505” 597 2550 15‏ | عثمان بن سعيد بن خالد السجستانى» 
م 904 وملا "1١‏ 55”.| الحافظ أبو سعيد الدارمى: ا 
موس لوس ووس اووس ووس | ورت أكون علس لكل ركق 
مك الام لل حوس 5و“ | 5ؤم عوه 


- عتبة بن غزوان بن جابر بن وهب )» أبو 
عبد الله المازني: 771٠‏ 








0 ا[كاييّة في سرح كولوين 


- عثمان بن سعيد بن عثمان الأموي - عطية بن سعد بن جنادة» أبو الحسن 


القرطبىء أبو عمرو الدانى» ابن| الجدلى: 5 
الصيرفي : 6 - عفان بن مسلم بن عبد الله أبو عثمان 
- عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان» تقى البصري الصفار: ”١‏ 


الدين أبو عمرو الشهرزوريء ابن 
الصلاح: 0585 
- عثمان بن عفان بن أبي العاص الأموي 


- عَقبة بن عامر بن عبس بن عمرو بن 
عدي بن عمرو بن رفاعة الجهني: 
وإ ميزنا وبر مم 


الفرشي: 2٠١‏ 16اء الاك ”51 - عكاشة بن محصن بن حرثئان بن 
ه55 555 255٠‏ ١اوك”ء‏ 255 لبس ف در الأسدى: مه» 

65 55 كرك كلك د فكونة مرا ارم عليه ا اوري 
*5”5» 500غ) 2556 2:58 2,285 


ا ا ل ل لا 


عبد الله بن مالك بن علقمة 


ه““اه ”و ووم ”وه 9ه 

و عثماة بن مححه بن إبراهيم» أبو 
الحسن العبسي» ابن أبي شيبة: ١١‏ 

ء عكماة ين مسلم اليعيء أبز عفرو 
الكوفي: 6 

- عثمان بن مظعون: 6١8‏ 

- عَدِيُ بن حاتم بن عبد الله بن سعد بن 


- علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك بن 
علقمة»ء أبو شبل الكوفى النخعى: 
هاه. 0١4‏ 

- على بن أبي على بن محمد بن سالم 


التغلبي» أبو الحسن» سيف الدين 





الطائى: 2.55 ١57“‏ 
- عروة بن الزبير بن العوام بن خويلد 
الأسديء, أبو عبد الله المدنى: 6٠005‏ 


الآمدي: 2.58 18# ١075‏ 
علي بن ابي طالب بن عبد المطلب بن 
هاشم بن عبد منافء أن الحسة 
الهاشمى: عل 5ك أاتقك ”تقل 


- عضد الدين الإيجي - عبد الرحمن بن | 1/9 19# 0079 5د كثن 
أحمد بن عبد الغفار اخ ؟كعك مول أو 
د غعطاء بن أب مسلب الكراسائي» أبو | . ون وام عو وا مرو 
أيوب البلغي: ؟”* ا ا ل 0 
- عطاء بن أسلم القرشي مولاهم أبو| 408 4855 4048. 5!ا4.ء 2.485 
محمد المكيء عطاءيق أبى رباح: لاثم ونام وؤزم ١أاوديدئ‏ ”وم 
مكل كة كم لال و1آثل كلالال 5لا “امم همف رمم “"كم هادم 





- عطاء بن دينار الخناعي المصري: 6٠5‏ 48 دلاه. وه 


ه فهرس الأعلام 


- علي بن أبي طلحة الوالبي: 76514١‏ 

- على بن أحمد أبو الحسن الواحدي: 
و 

- علي بن إسماعيلء أبو الحسن 
الأشمرى التصرفق: د لي ارت 
4 45 242 45, لاك. 46ء 45غ 


وى "ام 5ق قص كم لاه مم 
هك الا 4١ل‏ 6١ل‏ ككاكقل 
لاحك 6لكدكف تكلنف مكلك ككل 
مكل ك١كك‏ 6لاكء أدثكن دلاتن 
كا كك ”ل ل 55ل 
"١‏ لى ‏ ه تق 5ق "لاق 


لالاه. 4054., ,.404١‏ 8ه 

- علي بن الجعد بن عبيد» أبو الحسن 
اللجرفري البغدادي الهاشمي : 6 

دغلي ين السسن ين هية الله أبو 
الفاسم ابن غساكر النمشقئ: 55 
555. 45ه 

عا على .بق الحييق بن على :بخ أبي.طالب 
الهاشمي: 6 

- علي بن حمزة الكسائي: 585 

- علي بن سعيد بن حزم ابن غالب الأموي 
الأندلسي» أبو محمد ابن حزم الظاهري : 
ول "وى اوس 1# 55 

صعحي بن سو الحاني بن علي لدي 
الذين السبكي: 8 

ع غلى بن عبد الله بن جعفر السعدي: 
او الناضية ابن المديي: 5 4غ 
انه لدان ولا 1 
"5١6 “+‏ 


ووم 





الالوات 
علي بن عمر بن اجمدء» أبو الحسن 
الدارقطنى : دوع اوكل ا لال 
/المة. 1556 
القابسى القيروانى: 5 54 
على بن مهديء» أبو الحسن الطبري: 
337 
2.55 ”5”ء 1ه 
عمر بن إبراهيم بن إسماعيلءه أبو 
الفضل الهروي: لوث ا 
عمر بن أبي عثمان الشَمَّرَيَ: 94١‏ 
عمر بن أحمدء أبو حفص ابن شاهين : 
5ع 5غ 
عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى» 
أبو حفص العدوي: ١٠6./ا7١1581ء‏ 


او كات ا 1 057 
5 عوك ”هك ”57 25016 
كك كك الال 7355 دول 
كهك 6:5١‏ 6هق26 ادق 2,585 
١1غ»‏ 255456 لا١اهى.‏ 2054 ”مه 


اممف ممم 5امنص تكم رقف م١5"‏ 
عمر بن الفارض» شوفه الدين» 
سلطان العاشقين: 258٠‏ م 

حعمر بن ذر بن عبد الله بن زرارة 
المرهبى الهمدانى: 2509 هلاه. 51١6‏ 
عمر بن عبد العزيز بن مروان بن 
الحكم بن أبي العاص الأموي: 2١86‏ 
كلمك 286 ة5”]م ”5ه 55س 
فأكم ولام "5١5‏ 





م 
- عمر بن قيس الماصر الكوفى: 509. 070 
- عمران بن حصين بن عييد بن خلف 

الخزاعى» أبو نجيد: .١5١‏ 2190 5060 


- عمرو بن بحر بن محبوب الكناني» أبو 


عثمان البصرى الجاحظ: 4 2315 
١‏ 0816 ْ 

ع اعمزق بن لجميع الكوني 1 141 

- عمرو بن دينار المكي» أبو محمد الأثرم 
الجمحن : 61410/:618 :144 هلالا 

- عمرو بن سالمء أبو عثمان الأنصاري» 
قاضى مَرْو: ”“” 

عدر ين علد الله أبو إسحاق السبيعي 
البمداتي الكوق +208 :4م + 


- عمرو بن عبسة بن خالد بن حذيفة» أبو 


- عمرو بن عبيد بن باب» أبو عثمان 
مولى بنلى تميم: 55 لمت للق 
ها ١و55ء.‏ 085 

- عمرو بن عثمان بن قنبر» أبو اشثر ) 

- عمرو بن علي بن بحرهء أبو حفص 
الصيرفى الفلاس: ”١‏ 

- عمرو بن ميموك» أبو عبد الله الأودي 
المذحجى : ٠‏ 0ه” 

- عوف بن مالك الأشجعي: 2177 48٠١‏ 

- عون بن عبد الله بن عتبة بن مسعود 
الهذلى: 59ه 

- عويمر بن مالك بن قيس بن أمية 
الأنصاريء أبو الدرداء الخزرجي: 
"الالال لاتقل لا 2555 545 





د عياض. بن عوسى ين عياض بن عمر 


بن موسىء القاضي أبو الفضل 


اليحصبى : ال ل 


أبو عمرو: 7/ال؟ 

سنس لاق حا أ ارام ع 
لحكل حول رول وول ححق 
مع وينم موقئ ”نزم ادف ووه 
غناك بن غوثء أبو مالك التغلبي» 
الأخطل : ١6‏ 

غيلان الدمشقي: 2547. 5١١‏ 


لماعي 


فاطمةٌ بنتٌ رَسُولٍ الله: 741 دمى زوه 
فخر الدين الرازي - محمد بن عمر بن 
السية 

فرعونء لعنه الله: لالاء. 4لا. »٠١5‏ 
للك ك5كك كك لكل تق 
48 2558 5ه و/اه 

07١ 2.75 قارون:‎ 

قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز» أبو 
القطاب السسسوسيى المضرق 1 
ذفلك لاقل كرت #«#ان رون 
القع #قم 6# 405 5ق 
57, للق لاا 9”4ه, 5١و‏ 
قتيبة بن سعيد بن جميل بن طريف 
الثقفي: أبو رجاء البلخي البغلاني: 


«كل :وه 205 5وه 


- قوام السئة - إسماعيل بن محمد بن الفضل 
افيس الماصر الكرقي» 105:17 


0350 55٠ 





ه فهرس الأعلام 


كه 


- كعب بن عجرة بن هدي بن عبيد بن|- محمد بن أبي بكر بن أيوب» شمس 


الحارف :8م الذين ابن 'قبم الجوزية» كه نا 
- كعب بن ماتع» أبو إسحاق الحميري» | 74# ١دلا,‏ 907 857 

كعب الأحبار: 596 - محمد بن أحمد المقدسى الحنفى» 
م #طينين عالك الانغياري المي .المي الوق أب تيد الا 0 0 
دالبيداين الأعصم اليهودي؛ ١117‏ د محمد يق أحمد بن أب سهل» أبو بكر 
ملقيظ بن غامر بن المعق» آبو ريد | الشرخين: ؟0؟ 

العقيلى: 81١6‏ - محمد بن أحمد بن سالمء أبو عبد الله 
- لوط ال 49٠‏ اعرف 1 
- مالك بن اسماعيل بن زياد ابن درهم |- محمد بن أحمد بن عبد الله أبو بكر 
الكزيء أبز قاف اليد 71 ابِنُ خْوَيز مِنْدَاد: 0١‏ 


- مالك بن آأنس بن مالك بن أبي عاف اه محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز 
الأصبحيء أبو عبد الله المدني : ه”* | التركماني المصري». شمس الدين أبو 
لا:. 58. ٠هء‏ ١هء‏ 5هء 5هء 55.| عبد الله الذهبي: 560" 

48 هلا الل ؟7"لء لامال. 19.|- محمد بن أحمد بن مجاهدء أبو عبد الله 
ند اذكه لكاي “لم1 هناها الظاق الصرق نع اد مت كات 
لعافتم لكاتو كنا لاله إبى ميد ون حون ون سحيهيه | خمدة 
حماحمك ١ك‏ 0595949 ددلكء ككل أبو جعفر السمنانى الحنفى» قاضى 
ا ككل تلا 56 دعق الموصل : اه 

لالمةع» 5:84 هلاه #:ه) 2,055 مامحب بد اخ بن ميس ل ويه 
61٠ 20358 8511‏ 1114283 | ابن رشد الحفيد القرطبى: 23٠6‏ 237 
- متى بن يونسء أبو بشر النصراني | 2149 +.»م ْ 

العطلي 18 د مخهةا ين أحنمد» أبق غنيد الله 
- مجاهد بن جبر المكيء أبو الحجاج | المسناوي الدلائى الفاسى: 7ه 
المخزومي المقرئ: 2181 188 2191 مدن ابسن د العبانن به 
ا | بان إن شاتمه أبوححيد الك الشانني : 
ابح اح ب كو اع يات انف ١‏ - وك يي 11 وق قم تان عرد 
- محصن بن عقبة اليمامي: 5785 5ك كحت حت علاء عق اق 
- محمد الأشرسء. أبو كنانة: 59/8 ا 1 ا رة 
محمد بن إبراهيم بن المنذره أبو بكر | 41145 2151 55ل هقلء زول 
التسابوري القافيي؟ +1 6 اننا ان إل الي 








ا او تا اتا ل بو - محمد بن إسحاق بن يحيى بن منده» 
ه/اء. 4:85 ”1ه 055. لاه | أبو عبد الله الأصبهانى: .”١‏ 655 
مكمه كرم :كل دكن لالم - محمد بن اسحاق بن يسارء أبو بكر 


- محمد بن إدريس بن المنذر الحنظليء» | المطلبي المدني: 4017 
أبو حاتم الرازي: 9» 21 794 76 |- محمد بن أسلم بن سالم الخراساني 
ذلا الال “سا 5”ى 55. ه5. 594.| الطوسىء أبو الحسن: ١5720١١١61١١١‏ 
الو 5ك هل 4]كء وو عسمن دن مواقي بن براحي الإمام 
١7‏ ”رلك كلك هلك 556ء| البخارى: "١‏ “ل 5 لاك كل 
الور #الابق بوانت مواقي لوال | كد ١‏ مح كو سق شم عون 
الاك همك اكت كككتكء 4558| :5كولل حولم لاكلل لكألا محل 
لا1ك 5ت لدت لاد 06ت 555 | اعد كظ9لن ا حثكثل دوا وال 
اكت ”كل عوك أقكت 555 | وكى «تاى ملظل على (ولل 


كك 5ك كك كلاك ألا | وول “مل مون ترن كولن 
ماك ا 11 575 1765 ممعع “عع مكدع ك5نا تلاق 


ال االو ال 1ه 04304 | كروي مووي اكفيني واقي عاكم 


مكق)ع لركق 2-6 الاق ملاع لاومئع ولام كمرمف ووم غ.+> 


كلاق كلاقم كامقتق "ىق للىة 
- محمد بن الحسن العس> ى: "اث ١مه‏ 
1 ل 5:59 ع ١‏ امن 0 5 507 
0ع كاده كدف :ام دش“”ص اويل ولاعع .ننم بيد 
الام الام 5”5هم كلام طقس 2 
ت.محمل. نن التحسن» الاأنصاري 


القن الاق دوعق 5365317 5 1 
'| الأصفهانىء» أبو بكر ابن فورك: /الاء 
ير لأا 0010/7 ولاقو الاق | رم وف روكيد 0 44 مه 
٠.2٠2 0‏ 4 3 35 +-.؟ 5 


8 . 86 ه.,. لالمه.ء) 08/8 0 
مق القع لراك 8955" مووي ركو لواو وو ونه 


كقف رةه دحت ادك لمات 
اكاك م 5ل 14 0 3 , 25 
١‏ خلف بن أحمد الفراءء القاضي أبو 

محمد بن إسحاق بن اراعيم بن مهرات | يل :اموي وو روي وه 

الثقفي » أبو العباس السراج: ١5‏ كت مجمل بق الحسيرة: أبو بكر الآجْرَيّ: 
- محمد بن إسحاق بن خزيمة بن دلا اق 255 5١١5‏ 

المغيرة» الحافظ أبو بكر ابن خزيمة: | محمد بن السائب الكلبى: لال 

م5 كقش) لاكك لاك كل "الات - محمد بن الطيب» أبو بكر الباقلاني : 71ت 

كلا الال 5”5تل ”5ه اما ا التق ارات القند مقع 








ه ‏ فهرس الأعلام 
حت 
كف امن كم لاحمو ااال "داك أننن محمد بن عبد الكريم» طراز الشريعة 
16 عاض ان داك اكه الشهرستانى : 1١1ة,.‏ ١غ‏ /مه 

أبو بكر الأنباري: ”١7‏ عبد اللهء ابن أبى زمنين: 20١‏ 594ه 

- محمد بن المظفر المقرئٌ: 94» ١5‏ - محمد بن عبد الله السوسيء أبو 
- محمد بن الهذيل بن عبيد الله بن| عبد الله» المهدي بن تومرت: 05 
مكشول أبنو الهذيل. العلاف: مولى إن محمد بن عبد الله العلوي» سلطان 


عبد القيس: 5غ 5”ء ”ه” المغرب: 0 
- محمد بن بهادر بن عبد الله» بدر الدين | مالكء» أبو عبد الله جمال الدين: ١م‏ 


- محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب» عثمان بن عفان: 4١‏ 

ابن جريرالطبري: 56غ2 االكة لاد - محمد بن عبد الله بن محمدء القاضى 
:5ل“ كشك ل/اأاؤقكا *د5”ت كدل أبو بكر ابن العربي : د 

/لاه” 2555 2555 2555 ىردةء لااه - محمد بن عبد الله أبو جعفر الإسكافى 
- محمد بن جعفرء أبو عمران الوركاني: 55 المرقدي؟ “3ه 

- محمد بن حبان بن أحمدء أبو حاتم - محمد بن عبد الله» أبو عبد الله الحاكم 
التميمي البستي: :كل لال لاك النيسابورى: ا اق لع 711 


كلل الام الاد. ”ره كلاكء /اةكن لاك 56ت 504 

د محمد بن حميد بن حيان التسميء أبو ات محمد بن عبد الملك» أبو الحسن 
عبد الله الرازي: 701 الكرجى الشافعى: /ا5» لاه 

د. ممه بخ :رشان -أبو الوليك انو شك وجحيا رون عبد لاسن أبو عبد الله 
الجد: ”7ه الضياء المقدسي: ١5/7‏ 


- محمد بن سحئون بن سعيد بن حبيب» - محمد بن عبد الوهاب بن سلام» أبو 
أبو عبد الله التنوخى القيروانى: 7ه على الجبائى المعتزلى: “5 . ١”غ‏ 


- محمد بن سلام بن زياد» أبو عبد الله | محمد بن عبد الوهاب» أبو علي الثقفي : 


١/011 "١ الأبلى:‎ 

- محمد بن سيرين» أبو بكر مولى أنس بن | محمد بن عثمان التنوخي» أبو الجماهر 
مالك: 25_58 ٠٠ثم2‏ واق ره الد مشقي الكفر سوسى : 5 

سعد ين لجاع البلخي 1017 - محمد بن علي ابن إسماعيل» أبو بكر 





- محمد بن شرحبيل العبدري: 4751 القفال الشاشى: لالا. 645 





0ه 
- محمد بن على بن الحسين بن علي بن 


- محمد بن محمد بن محمد الطوسى» 





أبي طالب» أبو جعفر الباقر: ٠١4‏ 

- محمد بن علي بن عطية» أبو طالب 
المكي : رذن ْ 

- محمد بن عليء أبو عبد الله ابن عربي 
اللحاقين الطاب + انام لزنا بارع 
00 

- محمد بن عمر بن الحسين» فخر الدين 
الحرارق ! عام جم حك كلل اللا 
دلل ”ككل ا هق ردم ١ك‏ 75 


أحق حامد الخوالى: كق) للىة) مهم 
ا ال اللا ل اا ا 
محمد بن محمد بن محمود» أبو منصور 
الماتريدي: مكل ككل أالا متتل 
53372 

ابن شهاب الزهري: 2187 54ه 


١16 


- محمد بن عمرو بن عيسى التميمي: ١5٠‏ - محمد بن مقاتل المروزي: 51 
- محمد بن عوف بن سفيان الطائي» أبو |- محمد بن مقاتل» أبو جعفر العباداني : ١١‏ 


جعفر الحمصي: ”١‏ 

محمد بن عيسى بن سورة» أبو عيسى 
المح رجت ال 1 
00 ككل ولاك الال و 
00١0455457 535 505 4‏ 
محمد بن كرام بن عراق بن حزابة بن البراء 
أبو عبد الله السجزي: 5١‏ 475 لاا 
لك ١٠ل‏ كلا 20784 15ه 
محمد بن كعب بن سليم بن أسد القُرَظِيَ» 
أبو حمزة المدني: 27١1١‏ 275117 75940 


الطوبيى تيار ع اه 
أبو نصر الفارابى : 48 حك أكت شق 
ا ان ل الل 004 





محمد بن موسى الكلاعي: 61 


محمد بن موهبء أبو بكر التميمي 


المقبري: نك 
الشافعى: الل /الىر 


محمد بن يحيى» ابن أبي عمر العدني : 
ع /اوة ١‏ 
محمد بن يزيد بن ماجه الربعي» أبو 
عبد الله القزوينى: ١ا"ا.‏ 24860 2١58‏ 
29 اه ١‏ 

محمد زاهد الكوثري: *””. 078” 
محمد عبد العزيز الفرهاري الهندي 
الماتريدي: ١١‏ 

محمود بن عمر بن محمد بن أحمد بن 
عمرء جار الله أبو القاسم الزمخشري: 
8 


ع عريع يحت لغيران 4 ارات انا قار 


ه فهرس الأعلام 


الهمدانىء الوادعىء. أبو عائشة 
الكوق ١‏ اول مالل ويام 

- مسعود بن عمر بن عبد الله» سعد الدين 
التفتازانى: ١17١‏ 

- مسعود بن محمدل بن مسعود» قطب الدين 
النيسابوري الطريثيثى : /5,. 59 

- مسلم بن إبراهيم الطائفي: 4٠‏ 

- مسلم بن الحجاج بن مسلم» أبو الحسين 
القشيري النيسابوري: الل 5ل 5ك 
5 اللواع ااا كت 15575 
مه كاستل ااال ل فلت 
50١ 7”‏ 2,415 مكق لاه 

- مسلم بن يسارء أبو عثمان الجهنيى: 5147 

- مطر بن طهمان الوراق» أبو رجاء 
الخراساني البصري: ؟”7 
الخزرجي., أبو عبد الرحمن المدني: 
الال آالائّ. 5545غ, ١مه‏ 

- معاذ بن معاذ بن نصر بن حسان 
العنبريء أبو المثنى البصري: /اه؟ 

- معاوية بن أبي سفيان صخر بن حرب بن 
أمية» أبو عبد الرحمن الأموي: 584» 4/اه 

- معاوية بن قرة بن إياس بن هلال المزني: 
0 





65 
- معبد الجهني البصري: ”24). ”218 


اا 1955 كدت 5٠١‏ 5ل 
6 105 1ه 

- معقل بن عبيد الله» أبو عبد الله الجزري: 
660 

- معمر بن راشد» أبو عروة الأزدي: 515 
- معمر بن عبادء أبو عمرو السلمي: 47 
د معن بن عيسى بن يحبى بن ديشار 
الأشجعي, أبو يحيى المدني القزاز: ١77‏ 
- مقاتل بن حيان النبطي» أبو بسطام 
البلحي الخواز: 8# م 

- مقاتل بن سليمان” الأزدئ البلخى 
الخراسانى: 2.755 2.050 055 ْ 
- مكحول بن عبد الله؛ أبو عبد الله 
الشامي: 141١‏ 7348 ه/ا؛ 

عمك رين أن طالتيه ابرجحسية النسس 
اياي 0 ْ 
- ملك الموت 882 : :”2 518 

- منصور بن المعتمر بن عبد الله بن ربيعة 
السلميء أبو عتاب الكوفي: 7٠١‏ 015 
- موسى بن إسماعيل المنقري» أبو سلمة 
العوك 7 

- موسى بن أعين الجزري» أبو سعيد 
الحراني: 7ه 

- موسى بن جعفر بن محمد بن على بن 
الحبين يوهت هق أي طاليةه أبو 
الحسن الهاشمي: ٠١5‏ 

- موسى بن عيسى بن أبي حاج» أبو 
غمران الفاسي القيروائي: 6145 44 





م 


- موسى تل : لالاء للا للك لاله 
معن الاك :هن درل مداخل وال 
رفس نض عض رض نضض رض 
1ع دل وول رح 11# 1غزق4 
04١ 4 4‏ 

د فيكاقيل 8 كات الوك برام هه 


ميمون بن مهران الجزري, أبو أيوب 
الكوفى الرقى: ,.55١ 5050١51١‏ لاده 
- نافع بن الأزرق بن قيسء أبو راشد: 
/011 


نافع مولى ابن عمرء أبو عبد الله المدني : 
ملكت 014255525١5 5١١‏ 
- نجلة بن عامر الحنفي الحروري: 


دوع مدق وكم لاله 


نصر بن إبراهيم» أبو الفتح المقدسي: ١5١‏ 

- نصر بن سيار بن رافع» أبو الليث 
الكناني : ١‏ 

- نصر بن عمران بن عصامء أبو جمرة 
الفبي البصري 7 

- نضلة بن عبيدء أبو برزة الأسلمى: 
١ل“‏ ١مك‏ كلاه ْ 

نظام املك ك اليحسن بن على بن 
إسحاق الطوسي 

- نعيم بن أبي هند الأشجعي: 617 

- نعيم بن حمادء أبو عبد الله المروزي: 
مسن مم 

د فوح ل :الى وكاللى لاوى حجقء 
ا ره 

نزي الو سعييرة تنكف : ايلك 

العادل: 205/8 4ه 





قهاوؤة الرتيفين النينس الشليقة 
العباسي: 09٠‏ 

داهاووة الترويض 3 146 

- هارون 88 : ملا 2.555 584 
هامان: 25551 05١‏ 

عفاد مون عقمانا ينحنا 1107 

- هبة الله بن الحسن بن منصورء أبو 
القاسم الطبري الرازي الشافعي 
اللالكائى: 9. 2١5‏ 5” 

دأمره بن خا العبدي : 150 

- هشام بن الحكم: هه 

- هشام بن حسان الأزدي القردوسي» 
أبو عبد الله البصري: 39 

- هشام بن حكيم بن حزام بن أسد بن 
عبد العزى بن قصى بن كلاب: ١95‏ 
- هشام بن سالم الجراليى: ه: 

- هشام بن عبد الملك بن مروان بن 
الحكم. أبو الوليد» الخليفة الأموي: 
489 86 1ء. 045 

عام بن عبيد الله الرازي السبغي الفقيهة ++ 
- هشام بن عروة بن الزبير بن العوام بن 
خويلد: 5905 

- هصيم بن عامرء أبق بيهن : 0١‏ 

- هلال بن العلاء بن هلال بن عمر الباهلي 


الرقى: 70 
د.هناد بن السريء أبو السري التميمي 
الكوفى: 6555 


عبد الله» القرشية المخزومية أم سلمة 
أم المؤمنين: 05954 9م74 48٠‏ 





ه فهرس الأعلام 
ل ب 


عِِ 


- يزيد بن أبي عبيد: 0٠0/‏ 


- واثلة بن الأسقع» أبو الأسقع الليثي: 75/8 


ءواصل سن عنظاء: +6554 32 | ديزيك بن معاوية ين أبي سفيان: 485 
عات اواك ”57 15 - يزيد بن هارون بن زاذي» بخ نات 


السلمى» أبو خخالد الواسطى: 2١57‏ 


كهمكل ”دك ا 


- وكيع بن الجراح ابن مليح» أبو سفيان 
الرواسم الكوفى: ””ء 215 ة 
واحل "لا ؤخ“ل "تل آل 
الالال ولوس ته /الام ”5ه /اةه 
- يحيى بن أبي سليم» أبو بلج العزازي: 7080 
ديح بن ابي كتين الطاكى» آبى تصبر 
اليمامى : 00 
ت يحي بن أيوب البجا /ا0” 
التميمى) أبن شعين الأنوىع: 53 :1ق 
ا 5 .. اسه ٠.‏ 
ل *ولل كاف :الى ولد 6 لا لان 
يوحنا بن حيلان النصرانى : 56 
- يوسف بن أسباط الزاهد: "لاه 


- يزيد بن هرم زالفارسي. مولى 
الدوسيين: 55060 

- يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن خنيس بن 
- يعقوب بن إسحاق. أبو عوانة 
الإسفرايينى: 25946 205494 0.م 

- يعقوب بن سفيان» أبو يوسف الفسوي: 
06 ”5 


- يحبى بن شرف بن مري بن حسن بن حسين » 
أبو زكريا محبي الدين النووي: 07" 

- يحيى بن شرف بن مريء, أبو زكريا 
معتيى. الذيخ التروع 1 07 

- يحيى بن عبد الله بن بكير القرشي 


السلطان أبو المظفر: 5/8. 9ه 
عاصم النمري» جمال الدين أبو عمر: دك 6 





المخث لسرن 
لمخرومي : الا اسل ات ا 
- يحيى بن عمار بن يحيىء أبو زكريا وم 
- يوسف بن مهران: 
الشعائئ 5557 


عسي بن كمرين مح بر الى كتير 
الطائى» أبو النضر اليمامى: 5/5 

- يحيى بن معاذء أبو زكريا الرازي: ٠١7‏ 

- يحيى بن معين بن عون الغطاني» أبو 
وكريا امهنا م ا 1 
الا م 

- يحيى بن يعمر المروزي: بدن 

- يحيى 282 : 59 





- يوسف بن موسى: 1715 

- يوسف 4 : 4٠١‏ علال. 5هدل”ء. 684 
- يونس الأسواري» سيسويه: 2187 ٠١9‏ 
- يونس بن عبد الأعلى بن ميسرة بن 
حفصء أبو موسى المصري: ”١‏ 

- يونس بن عبيد» أبو عبد الله البصري: 
سات اه 

59٠ :22 يونس‎ - 


7 - فهرس الفرق والطوائف والجماعات 


اتبداع الفبابعين : ا كنم 1ن 
لان 

إخوة يوسف: الا 

أصحاب الكتب الستة: /51 

أكثر السلف: 586., لا0٠5ء‏ لااه 
الإباضية: ”"”, ٠55غ, .504١‏ 004, 


ه١‎ 
٠١9 الأبيقوريون:‎ 

الاتحادية: 5لال. /0؟ 

الأحباش: 0/8/8 

الأخرايو عه 

66١ الأزارقة:‎ 

٠١5 الإسماعيلية:‎ 

الأشاعرة: #9 5١.9‏ 45:45ء 
مق 4:4غ. كام ”ص لام قف "الل 
كك يدث ا 6 ل اث ملت 
اد انالك رلا اسلات بش ارش 
ل لادكل كل متك ولك هلال 
الاك الاك كلت كت اك 
ل اي ل لكر مرت 


شض انض رض رض ار ا 
كلام لااه. 54ه. "امم قلمم 0415 
الأشعرية - الأشاعرة 

الاقترانية: هك لاهلء “ا/ا١‏ 





الأنصار: 15819 5# موق 
ككل لات ىة”2 ”دن 3ه 5١15‏ 
الأوس: 5١5‏ 

الباطنية: 5لى 5ق “لاك لالاكى 
امه. 2585 قمم ”4ه 

55# 21١58 ١9 البدريون:‎ 

١/4 "لاا‎ 2.1١١ البوذيون:‎ 

ول وكلل كم عللء اق 
ل ا ل الله 
همه" ١55ل‏ لادلن 255045 
الى وك ادل الى 
ااال موك كاي لبا 
/1 5ع 555غع ذقققع أكقءع 
66 556 ملا ثلاة. ارق 6ق 
49 ”5ه 54ه,اوسص 5ه 
لاكم 4ه لاه كله 55" 
الثنوية المجوسية: 5/85 
الجبرية: ار ال 
٠ع‏ 045غ 460ه 
الجهمية:7١اء‏ "كن الاءارف 44 
اداع باساب الساو لاا قال كضتقن 
049 ”ةن كهدن لاد١كء‏ لردكت ؤوهك 
ل ا ييا ال ا ال 
:لال ملاى بلالاكل ابارت دقك و37 


التابعون: 
كاك لاتقل 
لرضة الرة 
لكك كلاتى 
مل 54 
اا 070 


الراك 


للفلا 
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6 
لل 55ل قل للقت #:”. |551١‏ الرافضة: 2١” 2.١١5١‏ 2.55 ٠5قهء‏ 44غ, 
لالاوع براقع لاقن وك ون تلم ل 5مك الال لدت رن 
لالام. 54م مزق 5قسص لاقم ”مم | طاريق دمل تدهم ”اهم 8ه 
الام اف تمقف لقف 4م |265١‏ 2055 هقف اهمف ”مم ”وهم 


”2595 ”7ه "5١6١‏ 15 لادقمف ١5ه2‏ ككم "لاه 
- الجواربية: ١85‏ ١م‏ امم رود 4ه 
و اللسوييقة موا نلق مكف قوم أنه الوو قرو لحو ووو أيه 
- الحشوية: 23١‏ ١ه‏ الزنادقة: كل وه 5وكل هلل 
- الحلولية: كلال “رات وال 5د | 414ء 485ء 5د اليه 
ليان - الزنوج: 58/8 
الحنابلة: 275 6ه 5ه الزيدية: 6١7” 25١7”‏ 
- الخراسانيون: ١"ء‏ لالا. 58 08 ١98‏ |- السالمية: ١/81‏ 
- الخزرج: 515 السامرية: 555 
- الخلف: 559 - السبئية: 5057 
- الخلفاء الراشدون: |771١ 61١5١ .٠١‏ السلاجقة: 6ه 
١ع‏ -السلف: كع ١كن‏ ال فى الالال 


الخوارج: 25 لاق 260 4.345 4398| لل دق ١ك‏ "اق. 45. 45 لقع 
كل 4ق دل كلدل 5ل | كص لص مص لام كفك دض كلل 
عاو أ اي يد 4 17 وقلع 5ق عق "ادل ١كللم‏ ككل 
اككل "ادك ”ككل الا رت لاحك كمككف وكك لاكك لت 
اا الأ 15 10 55 اي تي وي وا 
255٠ 689‏ هق 50575 4555 | لاولل لادلى كعك ككلم "الال 
كع كثذرق "٠ق‏ 85+*ش6غ 6غ ارك فرتعي كارك عك"اقذه ركذتن 
هع كالم ”5م للرلاه) ٠5ه,2‏ القت صو اتروع 
غ2 ”0ه ”مه 60ه4ه. 06ه, وض امون الود ارت اله 
لادعمق 6هممف هه 6٠56ه2‏ آأكمق كا 7 6 ل ”لات 
6117 2155 2502 0151. كم ا ال لاا 556 
4م ولام الاقف "لاه الام | لاك كا ادل "الل دل 
:لاد ١مرهم‏ ٠١4ه.‏ /ؤوه. 4ه مس املس تير «رضسضاة ارده 
د الديوبندية : 71/84 الالال سمت 45١‏ 457 5ودق 








“لسة 


مكتقو ١‏ كم 0ن اكع الال 
:لاع. هلاق آاىة) 25ة5) 5ق3ق, 
لامع 45494غ) ٠دهم‏ 5ام ولام 
1ه لأكقيو القع مكالم كلمن 
7 55م 55م كلام ”7م 
ولاه لالاه. لاه 54ه. امم 
47م 5ه6ه2) ككم علام وؤققص 
ةامر # اا 

- السمنية: 2٠١8‏ 95”#, وعم 

- الشافعية: لا5» ١60غ,‏ 285, لاهى ١56‏ 

- الشيعة: ١٠/ه‏ 

١50 الصابئة:‎ - 

الصحابة: ١ك‏ “لال “الال هلال كم 
كم مرو لوبي أ 111 او 
ا لس اي اا ا 1195 
048 اتكقا ارا لنقتنع ادوقع 
ا ا سي الاي ااا ع 
اال ال 5475 75455 
5 2555 +56 أدل 
5 2506 لاهد” له”.2 2,555 
الال اي التي و3 
حاط فقي اا اامرية لمفردة 
1 لاع لسار مقكع زوك 
ل ل لدت 54 آل 
018 الا “الكت ارك ارات 
ا اا كا اكع 111 
2565١ 55‏ 4045 556 أ5ق 
25154 "الاق هلاق ثلاضةء 
امفغق تكىة 255١ 255١٠‏ 2,650 
مد لامه 5١امء.‏ 9ه 





؟ لالع 5لاهم 5ه ٠6هئ‏ ١5هغ‏ 
6م ه6هم 6همم تكم لاكم 
48 "لاه لاه لاه ١6ىهء‏ 
كارقن ارهق معكيو عكأك 5 

65١ الصفرية:‎ - 

هالغشرة السشروة بالغارة عع؟ 

"50 2١٠١5 العلمانية:‎ 

العوفية: ”لاه 

الفلاسفة: ”25 ”2.5 55غ. “اه.2 2,054 
فك أت كاك ال دكن لادل 
كلال لاك لككقكف 4ك لات 
45 5””ل, .”١‏ 4لاه. 4ه 


- الفلاسفة الإسلاميون: الال 6 "الا /الالا 
- الفلاسفة الأوائل: /ا١٠. ١07/7‏ 

- الفلاسفة اليونانيين: ٠١8‏ 

- القدرية: اك “اك مك 56١‏ ١الء‏ 


الاك ”اكت 7ت 5ت اك 
ب ار ار ال رش رةه 
1 اس 01 80575 60055 


"هدم مم "امف 2.5515 6ه 

الكرامية: هدق لاك ١٠١ .٠١9‏ 
كك "لاك 6لىت”ء لا5قه. 2,055 
5ه ١ه‏ 

الكلابية: 5ه لاهدكء ”5ك وال 
؟/ا١ا.‏ 085 

١5١ اللفظية:‎ 

0759405085 ,””6 2٠١8.95 الليبرالية:‎ 

- الماتريدية: لاك ٠”ك,‏ 20158 2,١59‏ 
لالع الال لاك للا دل 
"٠١‏ 050 
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المالكية: لا5. ١ه.2‏ 5ه ”م2 5ه 
هم كمه ١50١‏ 

- المبتدعة: 5947 

- المتكلمون: "كن لا" .45٠‏ 2045 285 
67 ”م لاه 516 55 
561 الا الالو ا 5575 
لا ل ري ارس ات اق 
١‏ 2.585 ارم ممم "77" 

- المجبرة - الجبرية 

- المجوس : ا ال 
469. 251615 

- المرجتة: 0١7‏ لال2 هت الاء فى ملل 
ل ا ل ا لا ل لك 
ا ا اا ل اسللاة 
ا ا ا 4017 46م 585 
لأدق ردق ١اكق‏ لاق ككلم ودكم 
0١‏ كم #الام 15م دام الم 
الام امل طمن لالافى لظام ولاق 
7ه ١ه‏ 5ه لاؤه. 01١6١‏ 

- المرجئة المعاصرون: 6/5 

المشبهة: ”اك 08”. 0560 4ل/اه, 
امه ,.05١٠‏ ١ه‏ 

المعتزلة: )25١‏ ”25 2.55 55غ. 7ا5, 


ءا" 


2529 


8 حفص هق كلق لاق ف 435 
فعلن كلعل 5ل 5١ل‏ الل 
09 "“#وكل كوك لاوكء. وك 
مكل“ مكلك ككل ولاك الاك 
كلا ”اك دكت لالت 5ت 
دك 5لا 35 1د خا 
ا 0117 





© 


:لال ولك الالال ار كن 
ا ا ا 0 
«لال اق ١ق‏ 5ق ”7ق 
لا 58 25٠‏ 5ق 25556 
2565٠ 68‏ 75 دق دمل كد 
:1ه ١ك5مف‏ أاكف لاكام 59ه, 
لاه ”مهم ٠5كهم2‏ "ارم 85ه2 


داه ١ه‏ 2.0545 5ه 
المعطلة: لاقّ. /الالا. 4لاه. ١8مه‏ 
المقاتلية: 820:ه. ١9ه‏ 


الملاحدة: ”6 

التدواجيرون: ااي الام اويا 
55ل لات ”2 ”دن 
5ه 


النجدات: 2.6٠ 2,٠١١‏ ١50غ.‏ مه 
النصارى: ١١1ك3ك2‏ 0155 55م و دل 


554 ١5ت‏ ”257 25515 
ات ا 25 2555 ده 
045١ 5٠‏ 045753 55ه., ١0ه,‏ 
611 

النصيرية: 277 5ه 

ه١ هء.‎ 8٠ ١ النواصب:‎ 

5١١ الهندوس:‎ 


الوعدية: 2.298 2٠١6‏ ٠ه‏ 
الوعيدية: عق رمف تدك محل 


60/6 
البهودة 311١‏ 2015541551375 
كل 55 دل ل 2,554 
65 655 4”همق ٠5ه‏ 


205 5غ مم2 ”مومهم ره 





اهكنة 


اليونان: 8ه 
اليونانيون المشاؤون: ١١‏ 

أهل الأثر: ١١‏ 

أعل السبندع ا لكر مالاو اما 
5ت الااء قحل 55لن 
مدك "اك له 15م كوم 
لكف طلاق لالاه. 6لاه. كلاه 
خف لازف كمم لارف ١5م‏ 
1١5 5‏ 


أهل الحجاز: لاا 25٠‏ 55 
أهل الحديث: ”لل 5ل لالاى 4 


مع قاف "لل لاف لاه ١٠مم‏ 
امف "اقم قلقم عقف كقم 
848 ١ه‏ ”ه22 كققف روه 


دحك 5أاك 55" 
أهل السنة والجماعة: 2.9 2١"‏ 54ء 


لق اا او كاي ا وش وح 1 
لأط بارقاو د هك 55و ببقم 394 
معاي اتعأيع "كداي "اع “1147ماع 
م ا الو 743 775 
65 لا55) 55858غ) أكقع كلقع 
0١‏ 55م 55م 55م كلاه 
لا5هى 5ه 205059 2,055 
ككف لالاه. كلاه ”مرمء. لمم 
٠‏ 045 2,046 /اوهغ). 2,098 
60> 


أهل السئن: 21١55‏ 5594 
أهل الشام: 55. لاه 

أهل الشكة : 17 ؟ 

أهل العراق: ”5. 3ل/اه 





- أهل القبلة: ١١‏ 

أهل الكتاب: اف آلاكء 9٠١50ء‏ 
5١‏ 055 

- أهل الكلام > المتكلمون 


أهل الكوفة: 2.65١ 2.1١١8‏ 18اهء 


31 

أهل المدينة: 8ه. ”2.18 57”ء 
2.450 015 

- أهل المشرق الأدنى: /الا 

- أهل المشرق الأقصى: /ا؟١‏ 

- أهل المغرب: لالا, 259 ٠ه‏ 

- أهل المغرب الأقصى والأدنى: ٠ه‏ 

- أهل الهند: 80١‏ 

- أهل بدر: 555 

- أهل بَيْعةِ العَقَبةِ: 54/4 

اع شكى اللي 15 

- أهل خواساق” االو ل كك 5لء 
كك 517ل 5مكء 11 

- أهل مكة: 51/8 

د أهل تيسابوز: 814 

- أئمة الأندلس: ١ه‏ 

- أئمة التابعون: ”م 

- أئمة السلف: .4١‏ 6هل. 5١507٠١86‏ 
ككل "ادن الال كرلةء لامه 

- بعض السلف: 2.555 2358 ١ه"‏ 
الال كلاسا #5 كخم 55م 
2,67 ”مه 586هء الاه 


مرق اإفرائيل ف تالو ا 
- بنو بَوَيه: 0037 
- بنو عبيكل: 007 
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بنو عوانة : ااا 
بنو هاشم: 0ه 
ثمود: 55”ء, 54ه 


جمهور السلف: ١ه2”5 ٠١”‏ 


ربيعة: ١/اه‏ 
زُهّاد خراسان: هم 
شافعية المشرق: ”7ه 


شافعية المغرب: آذه 


صعاليك المهاجرين: ا 


عاد: 25551 0169 

عباد الأصنام: ١١١‏ 
عباد الكواكب: ١١١‏ 
علماء التابعين: ١7١9‏ 


علماء الحجاز: ٠“"”ل‏ لاك ١5#‏ 


علماء اليهود : 4 
غلباة خراياة 4 
غلاة الجهمية: ١9ه‏ 


غلاة المرجئة: ول ساك 


01/ 

فقراء المهاجرين: 7517 
فقهاء التابعين: ”557 
فقهاء السلف: ١/اه‏ 
فقهاء الصحابة: ١57‏ 


ناشيدة الحعبة الونائيوةة اه 


فلاسفة الصين : 371 


فلاسمة الوتد: /ا١٠ق.2‏ 5””ء ١ه‏ 
فلأنفةاليوتان: 51 519 44 


لاد“ مةقآد3كق و35 
الا مقا ا 
:9ل /ال ١ه‏ 


0.65 
ا ”27 


كاك, 
25 
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- فلاسفة خراسان: /ا١٠‏ 

- فلاسفة فارس: /ا١٠‏ 

- قريش: 86كك أقكء 5٠5‏ 2515 
06 

د قوم إبراهيم : +77 

عقوم شعي 13 

- قوم صالح : 35 

عقوم لوط 19 

- قوم نوح: 27177 /44 

- قوم هود: 511 

كبار التابعين: ١565‏ 

واكثار قرو لام 1 

حت لم750 

- متأخرو الأشاعرة: 8١5‏ 

- متقدمو القدرية: 55” 

د«متكلدو المجوس + 71/7 

2,١59 2.1١8.٠١8 مرجتئة الفقهاء:‎ - 
0762055 ٠ 

- مشركو قريش: "١5‏ 

- مشركو مّكة: 7517 

ا ١لاه‏ 

- معتزلة البصرة: 6١؟‏ 

- معتزلة بغداد: 5١6‏ 

مكتعرن لاني 111 

د ملوك ننى: أيوني: اك 

د ثقاة القدر ح القدرية 

- واقفة الرافضة: ٠١5‏ 

١٠١5 والليبرَلية:‎ - 

- وأهل تراقية: 8ه 


- يهود اليمن: /ا ١‏ 





درشئقة 


- فهرس الأماكن والبلدان والأيام والغزوات 


أثينا: 57٠١ 205٠09‏ 
- أصبهان - بلاد أصفهان 

- البصرة: الل رهم كت ٠5كن.‏ "مل 
١٠ككء‏ اق 2015 زه 
الجمرة: ”لا 

- الحبشة: 2557 5/85 

- الحجاز: 3٠١‏ ول "١٠‏ 44. كن 


]يع "5 5أيع "ااراع كا لاقع 
116 

ح اتحدية 13 

عدالرى 5 


- الى : ”لا 5ل ثلا مك4. مت ١5١‏ 
ع الشاشن: لخر اسرية 4ن 
-الشام: حك 6 كوم ا 06 


مه 204 5ك كك لاك ٠ق‏ 
ا ما ١٠كتء‏ 54ت كال 
مق ”ده ١5ه2‏ لاه 6ه 
118 


العراق: فلع كلل 4 ”ل هوكلل 


لا" 255 255 للق 254 ١دهء‏ اق 
مف ذأك لاك 4ق ٠5ك2‏ ”57ل 
لكا ما كك الكل دس 
:"هم ١5م‏ 5ه كلاه كله 
118 





- القيروان: 7ه 

الكوفة: ١ل‏ كك 2504 26856٠‏ 
00 

هالجدوية الب دجارة 

+ المدرية المكريةه بره 

- المدرسة النظامية: /ه 

- المدينة: ه"ا كت ثكمت هملاء 2155 
را ال ال كنت 
5 ل/ا 5 ىة”ء 508 

- المدينة المنورة: 50/7 

- المشرق الأدنى: 8ه 

- المشرق الأقصى: 8ه 

2,0١ .,.56 2.554 258 2.55 المغرب:‎ - 
2 

- المغرب العريبى: 07. 05. 00 

- الموصل : 0 

٠١١ الهند:‎ 

ت اليمن: د ول ول وت لاي 
دهع 6لاهء 58 

- آمل: ”لا 4م 

أيلة: هلمم 

باقلان: ”57 

د بخارع: ال وان عمل وج 

- بصرى: 54/8 
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- بغداد: 5 الال وق عم اهمع مم 
لكك ١56٠‏ 

در 1 

- بلاد أصفهان: 5”. 6ه 

- بلاد الهند: 58٠‏ 

- بلاد فارس: 2.7377 255 259 2515 11794 

- بلخ : لل :"ل ره 50 


- بيت المقدس: 555 

- بيعة الرضوان: ١505‏ 

لل وير 

اذ التي اه 

- بيعة العقبة الأولى: 2.557 551/8 

- بيعة العقبة الثانية: ١57‏ 

67٠١ تبوك:‎ - 

اترملة ألا عع عل و+ 

- جبل أحد: 75 

ب ججزجان: ”ام 5" 

- جزيرة العرب: 6550 ”2500 05١‏ 

- جَورجَان: ”7 

5٠ حرّان:‎ - 

حلب: 8ه. 59 0/85 

د طعرواسان : كام اك ا ا 3 
مكل ككل لال كرت 2.55 مق 2515 
لاقع “م طرف حم كات كاك أت 
مك كت لاك كك لحك كحك 
الك لا للم تك 55ل 55 
لاك كلتك لاكلء كك ”لات 
اا 5 ١5ت‏ 6ه كلاه 
هلاب كه 6595١٠‏ 556ه5. "5ك 
17 155 
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ت ييل 127 
- دمشق: 2658 6581 
- سحستان: ”ل ”ل لاك 11 


عرس خوو 87 
عسو قي ني ابن 1 
د سن : :ل ”7 


- سوق المدينة: 50/8 

١٠١8 سومنات:‎ - 

- شِعْبُ أبى طالب: 557 
ملك الحريية” 1 
- صنعاء: 75/060 

- طبرستان: ”7 

- طوس : 7لا 5" 

- عام الحَُدَيْبيّة: 47 

- عراق العجم : 0 

- عرفة: ”/ا 

معين ل 

- غزوة أَحُدٍ: 517 

- غزوة الأبواء: 517 

- غزوة الحَدَيْبيّة: 57” 
- غزوة الحَنْدَقٍ : بحس 
الْعَشِيرة: 557 

- غزوة بَحُْرانَ: ١57‏ 

- غزوة حي 

- غزوة بنى المصطلق: 57” 
وو وى 1 1 
دغرو اتاد : ١‏ 
- غزوة بُوَاط: 717 

- غزوة ذُومَةِ الجَنْدَلِ: 557 
- غزوة ذات الرقاع: 147”؟ 


- غزوة 


بَدرِ: 





دافتتة 


غزوة غَطَفَانَ: 557 
فتح الحديبية : 36> 
فتح مكة: 33> 


ا ل لل 


كَرُمان: ”ل 

ليلة العقبة: /15” 
مرو: 604١‏ 

مَرو: الال 6ه ١٠١9‏ 
مرو ةالوو الل نم 
مزدلفة: #/ا6 


مصر: ال ا 
01 لاك ول 


١'”""ل‏ لاه 58" 


الالال امن /اه 


ل 


دياه 





-دمكة: أاقل هلال ١ق‏ 444 ٠5م‏ 
امع ككنو وركع ملاي 5475 25585 
لاق لرةا”ت كك ةل ذكق 
مكقع آاىقى :مم ممه 

مؤتة: 51475 

د نسا: إل لاس كسا بم 

د تيسا قروو اا اا وا بم 07 
رق قم أإركه أكخنم 11١56‏ ووا 

- هجر: 59 

هراة: ”ل 5كء كلل رم 1١116‏ 

- همدان: ”” 

- واسط: 55 

يوم الجمل: ١91٠‏ 


- يوم الحديبية: 5505 





الى اي 0 


- فهرس الحتب والمصادر 


- إبطالٍ التأويلاتٍ لأخبار الصفات» 
لأبى يعلى الفراء الحنبلى: 2590 97ه 
- أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم؛ 
لمحمد بن أحمد شمس الدين المقدسي : 
- أحكام القرآن» للإمام الشافعي: 5ه 
اختصاص القرآنء بعوده إلى الرحجيم 
الرحمنء لأبى عبد الله الضياء 


١8 : المقدسي‎ 

- أساس التقديس» لفخر الدين الرازي: 
1 

أصول | سف + لانن ا مئين : 0 
ك0 

- إعجاز القرآنء. لأبى بكر الباقلانى: 
ا 


- الإبانة عن أصول الديانة» لأبى الحسن 
الأشعري: 2.55 4 الاء 5١1ء‏ 
مكلك ١كدكل‏ ١أاكاكلل‏ ”ل 5ه 

- الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول 
الاعتقاد» 5 المعالي الجويني: ١ه‏ 

- الأسماء والصفات» للبيهقى: 65 

- الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشادء 
للبيهقى: 250 .550١‏ هملاع 

الأم» للإمام الشافعي: ٠١‏ 





عليه بعض النظارء للدجاني تلميذ إمام 
الحرمين: 577 
- الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجور 
الجهل بهء لأبي بكر الباقلاني: 417 
البلدان» لابن الفقيه الهمداني: 7" 
كم لبيان عن الفرق بين المعجزة 
والكرامة. لأبي بكر الباقلاني: 417 
- البيان والتحصيل والشرح والتوجيه 
والتعليل في مسائل المستخرجة» لابن 
رشد الجد: ”7ه 
- التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى 
الآخرة» لأبي بكر الآجري: ”1١7‏ 
جك التفروفت والإرشادء لأبى بكر 
الباقلانى: /ا 
- التمهيد فى الرد على الملحدة والمعطلة 
والخوارج والمعتزلةء. لأس كر 
الباقلانى: /ا6 
- التمهيد لما في الموطأ من المعاني 
والأسانيدء لابن عبد البر: 57 394 
- التوحيد» لابن خزيمة: 605 
- التوحيدء لأبى منصور الماتريدي: 
ا اع 55 





> التفتع 

- إلجام العوامً» عن عِلَّم الكلام» يي 
حامد الغزالي: لل 

- الحجة على تارك المحجة. لنصر 
المقدسي: ١5١‏ 

الخلاف». لابن خويز منداد: 0١‏ 

دالرة على الجيسئةة لآبن آبى مات : 
مل 

- الرد على الجهمية» لأبي سعيد الدارمي : 
8 

- الرد على الجهمية» لأبي عبد الله الحافظ 
ابن منده: 5١7١‏ 

- الرد على الجهمية؛ للإمام أحمد بن 
حنبل: 2550 0117م 

- الرد على الجهميةء للإمام البخاري: 
7ه 

- الرسالة القشيرية: 685 

دالرييالة الكبرس:: الفيلسوف البوتاتين 


أكسينوفان : 08/4 

ف الوشالة الوافة» لآنن عفرو الذاتى: 
ده 
الشافعى: 05 


- الرؤية» 0 الحسن الدارقطني: 17" 

- الزهدء لهناد بن السري: 551 

- السنة» لعبد الله بن أحمد بن حتتبل : 
ماي واه 


ى اللستكد : كلاك "7ق عو”ل وهل 


ااا /الرة 





عالشي لكي والتسية يبن اليه 
الشباق :09" 

م اأعيية: 1 

- العقائد العضدية: ١١5‏ 

- العقلية الليبرالية» للمصنّف: 5٠04‏ 

- العقيدة النظامية فى الأركان الإسلامية» 
لآبى: المعالي الحرس إمام الحرمين: 
الك كك امم 

- العمل المفتوح» لأْمِْيرْنُو إيكو: ١7‏ 

- العّنْية عن الكلام وأهلِهء لأبي سليمان 
الخطابي : 7 

- الفتوحاث الإلهيّهُ. فى أحاديث خير 
التركة» المحمد بق غبد الل" العلري؟ 
سلطان المغرب: 05 

- الفصل في الملل والنحل والآهواء 
والبدع : ل 

د« القصول» فى الآأصول» عن الأئكة 
الفحول. إلزامًا لذوي البدّع والفضولٌء 
لأبى الحسن الكرجى: /ا5. لاه 

- الفقه الأكبر» المنسوب إلى أبي حنيفة 
الإمام: 56 ك6لا5”. 514 5ك 

- الكَشْفُ عن مناهِج الأدلةِ في عقائد 
الملةق» لابن رشد: 515 ."م 

- المجروحين من المحدثين؛ لابن حبان 
البستي : لاك ”مره 

- المدونة عن مالك» لسحنون بن سعيد: 
١ه‏ 

- المستدرك على الصحيحين» ا 
عبد الله الحاكم: 640 

- المسندء لأبي العباس السراج: ١5٠‏ 





فهرس الكتب والمصادر 


- المسندء للإمام أحمد: كلاق لامك 
لكلل ةلال لعولا ”الل لاقن 
امل للا ار لي 24ت 
ملعملل معركلل لاما 25 


١‏ :25# 445 كاده لازه 

- المطالب العالية من العلم الإلهي. 
لفخر الدين الرازئ: ١؟>‏ 

- المعجمء لابن الأعرابي: 4507 

- المغنى فى أبواب العدل والتوحيدء 
للقامي مك سيار بن أجية 
المخناق- /11؟ 

- المقدمات الممهدات لبيان ما اقتضته 
رسوم المدونة من الأحكام الشرعية 
والتحصيلات المحكمات لأمهات 
مسائلها المشكالات» لابن رشد الجد: 
١ه‏ 

و النوافة العفيد الديد الانحى : /ا؟ 

- الموتلك واليسلك» للدارقطي 1/1/2 

- الموجزء لأبى الحسن الأشعري: الاء 
١‏ ْ 

ف الوابل الضييه مق الكلى الطببه» لابن 
قيم الجوزية: ”607” 

- تاريخ أبي عبد الله الحاكم: 409 

- تاريخ مليشة ادنشق ). لابن عشباكن: 
08 56هة 

- تبيينٍ كَذِبٍ المفتري فيما نسب إلى 
الاسام اي التسضين الأشعرفق» لابن 
عساكر: /0 

- تحفة المريد على جوهرة التوحيدء 
للبيجوري: ١١٠7‏ 





زلاألقاحت 
- تعليو الشيخ محمد زاهد الكوثري على 
العقيدة النظامية» للجوينى: ٠77‏ 
- تفسير أبي جعفر الطوسي: ١٠10؟‏ 
- تقاييدٌ أبى عِمْرانَ الفاست: 49 
تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل» لأبي 
بكر الباقلانى: /ا5. /اه 
د كينافت الفيثانك» لابن ركنن باع 


١1 
:. د تيافك الفلايفةء لأبى حامد الغوال‎ 
١34 ا او‎ 


- تهذيب الآثارء لابن جرير الطبري: 
”5ع هك 8١ه‏ 
- جامع الترمذي: 147. 181. 5/8" 
- جامعٌ الحُلِيَ في أصولٍ الذَّينْ» والردٌ 
على الملحِدِين» للأستاذ أبى إسحاق 
الإمقراييي 1 41 ْ 
- جامع بيان العلم وفضله وما بنيغي في 
روايته وحمله. لابن عيد البر: 205 
/01 
ع حَقِدٌ المقل القاصدة في نْضْرةٍ الشيخ 
عبدٍ القادِرء لأبي عبد الله المسناوي: 
0 
- حاشية الشيخ حسن العطار على شرح 
جمع الجوامع: 577 
حلية الأولياء وطبقات الأصفياءء لأبى 
نعيم الأصبهاني: 155 478 ْ 
خلق أفعال العبادء للإمام البخاري: 
6 0047 
- ذم الكلام وأهله. لشيخ الإسلام أبي 
إمماغيل اليروية م 





- 


َه لَذَات الدثياء الفخر الدين الرازى: 
اك ين 

رسالة ابن أبي زيد القيرواني: ؟ه 
رسالة الإمام أحمد برواية الإصطخري: 
3 

رؤية الله تبارك وتعالى» لأبى محمد 
ابن النحاس: 81١5‏ ْ 

سئن ابن ماجه: الا. ١58‏ 

سكن أبي حاوة: 21514 /141 ع 5لا 
0 

سئن البيهقى : 77 

بعالا ادو واوة الاسام انمد بن 
حنبل: 1٠١‏ 

شرح أصول اعتقادأهل السنة 
والجماعة» للالكائي: 4 

شرح الإبانة» لأبي بكر الباقلاني: 41 
شرح الأصولٍ الخمسةء للقاضي 
عبد الجبار بن أحمد الهمذاني: 24١7‏ 
0415 

شرح السنةء للبغوي: 6٠‏ 

شرح العقيدة القَيُرَّوانيّة» للمصنف: ٠ه‏ 
شرح مقالة الإمام الأوحد أبي عبد الله 
أحمد بن محمد بن حنبل» لابن تاللبان 
الأصبهانى: 67 

صحيح 7 حبان: 257١‏ "مه 
ضحيح البخاري: 18 4 "الاء 


عع عم هلال "الى 5ق ٠د‏ دك 
محكل“ ”ال 55 كلم كل دول 
قاع لالأأع اطراع قلع 5#9#غ 
مأ 155 85 27765 





551 75/4 5885 +5كآن 
6 1 1517 كبو 
ماروا مأك عي 1 1545 
0 1ك ابا 1695 314 
اكير ارت اليرت 52ت ات 
ا ا ل ال د 
:ىكل ملك كرك لاما رت 
لاا 55 5075م 2205 
1 7 1 11 
ارتم همع 6557 555 
5ع “دقع لاكقةء لام 257/5 
ملاع لالامى لاق ٠لىة))‏ 2,555 
48 04١ه,‏ ١١ه,‏ "١ه‏ 0550 
كممع لاكم2 لاكم كم 55ه2 
6ن ال لضان الاذالا 


صحيح مسلم: مك :كلل "كل دولضل 


الى 5ق ١١5ل‏ ههلك لكك 
:“ل عوك لالاكى 4لاكء 5مك 
1946 135 ه””ء 56 
كك ىة” 2555 دوك "لات 
كاك كك ال 5 اقل 
56 ا مه 5ق 
صككت لكك لكك اللا الكل 
كلال ‏ ىا تلت ملت كلىت 
لامك ىك كلك لاا“ 2,559 
اا افا الاين ل او 8ن 
مك 55 455 "57 2555 
31 2:55 25:55 أكق2 لاكقى 
دلامى هملاقى لالامى) هلىة) 2,559 
١١م‏ 6ههم 5ه 25560 2014 
كلاه ١١ك2 1١5‏ 





فهرس الكتب والمصادر 


- طبّق الأرطاثء» فيما اقتَطَفْنَاةُ من مساندٍ 
الأكمة كدب مشاهير المالكيّةِ والإمام 
الحَطَابْء لمحمد بن عبد الله العلوي» 
سلطان المغرب: ”7ه 

وفليدة أبن نيد الى أرشليا إلى 
عثمات بن مسلم البَك: 6 

عغقيلاة امور ١‏ 

- عقيدة أهل الحديثء لأبى عثمان 
الصابوني: 75 ا 

- فتاوى ابن رشد الجد: 7ه 

- فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة 
والحكمة من الاتصالء. لابن رشد: 
7١‏ 

- فضل الاعتزال» وطبقات المعتزلة: 
للقاضى عبد الجبار بن أخحمد 
اماق 2 

-كتات الأصول» لأآبي عمر الطلمنكي: 
03 

- كتاب الصفات» لعبد الله بن سعيد ابن 
كأحب: / ١1‏ 

د كثات في إتكان الكلام والجَدَلٍ» 
والحَتٌ على اتباع الأثَّر وطريقة 
السلفيء لابن أبي زيد القيرواني: ١ه‏ 

د كتكتفع أسبوار الحاطقية: الأب نكر 
الباقلاني: 67 ْ 





- 


مجرد مقالاات الأشعري» لام يك ن انق 
فورك: 5ه 

محاسن الشريعة. لأبى بكر القفال 
الشاشى: 717 ا 

5-75 أبي عوانة: 7596 

مسند ابن أبى عمر العدنى: /601 
قد ريع بن حبيب : بام 

مككل الحديت ربياه لاقن خورك: 
0 

بعالم التضيل ‏ للبقري + +8 

معجم ما استعجمء لأبي عبيد البكري : 
1 

معرفة علوم الحديثء. لأبي عبد الله 
الحاكم: الا ١0/1‏ 

مفاتح الغيب» أو التفسير الكبير» لفخر 
الدين الرازي: >1١‏ 

مقاصدٌ الفلاسفةء لأبى حامد الغزالى: 
١ ْ 0‏ 
مقالات الإسلاميين واختلاف 
المصلينء لأبى الحسن الأشعري: 
او اساي باورا او عر 
0 

نقض عثمان بن سعيد على المريسي 
الجهمي العنيد فيما افترى على الله في 
التوحيد» أي نيه كنات بن سعد 
الدارمي: 2784 .”5٠١‏ 015. 040 





تت فهرس المصطلحات 


اع اووس ١‏ للحات العقدية |- القرآن: ه٠١‏ 
ا - الكرام الكاتبون: 6" 
الو ركذا و الكبية بار ا 


- أصول الدين: 59 
ال - الكيف فى الصفات: 7917 


الإرجاء: 70ه 
9 2 - الليبرالية: 079 
ت الاسماء والاحكام: 5 ٠مه‏ المد و لتاقو ان 2 0" 
5 رسة ننه به : 5 
ع التثبينة : :50 7 


عالسوية الكرا عا 

د المعقبات + +1 

- الميزان: “الال 

- النفخ في الصور: 457 

عذا وقد وس 1م 

ل55٠‎ م1٠09‎ ٠3١5 2٠١ الواقفة:‎ 
516 كلاه‎ 

- الواقفة فى القرآن: ٠١5‏ 

ع اوفك والرطيك + 3/4 0/6 

- أهل القبلة: 6514 

- حياة البرزخ: 6٠١‏ 

خلق القرآن: ؟ “انل لالاك. نفك 
كم ا ا 13م 5ن 
مه 2.55 لاؤوكءى اوكء وول 
كعك“ كعك عككلء أكلء ”لل 
علال. هلال كلاك. لالاكء لاك 
١م“ 255١‏ 0ه لزه 15م 
كلاد ثاكل 6١1ه‏ 


- التقديرٌ الْأَرَّلِنْ : 196 ١910/‏ 

- التقديرٌ الؤلة فى ليلةٍ القَدْر: ١917‏ 

ب اللقدية الفكرئ عدن أذ المِياق : ١4‏ 

«العقديالقدة اغيه تخليق اقلق 
١45‏ ْ 

-التقديزٌ اليُومة: /اوا 

د الحفوية: ره 

- الزنادقة: ”8ه 

الشذوذ: 596 

مالظ العتية بوه 

الك الرجودف: / 

6١4 2.797 الشفاعة:‎ - 

الصراط: 50” 

الصفات الفعلية: 77 

- الفلسفة الإغريقية: 85 

- الفلسفة الهندية: 77> 

- الفلسفة اليونانية: 17> 








د فهيوين المستطلحات 


- طريقة الأشاعرة: 209 “اه 

- طريقة الخوارج: 585». 1ه 

- طريقة السلف: لال 8 2450 ”#كء 
:»ع 56 لق 2454 دهم آم 5ص 


06 06 2566 هوهك/2 ككك. لاوت2 
"0١١ 469‏ 

- طريقة الفلاسفة: 25٠‏ ”57 

- طريقة المتكلمين: 635 


- طريقة المعترلة 4# 


- طريقة أهل الأهواء: 694٠‏ 
- طريقة أهل البدع: 5/17 

- طريقة أهل التشكيك: 77١‏ 
- طريقة غلاة المرجئة: 6/7 


غلك الذاك غاب 

- علوٌ القَذْر: /ال/ا” 

- علو القَهْر : /ا/اا 

مكتان الثم > + 

عا ال 6 

اسن اناق على الشاهد: ”777 





-66 

- مثبتة الصفات: 65 

- نظرية التطور: ١8/8‏ 

- نظريّةُ النشوءٍ والارتقاءٍ لدَارُوِينَ: ١88‏ 

عاتقى الفنقنات: 11# وقن 5م 
06 يت رضت رضت ارت 
هه 4ه 

- واقفة الرافضة: ٠١5‏ 

وحدة الأديان: ٠١8‏ 

وحدة الوجود: 5لا( 58١ 2.58٠‏ 
0 04 


؟ - فهرس المصطلحات الأصولية : 
2ك الشذوذ + 2356 

- الصحابي: ا ” 

و - فهرس المصطلحات الفقهية : 
ه الكبائر: 445 

المحاقلة: 55 

- المزابنة: 7 

١5 الخبر:‎ - 





[كريّة ف سر عَمِْدَو الوكين 
7 


٠‏ - فهرس القتواعد والكليات 


القاعدة الصفحة 





١‏ - فهرس قواعد المعرفة ومدارك النظر: 


- «#ولا نَقَفُ ما ليس لك بو علو » 74 
إحداثٌ المصطلّحاتٍ في العقيدة لإبطالٍ الباطل سائغ ا ملم 
- إذا تبَتَ الدليل من الوحي » فجت اللي له 1 
- إذا قَوِيّ البو نكت حاطة ادقن الخجج 652)4 
ايا الطرق وأصحُّها طريقةٌ السلفٍ 1 
- أصل الضلالٍ اغترارٌ الإنسان بعقله 6١‏ 
فصول الديق مطردة 55 
- أكثرٌ الصلال في الكائل يدب الجيل بالمراد بالأدلة 5١‏ 
- أككرٌ ضلالٍ المعتزلةِ أحَذَُوهُ مِن الجهميّة 06 
د الأذهان ل #صِدّرٌ إلا المشاهد /11 
- الأصل المستقِرٌ في العقولٍ منع القياس بين الخالِتٍ والمخلوقٍ مم 
- الأصلُ أن كُلَّ معتزليٌ فهو جَهْمئٌء ولا يَلْرَمُ من كُلّ جَهْميّ أن يكونّ 

معترليًا نك 
- الاكتفاء باللفظ المشروع أسلَمْ للدّينِء وأقوَمْ للعقيد ب 
- التسليمٌ والعر لهو آم الك لعبادِه في المسائِلٍ ا و 0 
ع الفعدن بالمتشابه مِن الوحي» رك المحكم من أسباب الصَّلالٍ رن 
عا القريل وذ محتطا السديف :ره اديت ب 
ءالحييةة | حاولا ون البيعر اد 0 
ال رت مي ْ 11 


- الرّسْلَ تأتي به بمحَارات العقول» ولا تأتي بِمُْحَالاتِ العقولٌ لاا 
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هلا 

القاعدة الصفحة 
قور : لعل له سنن 1 
- الضلالاثُ تتوالَدٌ ١‏ 
- الضلالاتٍ لا تخرّج عن الجهل أو الْهَوَى 3 
- الطوائفٌ تُوصَفُ بأعظم ما تَجَلَى مِن عقيدتها وظهرَ 01١‏ 
- العقل يعرف البدايات» ويضطربٌ في النهايات 318 
- العقل اراك ماقا قا ف التراات 1 
ع القياسن ا إلى مثالٍ ١‏ 
- إن بدا تعارْضٌ بِينَ العقل الصريح والتّقل الصحيح. قُدّمَ النقل على 

العقل 1 
دالن؟ الاماركي انر سنن الايد الداق ‏ معن 2 العدا 7 
د تخديد المغطلحات يحتاجح إلى معرفة بلغة العرب ولسان الشَّرع 30> 
- تعلّمُ أصولٍ العقائدٍ مقدّمٌ على معرقة تروعها ١‏ 
- تكلّمُوا فيما سَمِعُمُ الله ذكرَ في كتايوء وكُقُوا عمًّا كفت الله عنه 3 
- خطأ الأصولٍ وبال على أهل البِدْعةٍء وإن أصابوا في الفروع 66١‏ 
عر د الباطل مِن إحقاقٍ الحَقٌّ 1 
- سلامة الأصولٍ رحمةٌ على أهلٍ السَّنَّهَه وإِنْ أخحطؤوا في الفروع 66١‏ 
وافاك الراك سين الجول بالاستعمالٍ الشرعيٌ اد ال 
ع.طرقة لتنا ولع رثك والأثر وش م 
ريق أل الس والعات إرعاة اكفاك ين الحمعورضن إلن 

اليحكناي 1 
8 يق أهلٍ النفاق والجهل الأخدٌ بالمتشابه» وتعطيل المحكم و 
- عند اشتباءٍ الباطلٍ بالحقٌ» فاون نشيو الح بام عازه 

وأوضح بِيانٍ ١16‏ 
- غاية العقل الأينان بالاقيهة العنيه فنظد 3 
ع كل ون دود اللراقم ياتى هع عاد وكات ١”‏ 
- كُلّ ضلالةٍ في الإسلام تن تنتهي إلى جاهل أو زائْغ ل 


دعل غبلالة لا فد أن خات بضلالة مغلها أن شد متها ١8‏ 








:ه07 

القاعدة الصفحة 
اله وا الع الصريخ مع النقل الصحيح ١‏ 
- لا يجوز بَحتُ العَيبٍ الَّذِي لم يُمَضَلْهُ الل 6 
عل عر كرد المحكم البيّنِ والتعلّقُ بمشتبه القرآن هوم 
- لا يجوز خروجٌ المصطلّح عن حدودٍ ما قَرَرَنّهُ الشريفة 4 
- لا ينتفع صاحبٌ الهوَى بالدليل 0" 
- لم يُخْلَق العقلٌ إلا لينظرَ ويسبرٌ ويحلّلَ ويحكمَ 1 
ملو الع أهلّا لبَحثِ العَيبيّاتِ 536 
دما لأ بيغلو ون اليدراويك كيهو عادثك ١0‏ 
ما هع زنع فى الذي اوفقي اللبان سيك الى الفاتها 7 
- معرِفَةٌ أصولٍ الكوياثت لمعرفة أصولٍ البايطلٍ وفروعه "١‏ 
مِن الإيمان بالله اقيلع لا إعقا وعدم البحث عنه 1 
- مّن صَحَتْ أصولَة قل خطأ فروعه 6١‏ 
مكو فشتك أصو اكه ذر "عيوات فروعة 06١‏ 
- من قولٍ الباطلٍ تكونٌ لوازِمٌ باطلةٌ كثيرة 1 
على للحن لحري فى مات بلا 1 
- وجوبٌ التسليم والإمساك عن الخوض في الغيييّاتِ بلا عِلْم 2 
- يجب أن يُتَوقّى في المصطلحات اللوازمٌ الباطلةٌ 54١‏ 
ه بعك أن يهن الموة إلى ها لتك بالستع ا 
- يُستعمّل العقلّ في قضايا الدين لزيادة اليقين» لا للقَبُولٍ والرفض 9 
شظ1521 العقائدٍ ومناهجٌ التفكيرٍ على الفهم ا 
؟ - فهرس قواعد العقائد : 

١‏ - فهرس قواعد الالهيات: 

- انّحادُ الأسماء لا يعني الاشتراكٌ في الحقيقة والعِيّانٍ ا 
- إذا اخمّلَ تأصيل باب مِنّ الإيمان» قَابَلَهُ خللٌ في باب مِنَ الكُفرٍ 5 ١76‏ 
ع الأزادة لمن يتخال عم 
ع الايمان أصل الذي 4 
- التشبيةٌ والتعطيلُ كلاهّما منفيّانِ عن صفاتٍ الله ١0‏ 





٠‏ - فهرس القواعد والكليات 
القاعدة الصفحة 


- الخَالِقٌ ليس على صفةٍ شيءٍ مِن مخلوقاته يليك 
ع ليت لذ عا هن عي الأيوات ا 6 
ع العهل والندن يذلان على نقى تشيه الحالق بالمخلرق 01 
- العِلْمُ بالل وأسمائِهِ وصفاتِه وتوحيده لا يدخله تنخ 1 
- الكلامُ في الصّفَاتِ فرع عن الكلام في الذاتٍ 0 
- الله تعالى كَمَا وَصَف نَفْسَهُ في كِتَابِهء وَعَلَى لِسَانِ رَسُولِهِ بلا كَيْفٍ 0 
ال مهن أ ار ين 45 
- الله لا مثال لهء ولا يشابهه شي ١‏ 
- اللهُ ليس له مثيل في ذاتِه ولا في أسمائّه ولا في صفاتِهء ولا في 
أفعاله ْ ْ ْ ْ لخن 
الله لين له غيل يتاي عله الى موي بردي يبوب بدن بلاس بوعل 
معاسل ارام 
د الواجت إثباث الضفة على ها ورك يه الذليل يله تشبيه 38 
- ثُمَرّ نصوص الصفاتٍ بمعناهاء من غيرٍ تكبيفٍ وتمثيل وتشبيه نا 
- حُكُمٌ الصفةٍ الذاتيّة حكمٌ الذاتٍ ْ ّ ١‏ 
- كل شعبةٍ مِن شعب الإيمانٍ لها ما يقابلها مِن شعب الكفرٍ 45 
- كل قولٍ بدعيع لا بد أن يَْتَحَ الباب إلى قولٍ كُفْريٌ 0 
- كل ما لا يثيْتُ الإيمانُ إِلّا به» فهو مِن أصولٍ شُعَبٍ الإيمانٍ 9 
- كل ما يِقَمُ في الأذهانء فالله بخلافه ْ 1 
لا ذاتَ إلا بصفات ١5‏ 
- لكل صفةٍ من صفات الله آثارٌ على مخلوقاته 4 
- لله سُبِحَائَهُ الكمالٌ في كلّ شيءء ولا يشابهُهُ في كماله شَيءٌ كل 
- من فَهِمَ الإيمان» فَهِمَ الكفرَ 4 
- نفئ التشبيه عن الخالق أصلّ صحيحٌ 2 
- نَفَيْ الصفات يَلرَمُ منه نفيْ وجودٍ الموصوفٍ ١05‏ 
- والحقٌّ إثباتٌ بلا تكييفٍ ولا تمثيل» ونفيٌ بلا تحريف ولا تعطيل 5 


- يَحِبُ الوقوفُ فيما يتعلّقُ بذاتٍ الله على ما ثبت به النصُ 74 











ْ0ؤ,, 
القاعدة الصفحة 
- يستحيلٌ حدوثٌ فعل من فاعِلَيْن استِقْلالا 1" 
د فهرس قواعد البوات: 
و كناك يبالرة السك الحاق 5 الكت المي 0 
- سوال الأنبياء لرَيّهُمْ دليل على جواز السؤالٍ وإمكان الإجابةٍ عض 
- كل نبيّ يشرّعٌ الله له أعمالًا ظاهرةً يصحٌ بها انقيادُ قومِهِ له 19 
لا أحدّ أعلَّمْ بالله مِن أنبيائه عض 
- ما كان أمرًا عند نبىٌّ» فلا يَلرَمُ أن يكون أمرًا عند غيرِهِ 14 
- ما كان خبرًا عند نبيّ» فهو خبرٌ عند آخَرَ 164 
- ما كان لنبيّ أن يسألَ الله ما يستحيل حصوله عض 
مراع اهم احونية الأقيايت البو دك بجميع الأنبياء 1 
فهرس قواعد السمعيات: 
- الأصل أن عالَمَ الآخرة محجوبٌ عن عالّم الدنيا ».4 
ع لأ يتن الخؤدل ف شوء ف السيعياف بلا'يثة ولا برعان 8 
“" - فهرس القواعد الأصولية : 
١‏ فهرس القواعد الأصولية الكبرى 
- الاجتماعٌ محمودٌ مأمورٌ بهء والاختلاف مذمومٌ منهىٌّ عنه 6.4١‏ 
- القرآن مَقاصِديٌ غائيٌ واسمٌ المعنى 7 
- لا يعرف الاستثناء من الشرائع الخارجة عن قَاعِدَتِها إل باستيعاب 
الفروع كلها ل 
" - فهرس قواعد الأدلة : 
- إجماع الصحابةٍ المتحقّقُ كالنصٌ مِن الوحي 44١‏ 
عاالية شك الثران /ا/اه 
تدوز الوا عو فيه القَدَرِهِ والإرجاء 31 
- سُنّةُ النبيئ تفْسّْرٌ الق رآ وتخصّصة وتقيذة 2/4 
حلا تنانش فى القرات رين 
عقن كان ادل بِالسّنَوِ أخطأ في فهم القرآن 6 
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/اةه/ا 

القاعدة الصفحة 
يكت هن الدنوى إذا الم يكن واه 4 
- فهرس قواعد دلالات الألفاظ : 

- أخبارٌ الصادقٍ لا تتناقض ١‏ 
ء الانسال لا زوقد إلا ين اعلنه الأقزي خالاوتت 3 
و لقف ل دل على نابل لشن ١ ١‏ 55 
- نَل الوحي على وَضْعِ واستعمالٍ ِن استعمالاتٍ العرب 1 


- الأوامِرٌ والنواهي يدخُلها النسحٌ ل 
- النّسْحْ لا يَدْخْلَ الأخبارَ ل 
5 فهرس القواعد اللغوية: 

والذع ل كذل هن تأنيل الشى 327 
ه ‏ فهرس القواعد الحديثية: 

- التَفْريقٌ بِينَ حفظ الحديث» وفقه الحديث للا وم 
5 - فهرس العلل 007 الحديث والأثر: 

- »ومن عرض عن زحكرى إِنَّ له مَعِيسَّةٌ صَتكي؛ صَنَّةُ القَبرٍ 06 


- أحاديث الخوارج أ أصحّ من انيه القدرية ١‏ 
- استَؤلَى على جميع بَرِيته ولا يخلو منه مكان »> 
ألا قالوا؛ نحن مِن أهل الجَنَِّ؟! 1ه 
الأخبار في صفة الفم 1 


ف اميف اطي مضي لخدي كيك ع عقر روا لاترا رمه إفاته 
والجحودٌ به كُفْرٌ حاعنا 


ه الجرجيرٌ ينث في الثار 1م 
- الزيادة؛ تقر إلى الربّ 86 
د القَدَرُ سِدٌ اللد؟ فلذ تكلفة 30١‏ 
افر موس هذه الأ 1١‏ 





ابإْساييّة فشر عَفْنْدَة الرَازِيَينِ 


7“ 


القاعدة 





ِنَّ الله أَحَدَ ريه آدَمَ مِنْ ظهْرو ثُمَّ أَشْهَدَهُمْ عَلَى أنْفْسِهِم ؛ نُمّ أُقَاضَ 
إن اله يأمْرُ انار أن تألهم 
إِنَّ لِكلّ نين حَوْضاء َم يتبَاهَوْنَ أيّهُمْ أَكْثَرُ وَارِدَةٌ. 
دَق مِنَ الشّعْرِء وَأَحَد مِنَّ السَيِفٍِ (الصراط) 
أو تق شيك يه الناذه عال: ومجاهدٌء ومتصدقٌ 
إق «الذى اقبي كدو إن فيد لا 
بيئنًا وبيخ أهل. القَدَر؛؟ عوسيؤول اَن نوا 3 2 1ه 1 أشرحكا له 
ءَابَآؤَا ١‏ 
توائرَتِ الأحاديث في السُّنَّهَ على إثباتٍ رؤية الله 


نه 
ُُ 


1 





جَهَنّمْ أسرّعٌ الدارَيْنِ عُمْرانَاء وأسرَعُهُما حَرَابَا 

حَلَقَ الله آدَمَ وأَحَدَ مِيئَاتَهُ أَنهُ رَُه وَكَتَبَ أَجَلَّهُ ورِرْقَهُ وَمْصِيبَتَهُ. 

ذكر النين تلات نَفخْاتٍ في الصّور 

صَحّ عن مالكٍِ القولٌ بنقصان الإيمانٍ تصريًا 

يتَجَلَى لَّهُمْ يَضْحَكُء حَتَّى يَبْدُوَ لَهَوَائَهُ أؤ أَضْرَاسُهُ 

قَلْ؛ ا مِن أهل الجَنَدَ ولكنًا نؤمِنٌ بالله وملائكته وكُتُبهِ ورُسّلِهِ 

لا لقف عيقة الراك وحَسَيِهِ وعَدَّدِه في الكتاب والسّنَّهَ شيخ 

لا يثيتٌ. في مكان النَّارِ حديث صحيحٌ 

لا يثبْتْ في موضع الحوض دليل صريحٌ صحيحٌ 

لا يصح عن الصحابة والتابعين شي في فناءٍ النَّارٍ 

لما طعِنَ عُمَرُء تلا قولّ الله تعالى ؛ «إوَكانَ أمر الله قدا مَفَدُويَا» 

لق ين أل النَّارٍ عَدَدَ رَمْلِ عَالِجء لَكَانَ لَهُمْ يَوْم عَلَى ذَلِكَ يَخْرجُونَ 
فيه 

لَوْ وُزِنَ إِيِمَانَ أبي بَكْرٍ بِإِيمَانِ أَهْلٍ الأزضء لَرَجَحَ به 

مَن قال؛ أنا مؤمِنٌ» فهو كافِرٌء ومّن قال؛ أنا في الجَنْةَ فهو في 
النار 

يَأَتِي على النَارٍ زّمَان تَحْفِقُ الرَيَاحُ أَبْوابَهَاء لَيْسَ فِيهَا أَحَدٌ 


الصفحة 


145 
تن 
0 
ا 


ديل 


536 
لا 
الا 
١45‏ 


تحن 
50 
016 
ا 
308 
اا 
0 
١84‏ 


هه* 


/ااه 
هه 
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القاعدة الصفحة 
* - فهرس الجرح والتعديل : 

- إبراهيم بن عبد الصمد بن موسىء أبو إسحاق الهاشمي 4 
- أبو عمير الحنفي 31 
- الحسن بن يسارء أبو سعيد البصري مدوم 
د الرنين يز شييت 8 
- جعفر بن الزبير الحنفي الباهلي الشامي 30١‏ 
- حفص بن عمر العدني د 
د خبي بن عبد الله المصري 6 
- عبد الرحيم بن واقد الواقدي الخراساني 1 
- عبد الله بن داودء أبو محمد التمار الواسطي 1 
- عبد الوهاب بن مجاهد بن جبر المكي 1 
- محصن بن عقبة اليمامي 8 
- محمد الأشرسء. أبو كنانة 31 
- محمد بن حميد بن حيان التميمي» أبو عبد الله الرازي كن 
- محمد بن على ابن إسماعيلء أبو بكر القفال الشاشى يض 
- محمد بن كرام بن عراق بن حزابة بن البراء أبو عبد الله السجزي 0 
- هشام بن حكيم بن حزام بن أسد بن عبد العزى بن قصي بن كلاب 5 


8 - فهرس القواعد والضوابط الفقهية: 


د الجاسل" لذ رواش يدرك 0 
- العبادات توقيفية لا يجوز ربط الإيمانٍ بظهور التعليل اح 
العلماة ينظروث إلى مالخت الأتراق ١‏ 
- الثَّامِنُ مُوْمَئُونَ في أَحْكَامِهم وَمَوَارِيئِهمْ 2 
- الْظرُوا تا أَمِرْتُمْ به قاتبغوة» وَمَا تيدم عَنْهُ كَانتَهُوا و 


- يجبُ أن تُوكَلَ عواقِبٌُ الناسٍ وسرائِرُهُم إلى الله حك 





] 2 
لبب7-7-7- 7 1 


القاعدة الصفحة 





هاضول الدين مطردة» وأصبو ل لقثو خالية "١‏ 
- التصديقٌ للأخبارء والإيمانُ للإقرار بصِدْقٍ الأخبار 7 
- العِلّْمَ أعمٌ مِن القَدَرِء والقَدَرَ أخصٌ 1 


القرق تق الاقياد للق + والاقاف تلقل 0 
م االارقبيين عيبو العا 14 
القرق يق الحويةة واالسسعزلا» وبق الأشاطرة والداتريد فى ماله 

الكلام ْ و١‏ 


- الفرقٌ بينَ الحجّ والجهادء وبينَ غيرِهِ منّ العباداتِ 6 
- الفرق بين الشراب مِنَ الحوض وبين شراب الجَنةٍ 5 
«التر ين العلم العا وا للم ليون 7 1 
- الفرقٌ بين القَضَاءٍ والقَدَرِ 14١‏ 
- الفرق بين ترك الفرائض وركوب المحرّمات 4١‏ 


- الفرق بَينَ َكَل الفظرة والمع . ودَلَالةٍ الوحي والشزع ٠‏ 


ََ القرآن غائيٌ عام والحديثٌ جزئيٌ خاصٌ م//اه 
ده أضول التنافع مدل على مرك فروعهاة كادي الخرايم 5١‏ 





للتلاد 


١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 


ابن كلاب: 

- أثرُ قولٍ ابن كُلَابٍ في المتأخَرِينَ 

اتباع السنة : 

- الأمر بالتمسّكِ بالسِّئَةَ والاقتداء بالهّدْي النبوي في القُرآن 
- للسّنَةِ دلائلٌ تدُلُ عليهاء وقرائنٌ تُرَشِدُ إليها 

- وجوبٌُ انْباع السْنَة 

أصول الفرق: 

- ذكرٌ أصولٍ البدّع والفِرّقِ 

أعمال الجوارح : 

- أنواع أعمالٍ الجوارح المَؤثَّرةٍ على الإيمان 

- أنواعٌ صَرْفَ عمل القلب المنهيّ عنه في المخلوقِينَ 
عرق أعيال القلب للخالق والمكارق 

مهي القلية الراعة ل سكس كمالة مخلرى 

- لا يجوز أن تكونَ جميعُها مصروفة لمخلوقٍ واحدٍ 

- لا يَصْرَفُ شَيْءٌ من أعمالٍ القلب لغير الله 

ما لم يَجِعَل الله فيه تأثيرٌاء لا يجورٌ صرف عمل القَلْبِ إليها 


١718 


1 
1 


لله 


نفد 


6١ 


ك7 
:”7 
:”7 
:”7 
2728 


0غ 





7 
الموضوع/ المسألة 
- أنواع الأحكام ومصادرها 
الأخبار: 
- أخبارٌ الصادقٍ لا تتناقض 
د الأخباز لا يُدخلها اللخ 
الأدلة الشرعية : 
ع اخ ها يقن ين الأفوال 
الأسيات: 
- خلّقٌ الله الخلقٌ بانتظامء وأوجَدَ الأسباتَ ومسبّباتِها 
الاستعاذة : 
الاستعاذةٌ عبادةٌ 
- لا فرق بين الاستعانة والاستعاذة بالله 
الاستعانة: 
- لا فرق بين الاستعانة والاستعاذة بالله 


الاستواء : 

- استواءٌ الله على عرشِه أخصٌ مِن معنى العلوٌ 

ى الأستراة حذة تعره 

- الاستواءٌ على العرش لا يمكنٌ بات إلا بالوحي 
الأسجاد والأحكام : 

- ارتكابٌ المعاصي المفضية إلى الكفر نوعانٍ 

- أسباتث النهي عن الحكم على المآلاتِ والعواقب 


5 أسبات النهي عن الحكم على مآلاات الناس وعواقبهم 


ءامدلل الكفر كُفْرٌ 
- استخلال المعاصي كُفْرٌ 


يإمايّة ف سر عِِيْدَ 


كَوَالَازِيَبنِ 


الصفحة 
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١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة الصفحة 


- الخوارج والتكفيرٌ بغيرٍ مكفّرٍ 66١‏ لاود رده 56م ١ه‏ 
- سَثْرٌ الناس» وكَثْم بواطيهم 01 
- لا يجوز تتبعٌ أحدٍ لإثباتِ كُمْرِهٍ 1ع 
وض اين ادن الواقراي بالج بيه 5 
- مَن قال»؛ نه مؤمنٌ حقاء فهو مبتدِع :01 
وا لنَاة: مُوَمَنُونَ في أَحْكَامِهمْ وَمَوَارِيئْهم 2 
- يجبٌ أن توكل عواقِبٌ الناس وسرائِرُهُم إلى الله ث 
- يؤاحدٌ العاة بالحَكُمٍ على الظواهر . ور كتين السرافة ١ه‏ 
ع اتام بظواهرهم. توركل سرائرهم إلى الله 282 


الأشام 8: 

ءاعدو امه العقرك عن المغزلة 4ه 
ةأثوال الأقاهرة فى مف الأبمات ل 
+ أتررك اللكاهرة فى زياطا لابوا واقسا عل 
الا مار عر ال رات الأفعال 7 
- الأشاعرة فك المائريد: 8 
- الفرقٌ بين المعتزِلَةٍ والأشاعرة في صفة الكلام ١‏ 
- أنواع الأعمال وعلاقتها بالإيمان عندهم انا 
نوق اللا شال هدك الأقاعرة نض 
سَنّك مخ ينخالفهُّم في إثبات الصقات حَكريا 2 
ونظقة الأشافرة عد أنى اسن : 
د لماعهيد اي الو اشن 3 
- قولّهم في كلام الله يَوُولُ في غايته إلى قول المعتزلة 3 
كفت الاسام وزعمُ التوسّط بِينَ القَدَريّة والجَبريّة حا 
- لا يُجيزونَ التقليدٌ في العقيدة . 
- مذهبُ متأخري الأشاعرة في حقيقة الإيمان مل 
- مَذْهَبَهُم في 57 الكبيرة ,6 
- من وجوه التبايْن بين الأشاعرة والمعتزلة في كلام الله ١/١‏ 





> إرغتلل 


الموضوع/ المسألة 


الأشعري : 

- أقوالٌ أبي الحسن في حقيقةٍ الإيمانٍ 

+الاطرات الفكرية الى د بها 

عريداة لكل حفر الفقهاء من طريقة السلف إلى طريقة الأشعري 
- لوازم تفسيره الإيمان بالمعرفة 

الإصلاح : 

- اللَّينُ والرّقْقُ مع بعض أهل الشرّء وحكمية 

شرو استمرار الإضلاج وأو لم بال الشر 

- مشروعيّةُ هَجْرِ المعصية والبِدُعةء بالمفارّقةٍ لها ولصاحبها 
- من مقاصدٍ الإصلاح إضعاف البدّعةٍ عن الانقيادٍ لها 1 
- يختلك حُكُمُ البلدان التي يَعُمّ فيها الشرّ عن غيرها 
الأصول والفروع : 

- درجاتٌ المفسدة عند الاختلافيٍ والقُرْقةِ في فروع الدين 
- وجوبٌ التفريتٍ بِينَ الأصولٍ والفروع عند بيانٍ الْحَقَّ 
الاعتزال: 

- أَوَّلُ ظهور الاعتزال بأدلَيهِ الفلسفيّة 


الإعجاز العلمى: 

دمن موالق البحث في الإعجاز العلميّ 

الإقرار: 

ع لآ يشف الاقراذ الابما يدن عله 

الامامة الكبرى : 

- الإمامةٌ الكُبْرَى في الإسلام» ومخالّفاتٌ الطوائف فيها 


- الدخولٌ على الأثمَّةِ ومجالسَتْهُم 
ف القرق بيق أتكة العذل وأكثة اجون عند السيلتب 


الصفحة 
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١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة الصفحة 


- عظّم اللهُ أمرّ الإمامةٍ الكبرى أعظّمَ مِن أمر إمامةٍ الصلاة 1ك 
- قَبُولُ عطيَّةِ السلطان وهبته ]6 
دلا تجوز ولاية غير المسدم 11 
مك أفف الأفاما ويفل اناه 3 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر: 
- أحوالٌ إنكار البدْعةٍ ْ 41١‏ 
- اللّينُ والرّْقُ مع بعض أهل الشرّء وحكمية 543 
- إنكارٌ منكر السلطانٍ وصفئة ع6 
خامواتت إلكان المتكر 31١‏ 
- مشروعيّةٌ استمرارٍ الإصلاح ولو لم يَزْلِ الشرٌ 50 
- مِن مقاصدٍ الإصلاح إضعاف البِدْعةٍ عن الانقيادٍ لها .3 
- وجوبٌ الأم والني وإة لم يرل البذعة والسكز 0 
ديعيف شخ البلذان الى ينم نينا النة عن غيرها 1 
الايمان : 
- أركان الإيمان الأربعةٌ» والقولُ في أصل الإيمان وفرعِه 7 
- أسبابٌ استثناء السلف في الإيمان ١‏ 006 
د الفا قةنون الأذخ وطتانيلة اللشمن 8 
أضل التزاع في الاستثناء في الإيمان ١ه‏ 
- أقوالٌ الأشاعرة في حقيقة الإيمانٍ ل 
- أقوال المرجئة في الإيمان احييل 
ء الآدلة على أن الأسان يزيد ريشي كن 
- الاستثناءٌ في الإيمانٍ عند السلفيء وتوجيهه 1ه 
- الانسناة في الإيمان. لآ يرم منه الشك في أصلة 006 
- الإِيمَانُ اعْيِقَادٌ بِالْجَنَانْء وَقَوْلُ بِاللّسَاْء وَعَمَلَ بالجَوَارِح وَالْأَرْكَانْ ‏ 247 2816: 
0 5ه 
ه الايمان شام للأقوال والأعمال الظاهرة والباطة 34 





يإمَانيّة ف سر عِِيْدَ 


ككلا 


الموضوع/ المسألة 


57 الأنيان في استعمالٍ الشرع؟ 0 الوحي جَرْمَاء والانقيادٌ له 


صدقًا 


- الإِيمَانُ 0 بعملٍ له 

- الإيمانُ لا ينتفي إلا بالكفر والشرك 

- الإيمان يزيدٌ بالطاعة» وينقُصٌ بالمعصية 

- الإيمانُ يقابلّهُ الكفرٌء لا التكذيبُ 

- التصديقٌ للأخبارء والإيمانُ للإقرارٍ بِصِدْقٍ الأخبارٍ 
- التصديقٌ مَنْبَتهُ لا مطلقٌ حقيقته 


ع التقريقٌ ييخ وض الايمان دفعًا للشيك: مالف بالإيمانٍ الكامل 


- الطوائِفٌ المخالفةٌ للسلفٍ في مسألةٍ حقيقةٍ الإيمانٍ 

- الطوائف المخالِفةٌ للسلفٍ في مسألة زيادة الإيمان ونقصانه 
- الطوائك المخالفونَ للكتاب والسَّنَّةِ والأثر في حقيقة الإيمان 
العا عند قيام موجباتِه 0 المشروط ف مم الاعتقادٍ 
هالنوائل من عمال الإيماق السحعت 

ذا الوانعباك من كمال الإيمان الواجب 

- أنواع شُعَبٍ الإيمان 

- بيان حقيقةٍ الإيمانٍ 

- تعليقٌ الأمر بالمشيئة والرجاء 

ماين ورالاه بالاعف ريسي كي لعقفنز 

حالاث مَن أقرّ بالإيمانٍ ولم يَظهّرٌ على جوارجه 

- حقيقة توقفٍ ابن المبارَكِ عن القَّولٍ بنقصان الإيمانٍ 
ميد توقفٍ الإمام مالك في القولٍ بنقصانٍ الإيمانٍ 

ع حا كر لفقي عبدٍ الرحمن بن مَهِدِيَ عن القولٍ بنقصان الإيمان 
د حكم من أقرٌ بالإيمانٍ وعَجَرّ عن النطق ِالشَّهادَئينِ 

داحم الاسيشاء على الفك لا ييخ في الشرع 

- سببُ الاختلافٍ في زيادة الإيمانٍ ونقصانه 


دسم الله القائل موما 


كَوَالرَازِيَيْنِ 


الصفحة 
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ا معجم الموضوعات ورؤّوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 

- شُعَبُ الإيمانٍ 

- عد الله كل مذيْبٍ بغيرٍ الشَّرْكِ مؤينًا 

- لا بد أن يَتبَمَ التصديقٌ عمل يبتهُ؛ ليكو إيمانا 

- لا يصحٌ اعتقادٌ بلا قولٍ» ولا اعتقادٌ وقولٌ بلا عمل 

لا يصلح الآييان قرلا بلا عمل 

والأكرن الأنقاة وهاي لين ِل بتصديق 

- لماذا يُقَيّدْ السَّلُ الإيمانَ بالمشيئة والرجاء 

- لوازم إخراج العمل مِن الإيمانٍ 

- لوازم تفسيره الإيمان بالمعرفة 

- لوازمُ قولٍ الجهميّة في الإيمان 5 

- مذاهبٌ الناس في الاستثناء في الإيمانٍ 

وا قصال الشارع 

- مَنِ اذَّعَى الإيمانَ بقلبه ولسانِو» ولم تَعمَلْ جوارِحٌة» لم يدخل 
الإسلام 

- من قال؛ إِنَْهُ مؤمِنٌ عند الله» فهو مِن الكاذبين 

- مَن قال؛ إِنْي موْمِنٌ بالله. أَوْ مَومِنٌ بالله حَقّاء فهو مصيبٌ 
من رركي كفرّاء فهو مَوْمِنْ 

ايكون اعتقاداء ثم قولاء عمد 

- ينبغي أن يفرّقَ بين نشأةٍ الإيمان وبدايته» وبين استقراره ودَوَامِه 
- ينقض الإيمان بمقدارٍ الذنب» ولا يزولٌ بالكليّة 


الباطنية : 
عااي الزتن كر راي الفريد ار 
- كل محرّم ظاهِرٍ لا تتبث نشق علذة البافنة ليرا جنا بلثرة كتايرة 
- يُِطِنُونَ الظاهِرٌ» ويقولورن بمعنّى باطن 
الباقلاني : 
- أوائلٌ المغاربة الذين أَخَذْوا علم الكلام عن الباقِلانيٌ 


هل 
ادك 


05 
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الموضوع/ المسألة 

البدع والمحدثات : 

- رَدُ السلفٍ للبدّع الحادئة بمصطلّحاتٍ جديدة 

- من أسباب حدوث البدّع ‏ المصطلّحاتٌ البدعيّة 
البرزخ : 

- عذابٌ البَرَرَحْ يدوم على الكافِرِينَ إلى يوم البَعْثِ 
البعكة: 

- أسماءٌ البَعغث فى القرآن 

الأدلَةٌ القراةة ع إعادة الخلق وبعثهم 

الإِيمَانْ بِالبَعْثِ بعد الْمَوْتِ 

ع اينات بالبنك ركنٌ مِن أركان الإيمانٍ 

- الإيمانٌ بالبَعثِ لازِمٌ للتكليفٍ بالأحكام الشرعيّة 
- البَعْتُ أكثرٌ أمور الآخرة ذكرًا في القرآنٍ 

- المنكِرُونَ للبَعثِ 

دل يُعلَمٌ ميحاة يوم القيامة والبقك إل الله وبحدة 
التأليف فى العقيدة: 

عاك ا الكُتْبٍ على مذاهب الرأي من غيرٍ آثارٍ 
التشيه: 

- نفئ التشبيهء وؤِثْنةٌ المبتدِعَةٍ به 

التوبة: 

- التوبةٌ مِن الحُفْر شرظها مع اعتقادٍ القلب وقولٍ اللسانٍ عمل الجوارح 
الجبرية : 

- من لوازم قولٍ الجبرية 


 مصيلا‎ 
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١‏ معجم الموضوعات ورؤّوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 


الحنة والثار : 


مدأدلة الفاقلية يقناى' الدارة والصوات عنها 


عالولة القكاي لين فى أن القلة الماك غلو كات 
افمدلا ل 'ثقاة غلق الهنة والنان الأن عقن تصورضن النسن القابية 


الآثارٌ عن الصحابة والتابعينَ في فناءٍ النارٍ 
الإيمان الجن والنَّارِء وأنّهما مخلوقَتَانٍ الآنَ 
اللجرة نوات والناز عقاث 
العنة رماث باكاي ا دان 


ن أبدًا 
ع ع 
ربعة | 


الذين بالود الجنة ابتداءً أ 


صنافي 


المنكرون لخلق الجن والنارٍ قبل مجيء الآخرة 


أوصافُهُما في القرآنٍ الكريم 

ذِكْرٌ الخلودٍ في الجن والنارٍ في القرآن 

ذكَرهما في القرآنٍ الكريم 

لا يخلّدٌ في النار إلا مشرِلٌ 

لا يدخل الجن إلا مؤْمِنٌ 

لا يصح الإيمان إِلّا بالإقرار بهما 

مكانٌ الجَنَّهَ والنار 

من أده 3 القائِلِينَ بعدم خلت الجنَّةِ والنار 
مِن أدلّيهم على فناء النار 


الجهاد فى سبيل الله : 


- الجهاد والحج ماضيان إلى قيام الساعة» مع أولي الأمر مِن أئمَّةٍ 


ب الجهادٌ والحخ ماضيَان مع أئمّة المسَلمينَ إلى نيام الساعة 


الجهاد مع أثمَّةِ الجَوْرٍ 
المسوة 


المعادوة في دَوام الجهاد 


حُكمٌ الجهادٍ وققيل: 


30 
”5 
36> 
م 
ارقا 
ددن 
حك( 
ردهنا 
36> 
رحن 
روا 
ا 
ارقا 
بحسن 
ددن 
اوقا 
08 
76 
”> 


ع 


5؛, 
1 
0.0 
6/1 





مه 


الموضوع/ المسألة الصفحة 


عالة يطكفية آمرّ البعهاة إلا بامير 1 
دف السهاة على الرجال بالملم واتحدية القن بد 314 
الحهة : 

- إضافةٌ الجهة إلى الله بمعنى العلوٌ والفوقيّة والاستواء ل 
قاد لعي الى الى مال 0 
- حظر إضافتها إلى الله بمعنى الإحاطة ا 
الحهمية : 

- أدلّتّهُم على أنَّ الكلامَ مخلوقٌ 0 
- التَعرِيتُ بمقالتهم هه 
- الجهميّة ثلاث فِرَّق في خلقٍ القرآنٍ ١‏ 


- المجَهدِيّةُ كُمَارٌ 0 


الام 


سنكي كل ظنة الضيفاتك خشوية 1م20 
عانيان اانا 14 
- علامةٌ الجهميّة تسميتُّهُمْ أهل السُنَّدَ مشبّهةً 014 
- قَرُوا مِن توهّم التشبيه إلى تحقيقٍ التعطيل 1 
وكل كن خالَفَهِم في إثباتٍ الصفاتٍ» لوقن المشبّهة عندهم 24١‏ 
- لوازمٌ قولٍ الجهميّة في الإيمان 5 م ١6‏ 
هم أصل المعتزلة ومحضِنْهُم م41 
الجوارح : 


- لا يثيْتُ انقيادٌ الجوارح إِلّا بما يدك عليه 1 
الحج : 
ةا قي آنل الناتى | امير على القريب ف 
الحد: 
- إضافهُ إلى الله لبيان بَِنُوَيهِ عن خَلْقِه م 





١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة 

- اختلاف المبتدعة فى إطلاقٍ لَقَبِ الحَشّويٌ 
- إطلاقاث لقب الحَشَّويٌ 

ءالحقرة تقانة الباطدة 

- معنى كلمةٍ الحَسّويّة 

الحكمة الالهية : 

- المنكرونٌ لحكمة الله 


الحكينة اليل : 
- فِظرةٌ الإنسانٍ بالبحثِ عن العِلَّلٍ والتفكيرٍ في الحكمةٍ 
- منزلة العقل بين الحكم الظاهرة والخفيّة 


الحلول: 
- أصلٌ عقيدةٍ الحُلُولٍ 


الحلولية : 
0 قولّهُم في رؤية الله 
الحنفية : 


عالماذا عاثر مذهك البعشة فى العقائد بالتكلمية 


- أحواضٌ الأنبياءء عليهم السلام 

- الإيمان بحَوْض نينا 

- الحوضٌ موجودٌ الآنَّ 

- المنكرون للحوض 

- الوارِدُونَ على حوض النبيٌ » والمحرومُونَ منه 
مكزاترف لاد قن نات الحرفن يو الذة 

- حَوْضُ النبيّ غير الكَوْثْرٍ في الجن 
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اكريّة ف سر عَمِْد و الرازِئنِ 


00- 


الموضوع/ المسألة الصفحة 
- صِفَاتُ حَوْضٍ النبيّ 3 
كان العرو 7 ا 
دقع شوك بن لذايظماً اللا 
- يُحَرّمُ من الحوض صِنْفانٍ 81 
- يذَادٌُ عنه الكَفَارُ ا 
الحيز والمتحيز: 

ها لبس في الوحى ولا في كلام السلني ذكرهماء لأ ثنيًا ولا إثبانا اح 
الخوارج : 

- اختلاف السَّلفٍ في تكفيرهم /اده 
- أصل خطتئهم في تكفير صاحب الكبيرة 6 
ف الأيمات ل وريد لز بم 3 
- الحكمة من قتالهم “اه 
- الخوارج والتكفيرٌ بغير مكفر / 6١‏ لاده. 6/ده. ١5هء.‏ ١5ه‏ 
هن زان كفن الأيمافه وال دده 060١‏ 
- أوصافهم وعلاماتهم في السَّنَ /ده 
- حقيقةٌ الخوارج» وحَكُمّهم 006 
حكم الخوارج 0_5 
ل الخوارج 254 
- زَمَنْ ظهور الخوارج 260 
عبسب تشديل النُصوص في أمرهم ؟/اه 
معد 5 ١5ه‏ 
- صفاتُهم وعلاماتهُم 5 
داطريفتق الاغد بالممشابه» بورك المحكم 0 
هالع اعت عع حك إساقهم على قفر مرمكقيا الكتيرة 201 
- لماذا سُمُوا؛ الخوارج هه 
- ليس لهم أصولٌ مكتوبةٌ بِأيدِيهِم 20 


ما اجتمعت عليه فرق الخوارج 056 





١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 

م وجوث قتاليى إذا غبالوا على المسلمي: 

الخير والشر: 

- الْشرٌ في العالم شَرْ يُسبنٌ لا مُطلقٌ 

- الشرٌ لا يضاف إلى الله 

إنما يخلق اللة تال اللفير المحض» أو الرابسيخ 
- أنواع الشرور عند | لمعتزلة 

- أنواعٌ الشرورٍ عند أهل السّنَةَ وجودًا وعَدَمًا 

و اميق ازن :3 السما وال وا لقا ونا 
- لا يخلّقُ الله ما لا خيرٌ فيه ولا شَرَّ 

- منعٌ إضافةٍ الشرّ إلى الله وصمّاء لا ينافي إضَاقَتَهُ إليه حَلْمَا 
الدين: 

ع القياة ارقن الدين بيعو د الو ا 

الذنوب: 

والتهبدة اللعيقة تكد الفرتدة الساقة 

ه النوث نغل فى الكفرةة وتدخر قن العوبة 

د عَفرَان الذثيه يكوث للذنب الذي لم تسيفة توي 
الرافضة : 

- انتسابٌ الرافضةٍ للإسلام» وانتسابٌُ مُشركي قُرَيْشٍ للحنيفيّة 
- أوجة مُشابهتهم اليهود 

- نعِينُ أهلَ الكفر على أهل الإسلام 

- تَقذِفٌ رَوْجاتٍ النبيئّ أَمَّهاتِ المؤْمِنِينَ 

ء اذا كن انور ل سكلمة لان 


عققة الرائفة وحُكُمُهم 
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الموضوع/ المسألة الصفحة 


- حَُكمٌ الرافضة 0007 
- علامةٌ الرافِضَةٍ؛ تسمِيثُهُمْ أهل السُنَة؟ ناصِبَةٌ 04 
- كل بِدْعةٍ في الخوارجء فهي في الرافضة أعظّمُ وأشَّدٌ دده 
- لماذا سُمُوا؛ الرافضة :2 


الروح : 

- بعد الموتِ تعودٌ الرُوحٌ إلى البَدَنِ 4 
- تختلِفٌ منازِلٌ الأرواح بحسّب الإيمانٍ ل 
- رُوحٌ الكافِر تكوثٌ في النار 1 
- رُوحُ المؤين على حالَيْنِ .6 
- يكونُ التعيمُ والعذابٌ في البرخ على الرُوحَ وَحَْدّها 0 
الرؤية : 

- إثباث صفة الرّؤْية لله تعالى على ما يليقٌ بِجَلَالِه دن 
- أدلَّةُ رؤية الله تعالى في الآخرة من الكتاب ا اف 
- أدلّةُ رؤية الله في الآخرة مِن الس والأكر وم 
- أسبابٌ بدعةٌ تأويل معنى الرؤية ْ فض 
8 البرقودا حلن العنا لاني إثيات الرؤية ام 
- الأصولٌ التي الترّمَ بها المبتدعةٌ نفيَ رؤية الله 6 
عوقو اشسال عد الأشاغرة شم 
- رؤيةٌ الله تعالى في الدنيا جائزةٌ لِمَنْ جِعَلَ الله فيه القدرةً عليها م 
- رؤية الله في الآخرة قطعيّةُ الدَّلالةِ» متواتِرةٌ الثبوتٍ ال 
عوؤية المع ره في الدنيا وم 
انول الجدر .د في ري ال 2 
- لا يَلرَّمُ مِن إثباتٍ الرؤية إثباث والإحاطة نت 
- مصنفات الأئمَّةِ في أدلةٍ إثباتٍ رؤية الله 8 
- نفاة رؤية الله في الآخرة لق 
- نفيُ الرّؤِيةِ بدعوى نفي التركيب والتألِيفٍ ا 





١‏ معجم الموضوعات ورؤّوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 


الزكاة: 

د الزكاة هي الرّكْنٌ الثالث مِن أركان الإسلام 

- الزكاةٌ يقائّلُ جاحِدُها ومانِعُ إخراجها بلا خلافٍ 

- دَفْعٌ الزكاةٍ إلى أئمّةٍ المسلِمِينَ 

- دَفعَها إلى الإمام الجائْرٍ 

- لو تسلّط على الأمَة إِمامٌ باغ فأكرّة النامنَ على زكواتهيء دكورها إليه 
- لو طلَّبَ الإمامُ العادِلُ دَفُمَ زكاق» وجب دفعُها إليه 
الزنادقة : 

- سعيئ الزنادقةٍ إلى إبطالٍ الآثارٍ 

- أسباتٌ استثناء السلف فى الإيمان 

- الاستثناءً فى الإيمانٍ عند السلفي» وتوجيهة 

- الطوائِفٌ المخالِفةٌ للسلفٍ في مسألةٍ عُلُوٌ الله الذاتي 

- الفرق بِينَ أثمَّةٍ العَذّلِ وأئمَّةٍ الجَوْرٍ عند السلفٍ 

د السلف للبدّع الحادثة بمصطلّحاتٍ جديدة 

د كانوا يَعَهَمُوفَ مراة الثونون كلديوة لأله نول على اسعماليم ووضعهم 
- لماذا يَقَصّرٌ السلث كلام الله على القرآن 

- لماذا يُقَيّدُ السَّلفُ الإيمانَ بالمشيئة والرجاء 

- نفين السلني الكيّفت عن صفات الله تعالى 

السهتية: 

- أصولهم شبيهةٌ بأصولٍ الملاحدة 

السنة: 

- اشْتِهَارٌ العلم بالشكة والرواية في خُرَاسَاة مند زمن التابعية 
الشرائع : 

- المحكم والمسوخ في الشرائع 


665 
665 
6065 
/ع.6 
اه 
665 


05 
7ه 
لكلا 
0 
506 


١75 
0 
3/ 


كردن 


م 





فته 
عه تمت 


كلها كان انعلك اماك نكت القر ‏ حميه 


الخيرك : 
- لا يدل الشرك في المغفِرة» ويدحُل في التوبة 


الشريعة : 

- أكثْرٌ ألفاظٍ الشريعة وضوحًا أكثرها ورودًا 

- الشريعة لم تأتٍ إِلّا بما يَعرِقُهُ الذين نزّلَ عليهمٌ الوحيئٌ 
الشفاعة : 

- أثْبّتَ الله الشفاعة لأهل الإيمان على سبيل الإجمالٍ 
- أثرُ قُوَّةِ الإيمانٍ في السائع شفاعة الشافع 

3 اختصاص أبي طالب بشفاعة النبيّ 

ف أدلة ثقاة الشفاعة». والجواتث عنها 

- الأرحامٌُ يَسْمَعْ بعضهم لبعض 

- الإيمانُ بالشفاعةٍء وأنها خاصّةٌ بأهل التوحيدٍ 

- الملائكة لم تَسْمَعْ للكافِرِينَ 

هالمكرية الشفاءة 

- انتفاء الشفاعةٍ في عموم الكافِرِينَ 

- أنواع الشفاعة 

- تقسيم الشفاعة باعتبار المشفوع له 

- تقسيم الشفاعةٍ باعتبار مَكَانِْها 

- تبنت الشفاعة بالأدلّة المتواّرة مِن الكتاب والسُنَ 
مرولا شقاطة أجل الإنيان اذا وليه 7 
دشفاعة القع لآنى طالب شفاءة ف 

وكفاعة اله كن أغل (الطاعات 

عظلت للف عل الى اللق دسو لود بها 

عاقد يكون المشفوحٌ له واحدّاء والشافعٌ جماعةً 

- لا يَقبَلَ الله شفاعة في كافِرٍ 


ةشر عند 


وَالرَازِتَيَنِ 


الصفحة 
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١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 


الصحابة : 

د أسيباث بقاء فضل الصحابة حتَّى بعد تتارعهم وافجالهم 
- أَصَحّ العمل عمل الصحابة 

الإمساكٌ عمًا وقَعَ بين الصحابةء وحَطَرٌ الوقيعةٍ فيهم 


- الترضّي والترحُمٌ على الصحابةٍ والكفُ عمًا شجُرٌ بينهم 
- الخلافٌ بين الصحابة ليس في أدلَةِ الشريعة» بل في تنزيلها 


- الطعنُ في الصحابةٍ باعتبارٍ الكفر والإيمان 

- تعريف الصحابي 

- حسناتٌ الصحابةٍ السابقةٌ أعظَمُ المكمّراتٍ للسيّئاتِ 
- حكمم الخوض فيما وقَعَ بين الصحابة مِن اختلافٍ 
حُكُمٌ الطعن في الصحابة» وسَبّْهِم 

- خلا الصحابةٍ اجتهادٌ بين الأجر والأجِرَيْنٍ 

- لم يَخْضٍ الصحابة في مسألةٍ حَلْق القرآن 

- من علامة أهل البدّع؛ الوقيعةٌ في الصحابة 
الصراط: 


ب الايهاة بالطو اط :ضيف 


- الصراظ مضروبٌ على مَيْنِ جهنم وظَهْرِهاء يَمُرّ المارٌ عليه 


- الكُمَارُ لا يُجَاوِرُونَ الصراط 

د المتكزون للصراط» والرد عليهم 

- الناسُ يَمُرُونَ على الصراط بمقدارٍ أعمالهم 
ت اوعبات الضراظ» وبعال النارية عليه 

- أوَلُ من يجوز على الصراط 

عنا دن حك اذ وك عليه 

الصفات الالهية: 

- الجوابٌ عن دعوى نفاةٍ الصفاتٍ 

- الرَّجِرٌ عن البحث في كَيِفٍِ الصفاتٍ 
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الكَانيّة ف سَرمْ عِعَيْكَوَالرَازِيَينِ 
0 

الموضوع/ المسألة الصفحة 
د الضفات مخ الذاث فل 
القول بخلق الصفة قول بخلق. الموضوي شا كين 
- زوالٌ عَطَمةٍ الله مِن قلوبهم بِمِقْدارٍ ما ينقُونَ مِن الصفاتٍ ا 
مشاه الى لست مفصلة عه 8 
-صقةٌ اللسان والمُم من المسكوت عنه؛ فلا يبت ولا يُثنّى 1 
و لاف شاف مال », 
لكر سل من صناك اللد الا على جيخل قانه ١6‏ 
- نفين السلف الكَيّفت عن صفات الله تعالى / 3 
الصفات الذاتية: 

د السفاث الذاكة لازي ”كفك حو الذات 1 
- نفيُ الصَّفاتٍ الذاتيّةِ بدعوى نفي التركيب والتأليفٍ م 
الصفات الفعلية: 

- الصفاتٌ الفِعلِيّةٌ قديمةٌ النوع؛ حادثة الآحادٍ ا 
ف الفيقاف الفعاك يت قط بالمقية 0 
الصلاة : 

- الصلاة لا يُنْسَحُ أصليا 5 
القع الصلاة له تتش أصلها 15 
العارية : 

- شروط عارية المرأة . 
العبادة : 

بت وتجوق ذتاك منقطعون عن الذنا فخ أهل الكثر والقاكل ل 
العرش : 

- صفاتٌ العرش في القرآنٍ الكريم هك 
العقائد: 

القرث والمعاصي الينيت ون مباجك المعادن». إلا عن طريقٍ اللزوم 65 





١‏ معجمالموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة 

العقل : 

- أنواع الأحكام ومصادرها 

- منزلةٌ العقل بين الحكم الظاهرة والخفيّة 
العقيدة : 


4 


- شروظ إحداث مصطلحاتٍ فى العقيدة 


: ١ 

و صفةٍ العِلّم التام لله تعالى 

العلم الالهي : 

الله يَعلَمُ الكُليّاتِ والجُرْئيّاتِء وأزمِئَتها وأماكتها 
وعدم الله بالكُليّاتِ والجَرْئيّاتِء ونقض كلام الفلاسفة 
العلمانية : 

وأصرلص التي الوك الك 

العلو: 

- إثباث صفةٍ العلرٌ الذاتيٌ لله تعالى على ما يليقٌ بِجَلَالِهِ 
اسراة اند مان رقع ادن نون و الل 

- الجمعٌ بِينَ نصوص العلوٌ» ونصوص الم 

- الطوائفُ المخالِفةٌ للسلفٍ في مسألةٍ عُلَوٌ الله الذاتيٌ 


ع الغلذ عيذ كاد 


- العلرٌّ ضرورة عقليّةَ وشرعيّة» وذكرٌ مَن نارَّعَ في كلك الضرورة 


- إنكارٌ العلرٌ أعظّمُ مِن إنكار الاستواء على العرش 
- صفةٌ العُلرّ مِن الصفاتٍ التي كف ييا ال" 
- عُلُوُ الله الواردُ في الوحيَيْن على أنواع ثلاث 
دعن الآباث الذالة على غلر انك 7" 

دفن الستطتحاف الندادةة البسلتة ينيالة الدزة 
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ج كاي ف سر يك لين 
غ2 ٠‏ 


الموضوع/ المسألة الصفحة 


العمل الظاهر: 
- حقيقته 

الفضائل : 

- أبو بكر الصَّدَيقٌُ أعلّمٌ الصحابة وأَففَهُهُم 1 
ء الحادزة اقصيص عبديية بالنقيل اعد ين غيها هن الفناء 0-6 
ادي قدي اطلنة على بعزيي اأني 3 ' 5 
- أسبابٌ بقاء فضل الصحابةٍ حنَّى بعد تنازُِهمْ واقتتالِهِم 7 
- أسباتٌ تفضيل الصحابة خف 
2 فق الباق اننا فصل مِمَّنْ جاء بعدّهُ 0 
د شكال تفضيل بعض صالِحِي التابعِينَ على بعض آحادٍ الصحابة رق 
- اعتباراتُ تفضيل الصحابةٍ على غيرِهِمْ في القرآن 3 
- أفضل القرون هه 
و الأصل أن الاق الألية انق عع اللاقية المباخرية 74 
لقان الى نمل يميا الصحابةٌ ْ 0 
- الترضي والترحُمُ على الصحابة والكفٌ عمًا شجَرٌ بينهم ل امس 
- التفاضل بين المهاجرينَ والأنصار حك 
ها التقاصل نيق غمان وعلىٌ 300 
والحيذة الليدة كذ السك الماقة ع 
د العَشّرةٌ المبِشَرُونٌ بِالجَنّةَ من المهاجرينٌ 11 
والقمر ند عفاة له أعل الشورى المي 0 
و الميشزوة بالسكز عرد العفره 0 
- المرادٌ بالسابقِينَ الأَوَّلِينَ من المهاجرينَ والأنصار د 
- المهاجرُونَ أفضَل من الأنصار ْ ا 
- المهاجرُونَ أوَّلٌ مَن يجاوز الصراط بعد النبيّ 1 
المهاجرون أَوَّلَ من يُرِدُ على الحوض 1 
د القرا بين العيضا ف رصي انمهي - ل 
و أذن الا فييساترة الشيراط عن 11 دده 1" 





١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة الصفحة 


- تفاضل الصحابة وسببه 0 
- توائرَتِ الأحاديثٌ في حِفْظٍ حنٌّ الصحابةٍ وتقدييِهم رس 
محف العمل أقفش عن حسن الثنان 9 
دخو نان عي القت لناشائك لبذ المسلمية 0 
- حسناتٌ الصحابةٍ السابقةٌ أعظمُ المكمّراتٍ للسيّئاتِ 7 
- خيرٌ هذه الأمّةِ بعد نبيّها ا 
- دعا أبو بكر خمسة مِن العَشَرةٍ المبنيية بالج إلى الإسلام 1 
- عائشةٌ مقدَّمةٌ لبعض الخصائص والفضائل الواردة فيها 1 
دافاطمة قدمة + على خلافي في تقديبها على أَمّها خديجة 35> 
#الضل أن كر 1 
دقفل المضاءة َرْعَ عن فَضْل النبيّ يدن 
دافضل العَشَرةٍ المبشرين بالج 0 
- فضل النبيّ على جميع الْحَلْقٍ م 
انق عكر وعلمان وعليّ 300 
دقفل تعر النبيخ 0 
- قدَّم الله المهاجرِينَ على الأنصار يح 
- كل الصحابة موعودون بالجَنة 0ه 
- لا يفضّلٌ الصحابةٌ على أبي بكر وَعُمَرَ أحدًا 0" 
- مراتب الصحابة في التفضيل ْ 0 
- مِن أدلَةِ فضل المهاجرِينَ على الأنصارٍ /1 0 748 
1 من أسلَمَ قبلَ الفتح أفضّل مِمّْ أسلْمَ بعد 1 
- هاج عَتْمَانُ الهجرتَيْنَ وزوّجه البق بابد 0 وأمٌ كُلقُوم ندل 
- وُصِف أبو بكر بالصَّدّيقٍ؛ لأنّه أوّلُ المصدّقِينَ بلا معجزات »5 
- يتفاضَلٌ الصحابة فيما بِيِنَهُمْ 9 
- يُخَصٌُ علينٌ بالفضل بعد عثمانَء ولا يَسبِقَهُ أحدٌ فيه 1 
د شرع الترضي عن ايسان ساف اراق 3 
د يلي أبا بكر وَعْمَرٌ في الفضل عُتْمَانُ ثم علي 0 





-2 
الموضوع/ المسألة 

الفعل الباطن : 

- أنواعه 

- ما كان كمه شرطا في صحة الإيمان 
الفعل الظاهر: 

- أنواعه 

الفلاسفة : 

- المسائل التي كفر فيها الغزاليٌ الفلاسفةَ في تهاقتٍ الفَلاسفةٍ 
- رد الغزالئ عليهم في تهافت الفلاسفةٍ 

الفناء : 

- الفرقٌ بين الْعَدّم وبين الفناء والهلاك 

فنا بعض الممخلوقات دُونَ بعض 

دجا انقى نل التدلى قل يان لقاع 

القبر: 

- أَعظَمْ ما يحدّثُ للميّتِ في قبره 

الأحاديث الواردةٌ في ضَمَّةُ القبر 

- الأحاديثُ الواردة في عذاب القَبْرِ على ذنوب مخصوصة 
التاق وي نه الجر وس لكر 0 

- المنكرونَ لعذاب القبر» والجوابُ عن شَبّهِهِمُ 

- تصعَدٌ الرُوحٌ بعد قبضها لِتَرَى مَفْعَدَها مِن الجَنَّه والنار 
- توائرتٍ الأدلَةُ من السُئَِ على إثباتٍ عذاب القَبر 

- عذابٌ القَبْرِ ثابتٌ في الكتاب والسُنَة لا 

مود ما 

قله الأر ويلا ويه اكوا الذي يننا الي 


- مَن أُمِنَ في القبرء أُمِنَ مما بِعدَهُ 


لمر كلِيَةفْصَْ عفن 


وَالرَازِيَينِ 


الصفحة 


لف 
:”7 


لف 


+١ 
كل‎ 


53> 
ا 
7 





١‏ معجم الموضوعات ورؤّوس المسائل 


07 

الموضوع/ المسألة الصفحة 
القدرية: 
م القدرة ممع اذل ١:ه‏ 
- أوَّلُ ظهور بدعةٍ القدريّة 0:١‏ 
- علامةٌ القَدَريّةِ؛ تسميتُهُمْ أهل السّنَّة؛ مُجِيرةً 04 
هه لماذا :سَمو] الْقَدْرَية ١ه‏ 
- لوازمُ قَولٍ القَدَرِيّةِ بنفي المشيئة 514 
- مَن أنكرٌ مِنَّ القَدَرِبَّةِ علمّ الله السابقّ» فهو كافِرٌ 0:١‏ 
القرآن: 

ت أسماء القرآن. وضفاتة م 
- القرآن صفةٌ لله؛ إِنْ قُرِئ أو ثُلِيَء أو حفط أو عُقِلَء أو سُمِعَ أو 

كُيبَ 6 
- القرآن كلامُ الله المتدبّرٌ بالأذهانٍ والعقولٍ والقلوب ١0‏ 
- القرآن كلام الله المحفوظٌ في الصدور 6 
- القرآنْ كلام الله المسموعٌ بالآذانٍ ١6‏ 
- القرآن كلام لله المكتوبُ في الأوراقي والأجهزةٍ والبرامج 06 
- القرآن كلام الو يحور ١‏ 
- القرآن كلام الله» وَإِنْ ثُلِيَ وقْرِىّ وَرُثّلَ بالأفواء 0 


- المعلّم يعلّمْ القرآن ويلقنهُ غير ١6١‏ 


يونا بأضوالة خمسة؛ الحِفْظء والتلاوةٌ؛ والسَّمْعُء والنَظرٌ 


١ والكتابةٌ‎ 

- حكمٌ الجاهل الذي يقولُ بِخَلْقِ القرآنٍ 14 
- حم الحَلْقي واللِْيّةِ والواقة في كلام الله 0 
- خلاصةً رأي الأشاعرةٍ والمائريديّة في القرآنٍ ١4‏ 
عله احلا فى تعلق الذر ال محري بصعي ١1:١‏ 
- لا يُحمَظْ للصحابةٍ الخوضٌ في خلقٍ القرآنٍ ١‏ 
- لا يُعَرَفُ القولٌ بحَلقٍ القرآنِ في زمن الصحابةٍ والتابِعِينَ وأْتباعِهمْ ١‏ 


- لم يحض الؤجهارة فى اله خا القران م١‏ 





0- 


الموضوع/ المسألة 


- لوازمٌ القولٍ بخلتٍ القُرآنٍ 

- متعلّمُ القُرآنِ يتعلّمُ كلامَ الله من معلّمه 

- نهي السلف عن القول بقول اللفظية 

القضاء والقدر: 

- أثر الإيمانٍ بالقضاءٍ والقَدَرِ 

- أسبابٌ الضلالٍ في مسألةٍ القَدَرِ 

ع أسناتث النهي عن الحََوْضٍ في القَّدَرِ 

أقدارٌ الله جاريةٌ على جميع خلقِه 

5 الأيسنان بالقَدَرِ عند السّلَفقٍِ وأئمّةِ العربيّة 

ِّ الأيعان بالقَدَر ا شٍِ الفظرة». لا يَقَدِرٌ على إنكاره أَحَد إل بهَوَى 

- الإيمانُ بِالقَدَرٍ مِن أركان الإيمانٍ 

- الإيمانُ بِالقَدَرِِيُورِتُ الخوف من الله 

- التقديرٌ والخلقُ يكونْ للمعنويّاتٍ والحِسّيّاتِ 

- الخلافُ في باب القَّدَرٍ متفرعٌ عن الخلافف في إثباتٍ الحِكمة 
اليل ْ 

- الْخَلْقُ والإيجادُ لا يكون إِلَّا بتقدير 

الطوافة المكالفة الملك فى ا القَدَر 

- العِلْمَ أعمٌ مِن القَدَرِء والقلن اخ 

- العِلّمُ أعمٌ مِن القَدَرِء والقَدَّرٌُ أخصٌ 

- العِلّمُ التام لازم للتقديرٍ التامٌ 

- العلم لازم للكتابة 

- الفرقٌ بين القَضَاءِ والقَّدَرِ 

- القَدَرُ حَيْرُهُ وَشَرُهُ مِنَ الله 

ف القدز وسكي اناده ونَطَرِينا الصَّذَفَةٍ ودَارُوِينَ 

ع العراة بالقدر 

- النهيْ عن الحَوْضٍ في القَدَرٍ رحمة بالعقولٍ 

- أول ظهور الكلام فيه 


الصفحة 
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ا معجم الموضوعات ورؤّوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 


25200 


وَلَ ما ظهَرَتْ بدعة القَدَرٍ بنفي العلم 

وَّلُ مراتب القضاءٍ القَدَرٍ العِلّم 

- أَوَّلُ من أظهّرٌ الشلكّ في الحوض 

- وَل مَن أظهرَ ني القَدَرٍ في الإسلام 

ء إلعان المشرِكِينَ أهل الجاهليّة ِالقَدَرِ 

- تقديرٌ الله واقعٌ لا محالة 

- ثالث مراتب القضاء والقَّدَرٍ المشيئة 

عونا مراتب القضاءٍ والقَّدَرٍ الكتابة 

- حُكم منكرٍ القَدَر 

- رابع مراتب القضاءٍ والقَّدَرٍ الحَلَقُ 

- فلاسفةٌ اليُونانٍ والقَدَرُ وعِلْمْ السببيّة 

- قصورٌ العقولٍ عن إدراكِ مسألةٍ القَدَرِه ووجوبُ التسايم والتوقّفي 
- كتابة المقادير على أربعة أنواع 

- كيب الله مقاديرٌ الخلائتي كلها قبلَ أنْ يَحلقَهم 

- كل تفاصيل الازنالظة يوم الو وتقديره وتحت مشيئته 
1 يستحضرٌ حكمةً البلاعء ويُوْمِنٌ بالقضاءٍ عند نزوله» إلا مِوْمِنٌ 
- لِلهِ وَحَدَهُ كمال التقدير بكمالٍ عِلَْمِهِ وإرادته وقدرته 
والجاذا معي اللقدين كي 

- لماذا لا يطيق العقل الحَحَؤْضَ في بحث القَدَرِ 

- ما يقدَّرُه الله تعالى يقَّعُء ولا مَوَدَّ له 

- مراتِبٌ القَضَاءِ والقَدَرِ 

مقع الل لا تفي مكيية الإتبنات 


| 
1 


- نشأةٌ بدْعةٍ نفي القَدَرِ 
- من أنواع عمل القلب 
القول الظاهر: 


- أنواعه 
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الموضوع/ المسألة 

- ما كان منه شرطا فى صحة الإيمان 
الكافر : 

- أسبابٌ عدّم انتفاع الكافر بأيّ عمل 
د الكافة لا يشفت عنه عذائة 
- الملائكة لم تَسْمَعْ للكافِرِينَ 
الكبائر: 

- اجتنابَ الكبائر شرط تكفير السيّئاتِ 

- أهلٌ الكبائر في مشيئة الله 

- تقسيم المعاصي إلى كبائِرٌ وصغاتَرَ 

درجكل الله كل كن ذون الشرك تحت مشكته 
- ضابط الكبائر 

- طريقةٌ القرآنِ في ذكرٍ الكبائر 

الكبيرة : 

- صاحبٌ الكبيرة عِندَ الخوارج والمعتزلة 
الكر اسية: 


- أصلُ قولهم في الإيمان 


- قولٌ الكراميّة في كلام الله أقرَبُ الأقوالٍ إلى مذهب السلفٍ 
عنما خالترا'فيه التلق مق سشافل "الاعشاد 

- من أجمّع من رَدَّ عليهم من علماء خراسانَ 

- كَسْبٌ الأشاعرة وزعم التوسّط بِينَ القَدَريّةِ والجَبريّة 

- مناظرةٌ ابن برهانٍ للجوينيٌ في الكسب قبل رجوعه عنه 
الكفر : 


- ترك الفرائض عَمْدَا كُمْرٌ 


لمر كلِيَةفْصَْ عفن 


وَالرَازِيَينِ 


الصفحة 


لف 
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ا معجم الموضوعات ورؤّوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 
وان اشر 


الكمال: 
- لا كمال إلا للخالِقٍ 


اللوح والقلم : 
صينا لا يق النتج وانايخ 

الليبرالية : 

د أصوليو يي امرك الشقير 

الماتريدية : 

+ المالرينئة كل يملعا بخطنها واه مما نين الأشاغره 


- النهِيُ عن مجالسةٍ أهل الكلام؛ وعن النظر في كُتَبهم 
ا ظهور المدارس الكلامية 


المرجئة : 

- أسبابٌ القولٍ بالإرجاء 

د أعبل يدعزهم 

- أقوال المرجتئة في الإيمان 

+ الاترك 10 على اماف فى قي 
والبركا ففيط مدق 3 70 

- المكلّفٌ مع ذنوبه كبيرها وصغيرها كامِلٌ الإيمان 
ميد ظهورٍ الإرجاءء ومصطلح المرجتّة 

- حََطرٌ بذّعةٍ الإرجاءء وأنها أَشَدٌ مِن بذّعة الخروج 
5 علامة المرجّة تسميتهُمْ أهل الس مخْالِفَة تهنا" 
- فِرَقُ المرجئة في باب الإيمانٍ 

- قولٌ المرجكة في آثر الذتوب على الإيمان 

- كان ظهورٌ الإرجاء في وخر عصر الصحابة 
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يإمايّة ف سر عِِيْدَ كَوَالرَا زِيَّبنِ 


8 
الموضوع/ المسألة الصفحة 
ك..لماذا سحو مركة ل 

١‏ ا 

- لوازمٌ قَولٍ القَدَرِيّةِ بنفي المشيئة 1 
المصطلحات : 

دين البسطاحاف: التجادةة الشة يبيالة الدلة .0 
الممظلحات العقدية: 

- شروظ إحداثٍ مصطلّحاتٍ في العقيدة ١‏ 

المعتزلة : 
- أَخْدْهُم أصلّ الأمرٍ بالمعروفٍ والنّهي عنٍ المنكرٍ مِنَ الخوارج 4 1ه 
- أَخْدْهُم باب الإمامةٍ مِنَ الروافض 848 058 
- أَوَلهُم على الول بالمتزلة بين المترلقين 45 
- أصل خطتهم في تكفير صاحب الكبيرة 0 
- أكثرٌ المذاهب اختلالًا فى أبواب الصفات الإلهيّ 06 
ف الايناة ليية ول 70 00 
- الفرقٌ بين المعتزلّةٍ والأشاعرة في صفةٍ الكلام 5 
- المعتزلة في باب الصفات» والرؤية» والقرآن - جهميّة 849 058 
- المعتزلة في باب القَدَرٍ نفاة 48 5ه 
عزن كان يعفل الأساف» وان كله 0 
- أنواعٌ الشرور عند المعتزلة رق 
ه أذل قن تكن البعتراة بهذا الاسم 4 
د اول تمق قال يتراهم 1 
- بدايةٌ خلافهم أهل الس 414 
- بُزُوعُهُم من بَطن الجهميّة 48 
عاشيتن كر عن 831 الففات بوالقدة كدو 21 
يات نشأتها 4 44 


عاظروك الشأة وايسداذ الأصول 7ه 





١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة الصفحة 


داك بن أقراليم اعترقاون الجيمة 11 
- كل من خالقهم في إثبات الصفات» فهو من المشتّهة عندهم 04١‏ 
- مِن وجوه التبايّنِ بين الأشاعرة والمعتزِلَةِ في كلام الله ١/١‏ 
المعصية : 


منزاكرثة الف ناه وو عي اتيلول محم 0١‏ 


المكان: 
فلم يرد ذكرٌة في الوسي :ولا عن اسلف لا نقيًا ولا إثبانًا 8 


الملائكة : 

- الإيمانُ بالملائكةٍء ومنهم الكرَامُ الكاتيُون م 
- الكرامٌ الكاتبون لا يَلرَمُونَ غير المكلفٍ ع 
- الملائكة الذين يتعاقَبُونَ بالليل والنهار 6 
د الملافكة المصفة بالعيو 2" ع 
- أنواعهُم ووظائفهُم 1 
المؤمن: 

- مِن أسماء الله المؤمِنٌ ا“ 
الميزان: 

أخوال الأعبال المودوة وأهلهًا ا 
ب الأيمان باليكان» وضنة ا 
دكي وو الضواة روك" اعمال ا 
ف الميوان له سان 0 
عاتوائر ؤكز الميزان فى السنة والاثر فض 
د عقة الميدان ْ ام 
مكان الميزان وَالوَرْن وتقاضي الحقوق م 
هو يزان على الحليقة 4 
مووّخ الأغمال والأبدان 0 





كَوَالرَاِتَئنِ 


يكايّة في سيد عَمْيْدَ 
وي لا ل تت 


الموضوع/ المسألة 


النبوات : 

- الأبوابُ التي ضَلَ فيها مَن ضَلَّ في حقٌّ النبيّ 

- لال الأمّةِ في الغلوٌ بالنيع أكثرٌ من ضلالها سقصه 
- كثرةٌ خصائص النبيّ دليلٌ على تفضيله 

- يتفاضَل الأنبياء فيما بِنهُمْ 


السخ : 

000 والنواهي يدحُلها النسحٌ 

اليم بالل وأسمائه وصفاتِهِ وتوحيدِه لا يدخُلَه نَسْخ 
- النّسحْ لا يَدْخْلَ الأخبارَ 

- النّسْخْ لا يَدْخْلَ الأخبارَ 

ه التشوع'والارتقاء 

- نظريّةٌ إلحاديّة لا تستقِرٌ على عقل صحيح 
النصيرية: 


- تسمّي كلّ من يقول بظواهرٍ الشريعة حَسَويَة 


النفخ في الصور: 
5 النّفْخْ في الصُورِء والخلافٌ في عَدَّدِهٍ 
- مواضعٌ ذكره في القرآنٍ الكريم 


الهحران : 

- أئرٌ هجر البذعةٍ 

معان عار الل 

- التفريقٌ بين الداعية إلى بدعتّه وغيره في الهجر 
والتيات )لت نقد ابيا عن لمر 

- الحكمةٌ مِن هران البدّع والشرورٍ وأهلها 

د الهَكز علا يجب أن يُوضَعْ فى موفعد 

و الهَجْرَ والهخرةً في الدّينِ ؛ لمجائَبةٍ المعاصي 


الصفحة 


شيف 
1 
5323 
5١‏ 


5 
15 
١5 
5 


1848 


5 
دع 


مو.> 
11١‏ 
1٠‏ 
34 
م.> 
/11 
ان 





ا معجم الموضوعات ورؤّوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 

- مشروعيّةُ هَجْرِ المعصية والبِدُعةٍء بالمفارّقةِ لها ولصاحبها 
- مِن مَقاصِدِهٍ إعانةٌ صاحب البدعةٍ على دفع هَواهُ 

ِ_ مواضع الهَجْرِ وأحكامها 

الواقفة: 


- أصنافهم وما تَوَقَُوا فيه 


الوحي : 

- الشريعة لم تأتٍ إِلّا بما يَعرِفْهُ الذين نرَّلَ عليهمٌ الوحيئُ 
ألفاظ الوحىء. واستعمالاث العرّب 

- أهمْيّةٌُ سلامةٍ اللسان لِقَهُم الوحي 

الوعد: 

- عدم الوفاء بالوعدٍ كَذِبٌ 

الوعدية: 

- لماذا سُمُوا وَعِيدِيّةٌ 


هم المرجئة 


أهل البدع : 

- اتفاقٌ أهل البدّع على اختلافهم على عداوةٍ أهل الحديثِ 
هالخ لي أخل البذخ ما وصفرا يه اهل الس 

- اختلاف المبتدعة في إطلاقٍ لقب الحَشّويٌ 

- الأمرُ بهبرانٍ أهل الرَيْعْ والبدّع» والتغليظٌ في ذلك 

- النهئ عن مجالّسةٍ أهل الكلام» وعن النظرٍ في كُتبهم 

- سببُ كَرَاهَةٍ أهل البدّع لأهل الأثْر 

حبر هه آمل الببع آمل الحديف بطري 


1 
1 
لد 


43/ 





يإمَايّة ف سر عِِيْدَ 
”9 


الموضوع/ المسألة 

- علامَتُهُم كراهةٌ أهل الأَثَرِءِ والوقيعة فيهم 

- مشروعيّةُ هَجْرِ المعصية والبِدْعةء بالمفارّقةٍ لها ولصاحبها 
- نفيئ التشبيهء وَؤِثْةُ المبتدعَة به 1 
دهم أن بأوصافٍ الشوع الي يُطْلتُويها على آهل الخليك 
أهل الحديث : 

- أهلٌ البدّع أحقٌُ بأوصاف السُوءِ التي يُطلِقُونَها على أهل الحديثٍ 
- شيوع نبدٍ أهل البدع أهلَ الحديث بِالحَسَوِيَةٍ 

أهل السنة والجماعة: 

- أنواعٌ الشرورٍ عند أهلٍ السّنَّهَ وجودًا وعَدَمًا 

- أهل السَنّةَ وَسَظ بين القَدَريّة والجبرية 

- تناقضٌ ما وصَمّهم به أهلٌ الأهواء والبدّع 

غلامة الجهمية تسميئهم أهل الس مشبهة 

- ليس لأهل السُّّةِ إلا اسم واحِدٌ 

- مخالفة أهل الس للرافضةٍ والخوارج 

- هم متوسّطونَ في الصحابة؛ فيفضّلُونَهُم على غيرهمء ولا يَطْعَنُونَ 
فيهم ٍ 

حم وني تزريات 

أهل القبلة : 

- الحكمةٌ من التسمية بأهل القِبْلة 

00 أهل القئلةٍ العصاةٍ تُوكل إلى الله 

- لا يَكُْرُ أحدٌ مِن أهل القِبْلٍ بذنب؛ ما لم يَستجِلَه 


أولو الأ + 

- السمع والطاعة للائمّق وحدودذهة وضوابظة 

- السمعٌ والطاعةٌ لؤُلَاةٍ أمرٍ المسَلِمِينَ في المعروفٍ 
ع الما الطاعة كن المغروف 

- أنواع القتالٍ مع الأئمَّةٍ 


كَوَالَازِيَبنِ 


/ 37 
:]0 
و6" 


10 
0148 


201 
0/٠ 


611 
غ4 
511 


كلا 
كلا 
2 
0 





١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة 


أئمة الجور: 

- التَمرِيقٌ بِينَ الإنكارٍ على أثمَّةٍ الجَوْرِء والخروج عليهم 
وح عه 

- معنى هذا الوصف ومقصوده عند ا لسلف 


خراسان: 
- ظهورٌ عِلّم الكلام بها 
ع عقائة الكراسائية وتضليم 


خلق القرآن: 

- لوازِمٌ القولٍ بِحَلْقٍ القرآنٍ 

دلالات الألفاظ : 

- أكثّرٌ ألفاظ الشريعة وضوحًا أكثرها ورودًا 

- العَرَبُ تختلِف في استعمالها للَْظِ اللغويّ الواحدٍ 
ألقاظ العريية إنققه 

- ألفاظ العرييّةِ إناء منّسِمٌّ وقد تتولّدُ استعمالاتٌ جديدةٌ للَفْظٍِ الواحدٍ 
- قد يختلف استعمال اللفظ ولو اتحد الْزَمنٌ 

- كتبُ اللغةٍ وحدّها لا تَكفِي لمعرفةٍ دَلالاتٍ ألفاظٍ الشّرع 

صاحب الكبيرة : 

- يُدقَنُ في مقابرٍ المسَلِمِينَ ويُورَتُ ويُورّتُ 

- يزوّجُ» ويصلّى عليه ويُدعَى له بالرحمةٍ 


عذاب القبر: 


- الإيمان بعذاب 


0 
عقيدة الرازيين : 
و عاقية الفقردة 


1ع 


9 


1 
7١ 


1١: 


51 
3 
"5 
"5 
3 
50 17 


/ااة 


116 





يإمايّة ف سر عِِيْدَ كَوَالرَا زِيَّبنِ 


0: 

الموضوع/ المسألة الصفحة 
علل الأحكام : 

- أسبابُ إخفاء الله لبعض عِلَلِ أحكامه 3 
علم الكلام : 

- أثر ابن فورك والإسفرايبني في انتشاره في خراسان وما حولها 4 
+آبيات أن التلي عن الشوضن اف ” 2 
أقران الأدنة في اللهي عن كرضي في عِلم الكلام 7+ 
- النهيْ عن الخحوض في عِلم الكلام 73 
ه النشاره على يذ الباقللاني 6.3 
- أوائلٌ انتشاره في المغاربة 1 
ول دضو له فك 06 
- أول ظهوره عند بعض المحدثين يض 
- أوَّلُ ظهوره في خُرَاسانَ 1 
ودار قا حدر في سي ادم الله 7 
كا شمو عه الكلام في المذاهب هه 
- عِلْمٌ الكلام في المغرب 0 
كلام اللّه : 

أَتْبَتَ الله كلامّةء وأضاقة إليه فا 
- أسبابٌ الضلالٍ في صفةٍ كلام الله 6 
- أصلّ شبهة الماثريديّة والأشاعرة في كلام الله ١‏ 
- الأدلة على أنَّ كلامَ الله ضقة مخ صفائه كردلا 
- الحَرْفُ والصَّوْتٌ ليسا مخلوقَيْنٍ 0 
- الطوائكف البداليا اليلق فى سنالا كلام الله كلدل 
- الفرقٌ بين المعتزِلَةِ والأشاعرة في صفةٍ الكلام 4 
- القولٌ في صِفةٍ كلام الله قبل الإسلام ١:‏ 
الله تعَالَى متكلمٌ بِحَرْفٍ وصَّوْتٍ ١‏ 


اله يكاة فى عا ييا حاف كرك قا اكرن 





ا معجم الموضوعات ورؤّوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 

- بدعة الكلام النفسيّ لله 

- بدعة نفي الحروفٍ والأصواتٍ عن كلام الله 

- فرَّق الله ميم كلقة نؤيي كلعنه 

- قولٌ الأشاعرة في كلام الله يَؤُولٌ في غايته إلى قولٍ المعتزلة 
- قولٌ الكراميّة في كلام الله أقرَبُ الأقوالٍ إلى مذهب السلفٍ 
- كلام الله لا يختصٌ بالقرآن 

- كلام الله» غيرٌ مخلوق» منه بدَأء وإليه يعودٌ 

- لم ينفرذ أحمدٌ بالإنكار على طائفة اللفظيّة 

- لماذا يَقصُرٌ السلفٌ كلام الله على القرآنٍ 

لزوم الجماعة : 

ايخ الشكوه ولووة الجداعة 

- أحوال الاعتزالٍ والخلطة 

َّ أحوالٌ مَذْحَ الاجماع؛ وأحوالٌ دم م الافتراق 

- الأصلُ في الاعتزالٍ الكَرَاهةٌ إلا زَمَنَ 6 مدن 

د ضوايك الغزلة والبفلطة حبك توول الم واشتدادها 
- وجوبٌ اجتناب أسباب الشذوذٍ والخلافٍ والفرقة 
- وجوبٌ ريم العا 

- وسائلٌ الاجتماع في الشرع» والحكمةٌ منه 

معبد الجهنى : 

در لبان برع فن لف اقزر 

معية الله : 

- أنواعٌ معيّةِ الله لَِلَقِهِ 

- معيَّةُ الله؛ عِلْمُهُ وإحاطَتهُ. وهي في كُلّ مَكانٍ 
ملك الموتث: 

ع ملك العوت وآأغوانة 


ه20 
09 لاق 


أيه 
6 
1١‏ 
ا 
ا 
6 
4١‏ 
زديك 


864 
5864 





يإمايّة ف سر عِِيْدَ كَوَالرَا زِيَّبنِ 


هشه 

الموضوع/ المسألة الصفحة 
ه الانيان بهذا زد 
- التّعرِيكُ بهمًا 3 
تسن كما يديع افيه ل 
٠.‏ 0 . 

- العقل 5-0 من 
- فِظرةٌ الإنسانٍ بالبحثٍ عن العِلَّلٍ والتفكيرٍ في الحِكمةٍ 8 
- منزلةٌ العقل بين الجكم الظاهرة والخفيّة ]> 
منهج التصسفه»: 


- إنكارٌ وضع الكُببٍ على مذاهب الرأي مِن غير آثار 1 





6 


٠"‏ فهرس المذاهب والأقوال 


المذهب/ القول الصفحة 


١‏ الإاجماعات العقدية المحكية فى الكتاب: 

- وَمْرٌ معي أبن ما ككُتْ؛ يعني بعلمو 11 
- إثباثُ استواءٍ الله على عرشهء وبَيْنُونَتِهِ مِن خلقه 1 
- إثباتِ الشفاعةٍ بشروطها المذكورة في الكتاب والسَنٍَ بلس 
ب إلنات سق 10 ارق قال عن ا ايد 00-6 وى واس كسم 
- إثبات عذاب القبر وفتنته اع 
- أَفضَلٌ العَشَّرةٍ أب بكر يل غلاق 4 
د الأبماة علا قد يح لساب من علا برقا 8 
ع الأيمان فول .عمل فك غة 
د الأيمان قرول وضمر راعفاة ) 
- الإيمانَ قَوْلٌ وعَمَلٌّ ونيّةٌء ولا يُجِزِئُ واحدٌ مِن الثلاثة إِلّا بِالآحَرٍ 1 
الإبغاة قرلا ومع 1 1 4 
هالإيقاة بريد ويفض ١‏ 
ع الشية والسعطل” لوقا منفيِّانِ عن صفات الله ١0‏ 
ع القة' والنال مغل فاق مر رونا ب 
- الجهادٌ مع أئمَّةِ الجَوْرٍ 3 
و الذتوت عيفيرها وكيرةا شاك السيلة إبهانة كله 06 
- الرافضةٌ أعظّمٌ ضلالا في الدَّينِ من الخوارج 0001 
- الزكاةٌ يقائّلَ جاحِدُها ومانِعٌ إخراجها بلا خلافٍ 2 
- القرآنْ كلامُ الله وكلامُ الله غيرٌ مخلوق وال ١1١‏ 
- القرآنُ كلام الله» وليس بمخلوق م 





ع كلية فسن عقب رتك 


المذهب/ القول الصفحة 


د العنازل اشذ غذابا من الموخيين الداخليق فن الثاز ١‏ 
- الكلام هو ما كان بالحرفٍ والصوتٍ ١3‏ 
- اللقاءٌ يصاحِبّهُ معايَنة ونَظَرٌ بالأبصار وم 
- الله يُرَى في الآخرةٍ على الحقيقة» ولا يَرَاهُ أحدٌ في الدنيا على الحقيقة  21١+‏ ”6 
- إمكانُ رؤية المؤمن لِرَبِّ في المَنَام 3 
- بقاءٌ الجَنةِ والنارء وعدم فناثئهما العا 
- ترتيبٌ الخلفاء في الفضل» كترتيبهم في الخلافة 00 
- تقديم عثمان على على ْ 0 
- حقٌّ أهل القِبْلةٍِ عِضْمَةٌ الدَّم والمالٍ والعرْضٍ 2.534 
- حُكِيَ الإجماع على عدم كُفْرٍ الخَوَارج وفيه نَظَرٌ 38 
- دَوَام الجهادٍ وعدم انقطاعِه 5255 
- عدم انعقادٍ الولاية لكافر ا 
- علرٌ الله لا ينافي عِلْمَهُ بعبادِه وإِحاطَتَهُ بهم. ومعيَّتهُ لهم بسمعه وبصره 

وَعِلَمهِ ا 
عاقزة الثراق إلى التجمق ١8‏ 
ولايد الحو لله العتب وكُفْرِ مَنْ قال بقوله 1 
- كُفْرٌ مَن قال بخلقٍ القرآن ١‏ 
- لا يختلِث أهل السّنَهَ في ضلالٍ الخوارج وَشَرّْهم 251 
- لا يختلِمونَ في كفر الرافضة 000 
عل يات العود 7 الإسلام إِلّا بالشركِ والكفر الأكبّر 5 
لم يكن النبيّ يعامِل صاحبَّ الكبيرةٍ معامّلةَ الكافرٍ 06 
- مَن أبّتَ لله الجوارح والأعضاءً والصُّورةً» واللْحْمّ والدَّمَ والتأليت, 

فقد شبّه رَبَّهُ بحَلقِهِ 54١‏ 
نيه المكلرقات يا لأ بنتى» وان اله ايدان #القوش» والكن 

والنار 5 
- وجوبٌ الإيمان بالقَدَرٍ والتسليم به 10 


- 


مكدب الأييان بالدر د فك 





١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 

المذهب/ القول 

م وعوت ناليم [ذا سا ارا كاي السامية 

- وصف الله تعالى بأنه بائن من خلقه 

 "‏ فهرس الآراء العقدية: 

#* إبراهيم بن خالد بن أبي اليمان الكلبي» أبو ثور الامام الشافعي : 
- الإِيمَانَ؛ اغْتِقَادٌ بِالْجَنَانَء وَقَوْلُ بِاللْسَانْء وَعَمَلَّ بِالْجَوَارِح وَالْأَرْكَانَ 
عاد قم بق سبلي بق اسعاق الطايه الى اصرق لمكا 
د قدي عبان على عل 

د فى القدز رافق 

* إبراهيم بن طهمان بن شعبة الخراساني. أبو سعيد الهروي: 

- نصّ على كفر منكر القَدَرِ 


# إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران. الأستاذ أبو إسحاق الاسفراييني: 


- يجوز الاستثناءُ من الإيمانٍ لأجل المستقبّل. لا لأجل الحالٍ 
يرون الرؤية باهم وزيادة الكشف القلبيّ والنفسي 

* إبراهيم بن يزيد بن شريك التيمي : 

- وما على أحَدِكُم أنْ يقولَ؛ أنا مؤْمِنٌ 

- كان إذا سكل عن إيمانه أجاب؛ آمَنْتٌ بالله وَبِمْلائكيه وكثبه ورُسّله 
- كان لا يُعجبّهَ النصٌ على كفر الحجاج بن يوسف الثقفي 

- كراهةٌ وصنٍ المؤمِن نفسَّهُ أو غيرَهُ بكمالٍ الإيمانٍ 

# أبو العباس القلانسي : 

د أقق كله أله على خبلقة 

- الإيمَانُ قَوْلُ وعَمَلُ 

- قَرَّ مِن إحالةٍ حدوث فعل من فاعِلَيْنِء إلى القولٍ بوجودٍ حالِقَيْنِ 
* أبو بكر بن عياش بن سالم الأسدي الكوفي المقرئ الحناط : 

د الايتان؟ الفكر نف لان انه العمل 
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المذهب/ القول الصفحة 


* أبو عبد الله الصالحى : 

خلا يك أحد دول لباق ولا بفعل أركانٍ؛ بل بتكذيب الجَنَانِ 7 
* أبو عمرو بن العلاء بن عمار بن عبد الله البصرى: 

وكا بقل بالقار 5 
* أبو معاذ التومنى: 

عالة تعالى بذاقد فرق العالّم» وهو بذاتِهِ في كل مكانٍ 1 
#* أبيقور: 

- يَنقُونَ القَدَرّه ويقولون بِحْرّيّة الإرادة والاختيار 0 
* أحمد بن أبي بكر أبو مصعب الزهري : 

ه أتكر على القافلين + فطلي بالق أن مخلرق 0 
* أحمد بن إسحاق. أبو بكر الضبعى: 

- كلام الله قديمٌ أَزَليٌ ْ ١‏ 
- واقَقّ ابنَ كُلَاب في مسألة الكلام ١‏ 
- واققّ شيحَهُ ابنَ زيم في إثباتٍ الصفاتٍ ١11/‏ 
* أحمد بن الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى الخسروجرديء أبو بكر البيهقي : 
- اليقينيّاتٍ قابلة للزيادةٍ والنقصان ضن 
- خالف طريقةً السلفٍ فى بعض الصفاتِ 4 
فاليعدم تاثير قر العد قل قله 0 
- قال بِقِدَمٍ جميع صفاتٍ الله الفعليّة ل 
- كان لا يُحدَّدُء ولا يُشَبّهٌه ويّزوي الأحاديتٌء ولا يقول؛ كَبْفت 8 ملم 
ماكان يسقرل ع طريقة السلي» كن عالت في 'التطبيق كيرا 1 
- نص على علو الله بذاتِه دن 
* أحمد بن حميدء أبو الحسن القرشى الطريثيئن : 

- القولٌ بما في عقيدة الرازِيَيْنِ ١ ْ ١‏ 
* أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام. شيخ الاسلام ابن تيمية: 

- جَعَلَ القَضاءً والقَدَرَ على مرتبتين ١0‏ 
- جَمَعَ العلمَ والكتابةَ في مرتبةٍ واحدؤامن مراقب القَدَرِ ١‏ 





١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذعب/ القرل الصفحة 
- يُنسّبُ إليه القولٌ بفناء النارء والصريحٌ عنه خلاقة 8 
* أحمد بن محمد بن إبراهيم. أبو إسحاق الثعلبي: 
أو الصناتك: الكثر ا على طرقة الأقافرة م 
- قَسَّرَ الله بالقادِر على الاختراع 2 
235 الإجداا فل عيدو ادل الكل 2 
# أحمةا بن متعيد بع الحيد بن تيده أو افر 2210 : 
- القول بما في عقيدةٍ الرازِيَيْنِ 1 
* أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني المروزي: 
لفق 25 121 كد دي بيطيو 0 ار 
- إثباتٌ الرؤية لله تعالى ان 
- إثباتٌ لفظ الحَدّ في حقّ الله تعالى 8 
- أقوالَهُ في أصولٍ الدَّينِ لا تَخْرُجُ عن أقوالٍ الصحابة والتابِعِينَ 55 
- أقولٌ؛ مؤْمِنٌ إِنْ شاء الله وأقولُ؛ مسلِمٌ؛ ولا أَسْتَدْني ١ه‏ 
الإيمان قل وعمل 4+ 
- الإِيمَانَ قَوْلٌ وعَمَل وَنيَُ 7 
- الإيمانُ قولٌ وعملٌ» يزيد وينقّصُ 0 
- الإيمانُ قولٌ وعملء يزيدٌُ وينمّصٌء إذا عَمِلْتَ الخيرّء زادء وإذا 

ضَيَعْتَء نقصَ نو 
- ألرّمَ القائلِينَ بخلقٍ القرآنٍ بالقولٍ بخلقٍ الوجه ١‏ 
- القَدَرُ قُدْرَةٌ الله على العِبَّادٍ على ١١١‏ 
- القَدَرُ لا يُخْرِجَهُ مِن الإسلامء وإذا جِحَدَ العِلْمَء كمَّرَ 11 
- القَدَرُ لا يُخْرِجَهُ مِن الإسلام» وكا لعفة الوديه در 1ه 
- القولٌ بخلقٍ القرآنٍ كفرٌ ظاهِرٌ 1 
د المميع عن العمل طول عن الابقا ا 
- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق لم 
- تبديعٌ مَن أخرّجٌ العمل من الإيمان وتضليلة؛ لا تكفيرُه 0 
- تقديم عثمان عَلى علي 0١‏ 





0 كاي ف سر يك لين 
أ ٠‏ 


المذهب/ القول الصفحة 


- جزم بكفر الشاكٌ في أن القُرآنَ غيرٌ مخلوق 4 
جرح على اد راي قر لارام 51 
جِعَلَ الواقفةَ في القرآنٍ شَرًا مِنَ القائلِينَ بخلقٍ القرآن ل 
دوام الجهادٍ وبقائه إلى قيام الساعة 5 
- سمّى من نَمَى الصوتٌ بالجهميّة ١6‏ 
- عدم تكفيرٍ الخوارج اده 
- عدمٌ كُفرٍ من أنكرٌ القَدَرَ نبت العلم 01 
- عدم كُمْرٍ منكر القَدَرِهِ ما لم ينكر العِلْمَ 20:5 
عقذافه لقث كوم اقيق إل عبان لمر 1 
عائه رزواية تقو النخواره 0 
- فِعْلُ العبدٍ وكَسْبَهُ مخلوق» وما تعلق به كسبة؛ غيرٌ مخلوق ١.‏ 
- كان لا يُعجبّهَ النصٌ على كفر الحجاج بن يوسف الثقفي الاه 
- كان يسمّي المعتزلة جهميّة 7ه 
وان قت المدد الجهدةا 11 
- كان يَصِفُ الجهميّةَ بأنّهم مشبّهةٌ موه 
- كان يَصِفٌ الخوارجٌ بالمارقة اه 
د كان بفرّق بين كن يقول» الثرآن كلام اللى» ويسككه قبل الينن 

وبعدها 1١1١‏ 
- كَانَ يَنَْى عن الخوض في القَدَرِ 3 
- كَرة السؤال عن الإيمانٍ» ورآه امتحانًا عمًّا في الباطن 1 
قم لق أذ الثرات فيخلون 1١‏ 
- كُفْرٌ منكر رَُؤيةٍ الله في الآخرة 5 
ل ا ا شي في صف الهم 1 
- لا يصلْحُ الإيمان قولًا بلا عملٍ 0 
- لا يكفْرُ مَن يُنكرٌ القَدَرَ يبت العِلم بل يبدّغةُ ا 
- مِسْعَرٌ لم أسمَغ أنه كان مرجنّاء ولكن يقولون؛ إند كاقلا ببسي 0 
- مَن حلت ألا يتكلّمء فقرأ القرآنّ» لم يَحِنَتْ 7 





١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 


*.م 
المذهب/ القول 
- من زَعَمَ أن القرات شار فقد زعم أدللة مخدورى 
- من قَدّم عليًا على عثمانَ أهل أن يم 
د مخ قَدَّم علا على عنينا ن: فقكل ردق بالمهاجرينَ والأنصار 


- منكرٌ القَدَرٍ لا يكفرُ حتّى يصرّحَ بجحدٍ العِلّم 5 
- نَصٌَّ على كُفْرٍ الجهميّة 

- نفئ الحَدٌ عن الله بمعنى الإحاطة 

- وجوبٌ التسليع والإمساك عن الخوض في الغييبّاتٍ بلا عِلْم 

- وصف الله تعالى بأنه بائن من خلقه 

عابحوز قول (أنا مسلِم) بلا استثناءء ولا يجوز (أنا مؤْمِنٌ) بلا استثناء 
- يُجِيزٌ الصلاةً خلف القَدَريّ؛ إذا لم يكن يخاصم ويدعُو إلى بدعته 
- يَْرِقٌ بِينَ صَوتٍ القاري وكلام الباري 

* أحمد بن محمد بن سلامة الأروق ابد حفر اللعاو الحنفى : 

- نف الحَدٌ عن الله بمعنى الإحاطة ْ 

* أحمد بن محمد بن عبد الله؛ أبو عمر الطلمنكي : 

داق أغيرلة المالق» راقها السدات لكر اه ياد ناويا 

* أرسطوطاليس بن نيقوماخوس بن ماخاؤن: 

- عنايةٌ الله وإرادَتّهُ انتَيَتْ 3 ث عند قَلَكِ القَّمَر 

- للككؤنٍ خالِقٌ أُوجَدَ فيه انتظامًا وسببيّةٌ حتميّةٌ» وليس للخالِق شأن 
* إسحاق بن إبراهيم بن كامّجُرء أبو يعقوب المروزي: 

- توقّت في مسألةٍ خلق القرآن 

* إسحاق بن إبراهيم بن مخلد, أبو يعقوب الحنظلي النيسابوري, ابن راهويه: 
إنياف لنظ لتك في حي ان تغالى 

- الإيمان كول وَعَمَل 

- جِعَلّ الواقفةَ في القرآن شَّرًا مِنَ القائلينَ بخلقٍ القرآن 

علض علق كر المع 

- وصف الله تعالى بأنه بائن من خلقه 
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المذهب/ القول القع 


* أسد بن الفرات بن سنان, أبو عبد الله الخراساني النيسابوري : 
- قرّر أصولَ السلفٍء وأئبّت الصفاتٍ الخبريّةَ بلا تأويل 5 
* إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن عمرو بن إسحاق. أبو إبراهيم المُرَنِنُ المصريّ 

الفقيه : 
- الإِيمَانَ؛ اعْتقَادٌ بِالْجَنَانْء وَكَوْلٌ بِاللّسَانْء وَعَمَلَّ بِالْجَوَارِح وَالأَرْكَانْ 7 
ع القرآن عنة عن عفات الل وأنّه كلام الله غير مخلوقٍ َ الكو 
- لا يصلْحُ الإيمانُ قولّا بلا عمل 0 
عوفق اسان رام بالو هع حلة 34١‏ 
* أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع» أبو عبد الله المصري : 
- قرّر أصولَ السلفيء وأثبّت الصفاتٍ الخبريّة بلا تأويل 95 
* أكثر الأشاعرة : 1 
- لا يكمْرُ أحدٌ بقولٍ لسانء ولا بفعل أركانٍ؛ بل بتكذيب الجَنَانٍ 7 
- يُفَسَرُونَ الرؤية بالعِلّم وزيادة الكشفٍ القلبيٌ والنفسيٌ 5 
* أكثر الأشاعرة البوه: 
- الإيمانُ هو المعرفةٌ بالله فقظء والكفرٌ هو الجهلٌ بالله فقظ ١‏ 
* أكسينوفان اليوناني: 
- الله أرقمُ الموجودات السماويّة والأرضيّةء وهو ليس مركَّبًا عم 
- تصوّرٌ الأحباشُ الِهَهَتَهُمْ فُظْسٌ الأنوفٍ سُودَاء وتصوّرَ أهل تَرَاقِيَة 

الهتهم ... : يلك 
- قال بوَّحْدةٍ الوجود 3 
- كان يَعْلّو في نفي التشبيه إلى القولٍ يِوَحْدةٍ الوجود 0 
الاباضية : 
> امتكارا دمّ صاحب الكبيرة ١5ه‏ 
مفاحة الكيرة يفلد في" الثار لكدره 525 
* الأبيقوريون: 
- يَنقُونَ القَدَرَِ ويقولون بِحْرّيّةِ الإرادة والاختيار 1" 





١‏ فهرس المذاهب والأقوال 


المذهب/ القول 


الاتحادية : 
- المعبودٌ يُرَى ويُسامَرُ في الدّنيا 
- قالوا بوَحَدَةٍ الؤجودٍ 


لا يفرّقونَ بين خالق ومخلوقٍء ولا عابدٍ ومعبودٍ 


* الاسماعيلية : 


لم يَمْتْ إسماعيل بن جعفر؛ بل اختّفى 
الأسود بن يزيد بن قيس». أبو عمرو النخعي 


واقرافة وضتن النوون ننه اوه يقال الامان 


5 


الحروفٌ والأصواتث وما سمِعَ وقرى» وحفظ ركيت - مخلوقء» 


ءالتفظ المخلون لب كلا الل وإن شكؤة قلوة اله فمجارًا لا 


الأشاعرة: 


أخكرا الإرادة الكرقة نقظ ركو إلبها الأراةة العرهة 
أخرّجُوا قولَ اللسانٍ وعملّ الجوارح مِن الإيمانٍ 


الأسان هو تصديقٌ الة لقلب ومعر قَنْهُ 


وليسّ كلام الله 
العمل الظاهِرٌ مكمّل للإيمانء لا شرظ صِحَةٍ ولا ركنٌ 
القرآنْ كلام الله غيرٌ مخلوقٍ 


الككدث السمارنة خلاة قدي أ زلق» رامنا عاءضه بفاميقة لاسا 


وأميهم 


حقيقة 

الله يحْلّقُ الفعل» والعبدٌ يَكيبه 

الله يَفَعَلُ لمحض المشيئة وصِرْفٍ الإرادة 

007 لتُق بالشهادتّينٍ كافرٌء ولو كان عارقًا بقلبه 
أنكرُوا الأسبابَ 

أنكرُوا التّحسِينَ والتقبيح العقليٌّ 

كرا الحكمة الالية 

تسمّي أهل الحديث والأثر مشبهة 
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كترتق 


المذعب/ القول الصفحة 
- جَعَلُوا الكلام صفةً لازِمةً قائمةٌ بالذاتِ فلم سات داع زا 
قرا الكلام معنّى» لا لفظا :د لاوكء 58كء آل١‏ 
0 له متكلّمَا بكلام قديم» بلا مشيئة ولا قدرة ىء لاوكء ظ“5كء آلا١‏ 
مك را أن يأمْرَ الله بالكفرء وال نين شن القماة د 
- كلام الله ليس هو هذا المنرّلَء ولا المسموعًء ولا المحفوظء ولا 

المتلوّ دو 
- كلام الله هو المعاني» لا الحروف ولا الأصواتء ولا الألفاظ ف 
لين ذاعل العالى وله خاركة» بولا هوا 1 فيه بول متفملة عد 1/1 
111 سيرك والكميرات ١‏ 
- وافقوا المرجئة في حكم أصحاب الكبائر ,0 
ع انون كلام عفانلا افق ليق تعالى ١‏ 
- يُثبتونَ مراتِب القَدَّرٍ بالإجمالٍ 10 
- يجوّزُون الاستثناء من الإيمان» مع خروج العمل من الإيمانٍ 6 5ه 
- يُحْرِجُونَ جميعًا العمل الظاهِرٌ مِن حقيقة الإيمان ا 
* الاقترانية : 

- التتابعٌ حدوتٌ ينرَّهُ الله عنه كفن 
- الحروفٌ ليست متتابعة» بل مقترِنةٌ ١‏ 
- الله لا تل به الحوادثُ ١0‏ 
- الله متكلّم بكلام ييه بلا مشيئةٍ ولا قدرة لادكء ل/اه١‏ 
- جعَلُوا الكلام - لفظًا ومعنّى - صفةً لازمة قائمةً بذاتٍ الله لادكء /اه١‏ 
عاضقا قديمة قافيٌ يذات الل لم يَرَلُ ولا يَدَالُ تفن 
- كلام الل حروفٌ وأصواتٌ ومَعَانٍ تفن 
- كلامُ الله لا يتعلّقُ بمشيئئه وقدرته ١/١‏ 
وانذذا كانت السر ف والآلفاط وها نيا مولن لاه١‏ 


* الآقمة الأريعة: 


- عدم تكفير الخوارج 0 





١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 


0 - 
الذهب)/ القرن الصفحة 
* الباطنية : 
- بحي كل من يقول ظوامو الشريعة حَشَّوِيَة 2 
- كل محرّم ظاهِرٍ لا تتبث عِلَنُهُ الباطنةُ ظهورًا جليًا يُلقُونَ ظاهِرَهُ 1 
- نَقَوَا علو الله على خلقوء واستواءه على عرشِه يفن 
- يُِطِلُونَ الظاهِرٌء ويقولون بمعنّى باطن 0 
- عدمٌ وقوع الصحابة في أي بدعةٍ لاه 
- يقيّدُ تكفيرٌ مرتكب الكبيرة بما جاء فيه الحَدّء ويتوقفٌ فيه قبل الحَدٌ 5١‏ 
* التابعون: ِ 
- الإيمانٍ بالميزانٍ تيا 
درنس سر /0 
2 عن الجرم بالآنتاق جلة انسقاء 15 
ع عونا التسليم والإمساك عن الخوض في الغييبّاتٍ بلا عِلْم 02 
اواك ال الى بادياكة مون كلفد 34١‏ 
# الثنوية المجوسية : 
- إِلهُ انور يُحَدَّ مِن الجهة التي يلتقي فيها بالظلام» ولا يُحَدّ مِن غيرها 1 
- قالوا بإلهين النور والظلمة 1 
* الجبرية: 
- الحخَلْقُ بيد الخالِقٍ يديره , بمشيئته وقدرتهء وبلا مشيئة لهم ولا اختيار 510 
- قالوا بإثبات القَدٍَ رن مطينة الغا 535 
* الجعد بن درهم الخراساني : 
- أَنْرْكَ عِلَمّ الكلام على الصفاتٍ الإلهيّة فتَفاهًا 49 
ع اك قله الا على كلق 3 
* الجهم بن صفوان بن محرز اليترتدقي» وا الجهمية : 
- الترّمَ كونَ مصدَّرٍ المعرفةٍ هو الحَوَاسَ الخفيل فقظ 00 


- أَنْرَلَ عِلْمّ الكلام على الصفاتٍ الإلهيّةِ فتَفاهًا نل 





م 


المذهب/ القول 


أنكرٌَ الحكمة الإلَهيَّة 

- أَنكَرَ عُلْوّ الله على حَلقِهِ 

يقال ناعير 

- قال بخلقٍ القرآن 

- قالَ بِتَمّى صفات الله 

- كل حاوث فان 

انين رؤية الله في الآخرة 

6 الجهمية : 

- أخرّجُوا من الإيمان عمل القلب» والجوارج 
كيهان شي واحدٌ؛ لا ا ولا يتبِعّض 
ذا يداد هو معرفة القلب 


اليه ف سر ْعَكوَ ارين 


كفل 


5005 


كاعم 


كاعم 


- الحَلْقُ ِيدٍ الخالقٍ يدبّرُهُمْ بمشيئته وقدرتهء وبلا مشيئةٍ لهم ولا اختيارٍ 


- القولٌ بخلقٍ الكلام 

اتوك بشي لقي" 

- أنكرَت سينة الحوض وحِحَدَنهُ 

- أنكروا عذابَ القبر 

- أنكرُوا عُلّْ الله على عاق 

ارا الكلامَ لظا ومع متعاكًا 

- جَعَلُوا الكلامّ مخلوقًا منفصِلًا عن الله 
- قالوا بإثباتٍ القَدَرِه ونفي مشيئة العبادٍ 


1 


كمل 


0: 


- كلام الله هو الحروفٌ والأعيواتة: والألفاظ والمعانى» فكل هذا 


0 
ل" يجوز الاستثناءً من الإيمان 
- لا يقولون بزيادة الإيمان ولا نقصانه 


-. لا يكفرٌ أحَدٌ بقول لسان» ولة بقعل أركاق 4 بل بتكذيب: الجتان 


لع يكل الله الجَنَّهٌ والنارَ بَعْدُء وإِنّما يَحْلْقُهُمَا يومَ القيامة 


الصفحة 


1 
3 
51 
١65 55 
١016 5٠ 
330 
7” 


همه لاةّه 
اللا 

هع ل/اةّه 
528 

همه لاةّه 
194 

050 ١ 
ا‎ 

همه ل/اةّه 
0/1 

١ /ا6‎ 

١ /ا6‎ 

050 484 


١/١ 

03 

158 

7 

050 ,5517 





5 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


- نموا رؤيةً الله في الآخرة مض 
- نَقَوْا علو الله على خلقهء واستواءة على عرشِه يفا 
- نَقَوْا كُلَّ فِعْل اختباريٌ يفْعَلَهُ الربُ في ذايِه بمشيئته وقدرته ‏ لا16. 0405 040 
مالف العقاى الألية 8484 84ه 
8 1 مخ إثنات الصقات المشارية 4 
- ينفون الصفات كلها ١57‏ 0ه 
* الجواربية : 

- أئبتُوا العلرّء بلوازمه؛ من مماسَّةٍ الخال للصّفْحةٍ العليا مِن العرش ليا 
- الله مستو على بعض أجزاءٍ العرشء» لا كُلَه ْ 1 
+ اعاريت ود الي المحاسبي : 

- أَتْبَتَ علو الله على حَلقه ”7 
- تَبِعَ ابنَ كُلَابٍ في كثير من آرائِهِ الكلاميّة 4 
يلوت الث صزور عقا 0 
#* الحسن بن علي بن أبي طالب الهاشمي, أبو محمد الهاشمي : 

- القَضَاءُ يَرِدْ بمعنى القَدَرِ 54١‏ 
الحسن بن علي بن محمد الهذلي. أبو علي الخلال الحلواني: 

- توقفت في مسألة خلق القرآن ١‏ 
* الحسن بن محمد بن الحنفية : 

- قال بموالاةٍ الشيحَيْنء وإرجاء أمر عثمانَ وعليّ إلى الله "66 
ترجو من دحل في الفثنق» فتكل أمرَّهُمْ إلى الله اد 
نيت إليه ال لا يشر هم الإبناق ولت 0 
نُوَالِي أبا بَكْرٍ وعُمَرَء ونجاهِدٌ فيهما 5 
الحسن بن يسارء أبو سعيد البصري: 

- أجاز الصلاةً خلف الخَوّارج /ه 
- أَظْلَّقَ القولّ بِكُفْرٍ منكر القَدَرِ 0 
والجطادا ره / 
- القَضَاءٌ يَرِدُ بمعنى القَدَرِ ١54١‏ 


2 


2 





كركلق 


المذهب/ القول لحمو 


- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَّدَرِ 3 
لات اللهاث ترا واد عمل 4 
- نْصَّ على كفر مُنكر القَدَرِ 01 
# الحسين بن عبد الله بن سيناء أبو علي, الشيخ الرئيس : 

- أَدخَلَ قوانينَ الطبيعةٍ والعلوم المادَّيّةِ في فهم أخبار الغيب وقوانين 

الشريعة 3 
- الترّمُوا إنكارٌ الجَنَّةَ الجسمانيّة» والنار الجسمائيّة /0 
- الصوتُ المسموعٌ للقرآنٍ قُوَةٌ في تصوٌُرٍ الفَيْض أخرّجَت قولَا مسموعًا 04 
- العالّمّ قديمٌء وليس بحادث 7١‏ 
- الله يحشْرٌ الأرواح» ولا يحشّْرٌ الأجسادً ولا يَبْعَثها 51 
- الله يعلمُ الكلّيّاتِء ولا يُحِيظ عِلْمّا بالجزئيّاتِ 41+ 
الجعاذ للأرواح العالمةٍ فْحَسْبُء لا للأجسامء ولا للأرواح الجاهلة 0 
ا البعية في الا جرم للأرواح العارفة» والجحيمٌ للأرواح الجاهلة ل 
ونأك الست والفدة 6 
- أنكرَ عِلْمّ الله بالجزئيّات 7 
- أنكرُوا البعثٌ الجسمانيّ /ا6 
أتكرُوا عِلْم الله بتفاصيل الجزئيّاتٍ الحادثة» وأزمِنَتها وأماكيها ١1‏ 
- صفاتٍ الله التي جاء بها الوحئ ليست إلا تعبيراتٍ عن ذاتٍ واحدةٍ و 
قال بقِدَم العالم 56 
- قال بوحدة الوجوة 37 


ا" 7 
- لا تناضٌ بين الإسلام وبين الفلسفة 2 
- لا يَفْرِقٌ بينَ الانقيادٍ للعقل» والانقيادٍ للنقل 5 
عل تقر ى بين الك وا قليف ولا بين النبئّ والفيلسوفٍ ١7‏ 
- لم يقوّمُوا ضلالَ الفلاسفةٍ الأوائل؛ بل حرَّقُوا الإسلامَ لِيوافِقَةه 0 
* الحسين بن علي» أبو علي الكرابيسي 

- كان يقول؛ لَفْظِي بالقرآنٍ مخلوق 0 





5 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


* الحسين بن محمد بن حبش المقرىٌ : 

- القولٌ بما في عقيدة الرازِيَيْنِ ١‏ 
#* الحسين بن محمدء أبو القاسم الراغب الأصفهانى: 

- القَضَاءُ أخصٌ من القَدَرِ؛ٍ لأنَّه الفصلٌ في التقدير ١4١‏ 
* الحسين بن مسعود بن محمد الفراء. أبو محمد البغوي: 

- الإِيمان؛ قؤلء وَعَمَلُّء وَاغْيقَاة أو عَقِيدَةٌ 7 
- حَمَّلَ الرحمة في بعض الآياتٍ على النَّعْمةٍ والرَرْقٍ 2 
- حَمَلَ العُلُوٌ في بعض الآيات على علرٌ القهر 7 
ع على طرينة السلقن في ا ا ا 07 7 
- كان يُوَرّلٌ بعضّ الصّفَاتِ في بعض السَّياقاتِ القرانيّة 3 
* الحلولية : 

- اللهُ تعالى في كل مكانٍ بذاتِه كن 
- الله في كُل مكانٍ بذاتِه عم 
د البعوة ثيى وتنائز قن الذنا ا 
د ككهوا الحالق حال فى المساورق 0 
* الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم, أبو عبد الرحمن الفراهيدي: 

دكات يُسَلم بالقدز 0 
* الخوارج : 

- استَحَلوا دمّ صاحب الكبيرة 6 585. .,.45١‏ 4055, الاه 
ع الأومان فى ا اعد الايد اخ ولا نقتض ‏ اناه اكقو كاقي لمن وه 
بذ امار اا رين واقلن الِجَنَّةِ وداخلي النارٍ في الخلود لوم 
- أنكروا الشفاعة 6١‏ 
- أنكرُوا الصّراط نض 
- أنكروا عذابٌ القبرٍ فت 
كزان ناك بوقت وبرق زوابيع عفاد وله 6 
00 الل سحي في اليا والآخرة 8 
- سَمَّوْا صاحبّ الكبيرة كافرًا وى 2.45١‏ 485. أ5اه 55س الاه 





المذهب/ القول الصفحة 


حاحق الكبيرة مسقل فى لقان كدر قي وص لوق اال وي مو 
ْ 5 اام 55م الاه 
- لا يفرّقونٌ بين غفران الذنوب وقَبُولٍ التوبة 1 
- مَن دخَل النارّء يدت ما لامع 
- نقُوا رؤية الله في الآخرة ام 
فكحلية الاماة حتليلة اعساو والقر نو العدل ) 
* الدهريون: 
ع إيثرة الثنا؟ الآرلى» ويكووة النانية 6 
* الرافضة : 
د القرآن ليش يكامل يبن ابريناة ومنه أحكامٌ بِيَدٍ الإمام الغائب 00606 
- تقال عند الأمن». وتتقي عند العجز والضعفٍ لان 
مان 0 
وملابنة رل 1 وكا ضوعو اده 
* الرواقيون: 
- قال بِالجَبْر لد انل 
* الزيدية: 
- أنكروا الشفاعة يد 
لهم مَشرت فين المعدرلة في :يعن الأصول 6 
* السالمية: 
- الله تعالى بذاتِهِ فوقٌ العالّم» وهو بذاتِهِ في كل مكانٍ 1 
السبكئية: 
- تبرّؤُوا من أبي بكر وعْمَرَ وعثمانَ ووَالَوا عليا وحدَهُ .6 
* السلف: 
- إثباثُ استواءٍ الله على عرشهء وبَيْنُوَتِهِ مِن خلقه 1 
- إذا رَأُوَا الرجل يُكيْرٌ مِن ذم المشبّهة» عرَقُوا أنه جَهْمِيٌ معظل 046 
- الإيمانٍ بالميزانٍ قا 
- الإِيمَانُ فول وَعَمَن ‏ ١ء‏ [دء كقء مف 15كء 1(لء 18 70ل الام 18ه 





- فهرس المذاهب والأقوال 

المذهب/ القول 

- الميزانَ له كِمَتَانِ؛ٍ كِمَّة للحسنات» وكِمَّةٌ للسيّئاتٍ 

- تقسيم الذنوب إلى كبائِرَ وصغائْرَ 

- ثُمَرّ نصوص الصفاتٍ بمعناهاء من غيرٍ تكييفٍ وتمثيلٍ وتشبيه 
مويك لعلو بالعقل والنقل جميعًا 

خرف ملز على الانسام عند الإبماة 

وعد اكير الخراوج 

د كانوا الشلث يسكاتون في الإيمان 

- كانوا يُفوّصُونَ عِلْمّ كيفيّاتِ الصفاتء ولا يفْؤّصُونَ عِلْمّ معانيهًا 
- كانوا يكرهون إطلاق الإيمانٍ بلا استثناء 

د كانوا ينَهَؤن عن البحث في كيني الصنات 

- كانوا يَنْهَوْنَ عن قولٍ المؤمِن عن نفْسِه؛ (أَنَا مُؤْمِنٌ حَمَا) 

- كي الصفاتٍ غيرُ معقول | 

- لا يصلْحُ الإيمان قولّا بلا عمل 

- مذهبٌ السلفٍ يدعو إلى السكوت أكثْرَ م بن الكلام 

- نَهَوَا عن الجزم بالإيمانٍ بلا استثناءٍ 

- يَقرِنُونَ الإيمان بالعمل 

- يُؤْمنُونَ بحكمة الله في فِعْلِهِ وتقديروء وأمرهِ ونهيه 

* الصحابة : 

- الإيمانٍ بالميزانٍ 

- عدمٌ تكفيرٍ الخوارج 

- عدم دقوع الصحابة في أي بدعةٍ 

وي التسليم والإمساكُ عن الخوض في الغيّاتٍ بلا عِلْم 
وفيت الله الى باطمياقه مه كاه 

ا كيت 

- لا يثبتون خالقًا للكوْن؛ وينكرونَ البعثّ 

28 

- لم تكن تدر القَدَرَ في جاهليتهِمْ وإسلايوم 


الله 


21/ 


6ل 
5 
51 
37> 
0175 
/01 
000 
لل 
0 
51 


ليحلا 
4 


605 


04 
51 


فسن 
اه 
03 
0/1 
55 


9 





بأكية فشر ةركن 


م 


المذهب/ القول الصفحة 
* العلمانية : 

- الكافرٌ هو الملحدٌ الذي لا بُقِرٌ بوجودٍ الخالق ال 
- جَعَلُوا حقيقةً الإيمان مجرّدَ العِلّم بالخالقٍ 3 
فالس" الب زاك تاكقات ولا الى يل لجراي كلظ م 
العوفية: 

- إذا كمّرَ الإمام. كمَرّثُ رعيئه ع0 
* الفضل بن دكين بن حماد بن زهيره أبو نعيم: 

- القرآنَ صفةٌ مِن صفاتٍ اللهء وأنَّه كلام الله غيرٌ مخلوق و 


* الفضيل بن عياض بن مسعود بن بشر التميمي اليربوعيء أبو علي الزاهد 
الخراسانى : 


- كان لا يَرْدُ على من سألة؛ أنت مؤية؟ 01 
- كَرِهَ السؤال عن الإيمان» ورآه امتحانًا عمًّا في الباطن 1 
وا الا قولّا بلا عمل 4 
- نصّ على علوٌ الله بذاتِه 0 
* الفلاسفة : 

بد الفية: هي الموصوف؛ وكل صفةٍ هي عَيْنَ الأخرى ام 
اله والعقات نما هو على الأرواح 36 
هلآ يقرنوت بين الديخ والفيلسوفٍ 04 
عله وت لوق عق الأيذان 36 


#* الفلاسفة الأوائل: 
عل كي ون ف تان بين النبوّة والفلسفة» ولا بين النبيّ والفيلسوفٍ و١‏ 
* الفلاسفة الرواقيون: 


- قالوا بوَحْدةٍ الوجود 3 
* القاسم بن سلام الأزديٌ البغداديٌ» أبو عبيد القاضي : 
: ل شر أهلٍ 3 0001 


ا م اير ب ل كن 3 





- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


- كان يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 

* القدرية: 

الَعْدٌ تفلك أفعالة 

- بدعة القَدَرٍ لا يخلو منها دِينُ وشريعة 

عحكا مجر التدر 

- لا قَدَرَ يقَدَّرُهُ الله على الخلق 

فالارم تولهم في الأفعال. إثباث خالِقَيْنٍ 

الم يخلق الله الجنة والناز بعد وإنْما يَحْلْفهُمَا يوم القيامة 

- نفاةً القَدَرٍ الأوّلونَ كانوا يَنمُونَ معه العِلْمَ 

- نفيُ مشيئةٍ الله لأفعالٍ العبادٍء وَخَلْقِهِ لها 

- وجوه شَبّههِم بأهل الكتاب 

الكرامية : ْ 

- أنبْنُوا العلرَّ بلوازمه؛ من مماسّةٍ الخالقٍ للصّفْحةٍ العليا مِن العرش 
- أخرّجوا مِنَ الإيمانٍ اعتقادَ القلب. وعمل الجوارح ْ 
- الإيمانُ شيءٌ واحدٌ؛ لا يزيدٌ ولا ينقصُ 

ه الابنان قو اللسان فقا 

- القرآنُ كلام الله على الحقيقة بحروفِهِ وأصواتهء وهو حادثٌ غيرٌ 
عالكذة هن الجضرة والإنكاف باللساة 

الله سكل يمشفية وقذوقة م شناء 

د المنافقون. مؤمئوث على الحقيقة 

د قالوا بِالحَدٌ الأسفل لله من جهة العرش 

ع يجوة الامكاة من الأبمان لكجل السغتلى ل لجل لهال 

- يَمَعُونَ الاستثناء منّ الإيمان في التمالا ْ 

* الكلابية : 

- القرآنْ كلام الله غيرٌُ مخلوقٍ 

- الكتبُ السماويّةُ كلامٌ قديمٌ أَزَلىُء وإِنّما جاءت مناسيَتُّ للأنبياء وأميهم 
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- إزحلى 


المذهب/ القول 


- جَعَلُوا الكلام صفةٌ لازمةٌ قائمةٌ بالذاتِ 4 لاداء 
- جَعَلُوا الكلامّ معنى» لا لفظًا قل لاقل 
- جَعَلُوا الله متكلمًا بكلام قدي بلا مشيئة ولا قدرة ‏ 2.185 لاوا 
- كلام الله ليس هو هذا المنرّكَء ولا المسموعء ولا المحفوظء ولا 
المتلوّ 

- كلام الله هو المعاني» لا الحروف ولا الأصوات» ولا الألفاظ 

- تَقَوْا الحروف والأصواتٌ 

- نفيُ الصوتٍ والحرفٍ عن كلام الله 

* الليبرالية: 

- الكافِرٌ هو الملحدٌ الذي لا يُقِرٌ بوجودٍ الخال 

- المؤمِنُونَ هم المقِرُون بالربٌ الخالقٍ 

- جَعَلُوا حقيقة الإيمانٍ مجرّدٌ العِلّم بالخالق 

- ليس الوحيّ دليلًا للإثباتِ ولا للنفي» بل الحوامنُ فقظ 

« الليراليون المحفون: ْ 

- لا يَفْرِقٌ بينَ الانقيادٍ للعقل» والانقيادٍ للنقل 

4 ترجه وإ سمال ون لاق ريق اللدو د الحارث المصري : 

ه ابروا الحافية الشنات كما حافت ١‏ 

* الماتريدية: 

- الاستثناءً من الإيمان كفرٌ 

- الحروفٌ والأصواتٌ وما سُّمِعٌ وقُرَئَ» وَحفِط وكُتِبٍ - مخلوقء 
وليسٌ كلام الله 

واللفظ المغلوق لب كلام اليذ وإذ شكؤة كلوه الله تمجازا لا 


حقرقهة 


ليا العلَّء والوجه» والبدينة والاستواء» والنزول» والغضت» 
والرّضًا 1 

- أَوَنُوا كلام الله 

- ليس داخِل العالم ولا خارِجَةء ولا حالا فيه ولا منفصلا عنه 


الصفحة 


7ع آل١‏ 
؟اككء آل١‏ 
؟ككء آل/١‏ 
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5 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


- يُتبُونَ كلام الله معنّى قائمًا في نفْسِهٍ تعالى 048 
* الماديون: 

- أنكروا عذابّ القبرٍ 1 
* المتكلمون: 

- تقدِيم غتمان على عَلن 0 
- مذهبّهم يدعو إلى الكلام أكثْرٌ مِن السكوتٍ 5 
* المجوس : 

قالوا يؤجودٍ خالقيّن عض 
- إذا عرّف الرجل ربَهُ بقلب فهو مَؤْمِنٌ /الان 
- إذا عرّف الرجل ربَّهُ بعلب وإِنْ لم تعمل جوارِحٌة» فهو مؤْمِن د 
- أرجَؤُوا حكمّ مرتكب الكبيرة إلى الله في الآخرة 0 
- الإيمانُ تصديقٌ المخبر مجرّدًا عن الانقيادٍ له اناي 
د اللماة ش راجا 5 ود ولا تفن ٠١4‏ 5١م‏ ١ه‏ ١ه‏ 
- الإيمان قولٌ بلا فعل ملي زناه 
انرا الضلة رجو قية لا ان و الله مُصِرًا بقلبو على ترك 

الفرائض ْ 01١‏ 
- إيمان 8 الموفية ابعانا كإيناق الملفكة والبية 01١‏ 
- جَعَلُوا ترك الفرائض ذَْبّا بمنزِلَةٍ ركوب المحارم 0١‏ 
- لا يجوز الاستثناءً من الإيمان 23 
- لا يجورٌ للمؤمن دخولٌ النارء ولا العذابٌُ فيها ع 
والاتقز يع لادان نا الل #هك. وهكء 6روع 
- للذنوب أثرٌ على الإيمانٍ في الآخرة ل 
واكارة لفتحي الخبيرع ان الله وتيكار 4 
سر حتون ار حي لكت واي اننا نيت ا ا 
+ النمهب بن عد القن النففيء أبوعيد الله الزتيرى: 

- توقّت في مسألةٍ خلق القرآن ١‏ 





0- 


المذهب/ القول الصفحة 


* المعتزلة : 


إثباتٌ الصفاتٍ قولٌ بتعدّدِ الذوات ا 
نْبتُوا التحسينَ والتقبيح العقليَيْن 1" 
أثبتوا العلمّ والكتابة 1 
أحالرا حدوك فل من فاعلين 1" 
أغياة لان له تيد علعا 3 
أصحاتٌ الكبائر لا مؤمِنينَ ولا كافرين 5 ١ه‏ 
أفعالٌ البازى بع جنا يخلقٌه في الأكون خارج ذاتِه 04 
الأبنان كي ف واحت ا يعوا + اول يدتقن #ماه قداو تراه انلقع عقو 
ْ ١ه‏ 
التائبَ مِن الذنب» هو المخاطبُ بِحْسْن العاقبة 0 
الحروفٌ والأضرات وما سُمِعَ وقُرىً» حفط وكُتِبَ ‏ مخلوق» وليسّ 
كلام الله ١56‏ 
الصفةٌ هي الموصوف؛ وكل صفةٍ هي عَيْنَ الأخرى اام 
القولٌ بخلتٍ الكلام 8 ١55‏ 
القول بنفي الرّؤية ‏ 44 
اللفظ والمعنى كلام ال عقوا ووو فاون ١‏ 
المساواةٌ بين داخلي الجََّهَ وداخلي النار في الخلود م 
المع معطا فى باد الصفات 047 
المعتزلةً معظّلةٌ ومُشَبْهَةٌ في باب الأفعالٍ 041 
أنكرّت حقيقة الحوض وجحدته الح 
أنكروا الغقاط 7 6١‏ 


أنكرُوا الصَّراط خض 
نكرو علو الله على خلقة 7 
ارال وصفّ الحشويّة على أهل الحديث والآثر 21 
تفيث الأسْماء الحبي قر القفام ” ْ 04١‏ 

تسمّي الأشاعرةً مشبّهة 004 





١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 


- 15 


المذهب/ القول الصفحة 


- تسمّي كل من أثْبَتَ الصفات والقَدَرٌَ حَشّويًا م2 
- تقديمٌ عُثمانٌ عَلَى علىٌ 0١‏ 
- جِعَلُوا الإرادة شرعيَّةَ فقظء وردُوا الكويِّةَ إليها 511 
- جَعَلُوا الكلامً لفطًا ومعنّى متعاقبًا موك لاوا 
- جَعَلُوا الكلامّ مخلوقًا منفصِلًا عن الله مول لاوا 
- خَصّوا أهلَ الطاعة بلا كبيرة بالوعدٍ 3 
- حضوا أهل الكفرٍ بالوعيدٍ 41 
حاؤاؤية اسكيلا في الذي والاة 0 
ء صاحبٌ الكبيرة في منؤلة بين المنرلين 1 
محناضة اكير مدان فى التاق عون 0 الكافر وف الل لاك القع 
ْ ْ 4 #«م40. 0ه 
- صفاتٌ الباري الفعليّةٌ هي عينُ مفعولاتِه 04 
- كلام الله هو الحروفٌ والأصواتٌ» والألفاظٌ والمعاني» وكل هذا 
ميخلوق ١/١‏ 
- لا يفرّقونَ بين غفران الذنوب وقَبُولٍ التوبة تل 
- لا يقوم به كلام 0086 
- لم يَرَوْا مُوجِبًا لاستحلالٍ دماء أصحاب الكبائرٍ 5 6ه 
عالم يُسكُوا صاحت الكبية مسَلمًا ولا كاذرًا دق 660 6ده 
- مَن دخل النارّء لا يخرج منها لامع 
نوت الهم إكاذ عناب القبر ع 
- نَمَوْا الحكمة التى تعودٌ إلى ذات الله نح 
- نموا المشيئة وخلقٌ الله أفعالَ العباد 1 
- نمّوا رؤية الله في الآخرة ال ام 
- نَقَوْا صفةٌ الكلام بالكلّية ١0‏ 
- تَقَوْا كُلّ فل اختياري يفعَلّهُ الربُ في ذاتِهِ بمشيئه وقدرته 1١01/‏ 
عانق الجهة " اح 
- نف الصفات الإلهيّة 848 0457 





م 


المذهب/ القول 


- وجوبٌ إنفاذٍ الوعيدٍ في غير التائب خاصٌ بالكبائر 

- وجوب فعله سبحالَه للصلاح والأصلّح في حقّ عباده 

كان الأهات شاملا للاعتقاد والقول والعمل 

يجوز الانعاء من الإيمانٍ لأجل المستقبّلٍ. لا لأجل الحالٍ 

- يَحوِلُونَ نصوص العفو في الآخِرةٍ على من تاب مِن ذنبه 

- يقيسُونَ أفعالَ الخالق على أفعالٍ المخلوقٍ 

35 بوتخون الاستثناء من الإيمانٍ في الحال 

ون اليقات عليا 5 
ف اوجرن على الباري أفعالا من جنس ما يُوجِبُونَهُ على المخلوقٍ 

* المقاتلية : 

عرفرقة من النشهة 

* النحدات : 

امساح الكريع ا 8ه و 10161 نان ا لما 
ل ل 

- كُفْرَ المْصِرٌ على الذنب كفرًا أكبرٌ ولو كان صغير خيرةً 

- كَمَرُوا المُصِرّ ولو على صغيرةء ولم يكمّروا غ عراشية اه 
* النصيرية : 

هالركاة عي كاه الشمن 

- الصلاةٌ هي الصلهٌ العلينا ين الهالق والخلوق 

- تسمّي كل من يقولٌ بظواهِرٍ الشريعة حَشَوِيَة 

- النعمان بن ثابت الكوفي» أبو حنيفة الإمام 

* إثبات الرؤية لله تعالى : 

الكت العلز» والرهته واليدتن» بوالامنواك والغول» والعقية:» 
والرضًا 

ألنت كلام الله وسماعَ بعض الخلق إِيّاه 

ه الإمساك عمًا شر , بين الصحابة من خلافي ونزاع 

- الإيمانُ تصديقٌ القلب» وإقرارٌ اللسانٍ 
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- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


ع التقخ عن الكبنن 

- عدم تكفير الخوارج 

- كان على مذهب السلف في الجملةٍ 

- كُفْرٌ مَن نَقَى علو الله 

- له قُولٌ بتقديم عَلِيَ على عُثمانَ في الذكرٍ لا التفضيل 

- نُسِبَ إليه الإرجاءئ» والمأثورٌ عنه خلاثة 

- نصّ على علوٌ الله بذاتِهِ 

وجرن ديرا روب الاين عرقي في ال اا 

الوعدية: 

عدوا بنصوص الوعدِء وعطّلُوا نصوص الوعيدٍ 

- أَدحَلُوا أهلّ الكبائر في نصوص الوعدء وأخرَّجُوهُم من نصوص 
الوعيدٍ 

- الوعدية هم المرجكة 

- حضوا الوعيد بالكمارٍ 

- صاحبٌُ الكبيرة يَثْبْتْ له كمال الإيمانٍ 

- غلّبُوا جَانْتَ الوعدٍ والرجاء على الوعيدٍ والخوفٍ 

* الوعيدية: 

- اختَلَقُوا في اسم صاحب الكبيرة في الذَنْيا 

- أَخَذُوا بنصوص الوعيدٍء وعطّلوا نصوص الوَعْدٍ 

- أَدحَلُوا أهلّ الكبائر في نصوص الوعيدء وأَخرَّجُوهُم من نصوص 
الوعدٍ 

- نفئ الإيمان عن صاحب الكبيرة 

مارك 11 اللكيرة اذ ,الجر 

- يَحِعلُونَ لصاحب الكبيرة حُكُمًا بين الحُكْمَيْنِ 

* اليونانيون المشاؤون: 

د الحالق أرْجة فى المخلوقات: 153 معلق با قفا 


َك 
46 


1/ 
540 
17 
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اففنة 


المذهب/ القول 


* أهل الحديث : 

- نَهَوْا عن الخوض في عِلم الكلام 

عدون الابما وضت ين شكة ل كوول لاله 

* أهل السنة والجماعة: 

- أفضّل العَشْرةٍ أبو بكر 

- الإِيمَان؛ اغْتِقَادٌ بِالْجَنَانْء وَقَوْلُ بِاللْسَانُء وَعَمَلَّ بِالْجَوَارِح وَالأَرْكَانْ 


- القرآن كلام الله بحروفه ومعانيه 

- إمرارٍ نصوص العقائدٍ على ظاهرهاء من غير تعرض لها بتأويل أو 
تحريفٍ أو تمثيل 

- أهل الكبائر تحر العقاع 

- تبديعُ مَن أخرّجَ العمل مِن الإيمانٍ وتضليلّةُ» لا تكفيرُه 

- جعَنُوا فاعِلَ الكبيرة مؤمنًا ناقِصٌ الإيمانٍ 

- جوازٌ الاستثناء في الإيمان 

- كانوا وسَّمّلا عَدُْلُا في الإيمانٍ 

- كل الذنوب كبائْرٌ أو صغائْرٌ لا تنفي الإيمانَ 

علا او اماد ع أهل الكبائن الذي هاتوا دون أن يتويوا 

عر وملذيي الفا 311 

- يُثبتونَ القَدْرةَ والمشيئة للو» ويُتبتونَ قدرةً العبدٍ ومشيئتَهُ واختيارة 

ع سغتدرة مق الإبفان لأخل العمل 

متيتوة اللاهما ومضي فق د كابورق اللي 

- يُؤْمِنُونَ بحكمة الله في فِعَلِهِ وتقديره. وأمره ونهيه 

* أهل الكوفة: 

- الإيمانٌ تصديقٌ القلب» وإقرارٌ اللسانٍ 

* أئمة السلف: 

- كَانوًا يَنْهَوْنَ عن الخوض في القَّدَرِ 

- كانوا يُوصُونَ بالإمساكِ عمًّا بجر بين الصحابةٍ من خلافٍ ونزاع 
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5 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


* أيوب بن كيسانء السختياني» أبو بكر البصري: 

- مَن كَدّمِ عليًا على عثمانَ» فقد أَزْرَى بالمهاجرِينَ والأنصارٍ 0" 
* برمنييس اليوناني: 

- قال بوّحْدةٍ الوجود 3 
* بشر بن المعتمرء أبو سهل الهلالي : 

- نَمَى القَدَرَ وأثبَتَ 1 
# بشر بن غياث المريسي المصري: 

- أَنْرَكَ عِلْمَ الكلام على الصفات الإلهيّة فتَفاهًا :1 
هله اله كا بح وى ميعاو نه وععاينا بد عر ار ١‏ 
- نقَى رؤية الله في الآخرة 1 
* بعض الاباضية : 

دعن سان إذلك لايل سار ران كان عاق كيه 5 
- كُفْرَ المُصِرٌ على الذنب كفرًا أكبرٌ ولو كان صغيرةً 8 
* بعض الأشاعرة : 

- الإيمانُ أنه معرفةٌ القلب وتصديقةُ 0 
دقرا قله سول نه 7 
- يَمنَعُونَ الاستثناء منّ الإيمانٍ في الحال 21 
* بعض الأئمة: 

- يُطلِقُ القولّ بِكُفْرٍ منكر القَدَرِهِ ولا يفصّلٌ دم 18ه 
بعض الخوارج: 

- أنكرّت حقيقة الحوض وجحدتة الح 
- قالوا بِحَلْقِ القرآنٍ ْ جه 
* بعض الزنادقة : 

- أهل النارٍ تنقَلِبُ طبائِعُهُمْ إلى قاركة يداد ذو ِالعَذَابٍِ م 
* بعض السلف: 

- كان يَصِفُ القَدَريّةَ باليهود عرق 





> ل كى ته 


المذهب/ القول الصفحة 


* بعض الصفرية: 

- كفروا الصحابة بالمباح والمشروع عن 
- كفروا علي بن أبي طالب حينما حكم الحَكَمَيْنِ 0 
- يقيّدُ تكفيرٌ مرتكب الكبيرة بما جاء فيه الحَدَّء ولا يكمّرُ حنّى يقامَ عليه 2.40١‏ 8هه 
ميد ال مركي اللكيرن يها طاد ايد لاا روي الت يه 1 ا ١هء‏ 


600 


بعض الفلاسفة : 

أَنكَرُوا عُلْوَّ الله على حَلقِه ييا 
بعض الكرامية : 

- الله مستو على بعض أجزاءٍ العرشء لا كُلَه 1 
بعض الكوفيين: 

- تقديم عَلِيَ على عُثمان ١‏ 
بعض المرجتة : 

- أَنبنُوَا عذاب القبر للكافِرِينَ» وَنَفَوْهُ عن كل مؤمِن ١؛‏ 
- حقيقةٌ الإيمانٍ اعتقادُ القلب وقول الل 7 / 
- قولُ اللسانٍ من عمل الأركان والجوارح 0 
ا لدف الأخرة ش 1م 
* بعض المعتزلة: 

- أَنبُوا عذابَ القبر للكافِرِينَ» ونَقَوْهُ عن كل مؤمِن ١؛‏ 
يأك ندر الله على حَلْق أقعال المخلوقات ْ 1" 
- تجويرٌ التشريع ومنعة بالتحسينٍ والتقبيح العقليّ قا 
- لا يجوز للمؤمن دخول النارء ولا العذابٌ فيها ع 
الم يغلي ابلة الْجَيَة والنارٌ بَعْدُء وإنَّما يَحْلْقُهُمَا يوم القيامة عم 
* بعض النصارى : 

- ينفي نسبة الشرٌ والإضلالٍ إلى الله ف 
* بعض اليهود: 

ديفي نفية العدٌ والإضلال إن الله 1 


2 


2 


2 





- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


* بعض معتزلة البصرة: 
- نَقَوْا القَدَرَ وأنبتُوا العِلْمَ 
* بيان بن سمعان النهدي التميمي : 


- الله وَجُلَ مِن نورٍ على صُورة إنسان يَهِلِكُ إلا وَجْهُهُ 


* ثمامة بن الأشرس. أبو معن التميري : 


ءالبو ةق القمل إرادة الافاة وان ل لسع الارافة 


5 ثلاث من الأنبياء مشنهة 


- ما أَجَلَ الله تعالى أحدًا قط أَجَلّاء ولا رَرَتَهُ رِْقًا قَط 


على اذه و امك 

* جائليق النصراني : 

- إِنَّ الله لا يُضِلَُ أحدًا 

* جعفر بن حربء أبو الفضل الهمذاني : 
- نَقَى القَدَرَ وأثْبَتَ العِلْمَ 

* جعفر بن مبشرء أبو محمد الثقفي : 

- كل عَمْدٍ كبيرة 

على القدد وانة 

* جمهور الأشاعرة: 

- الإيمان يزيدٌ وينقُض 

* جمهور السلف: 

- تقديمٌ عثمانَ على على 

* جمهور الماتريدية : 

- الإيمان يزيد وينقّصٌ 

* حذيفة بن اليمان العبسي: 

- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 

* حرب بن إسماعيل بن خلف الحنظلي الكرماني : 
إثياث لف الخد في سق الل تعالى 


516 


516 


516 


بلدا 


نا 





المذهب/ القول الصفحة 


* حماد بن زيد بن درهم, أبو إسماعيل الأزرق الجهضمي البصري الضرير : 
- الإِيمَانَ؛ المَعْرِفَةٌ وَالإِفْرَارُء وَالعَمَّلُ 7 
واض ا اع وو فاك الله وأنَّه كلام الله غيرُ مخلوقٍ ١‏ 
- كانَ لا يُحِدَّدُء ولا يُشَبّهُه ويَروي الأحاديتٌ» ولا يقولٌ؛ كَيْفتَ ويم 
- نفيْ الحَدّ عن الله بمعنى الإحاطة م 
* حماد بن سلمة بن دينارء أبو سلمة البصري: 
- الإِيمَانَ؛ المَعْرِفَة وَالإِفْرَارُء وَالعَمَلَ 7 
- كانَ لا يُحدَّدُء ولا يُشَبّهُه ويَروي الأحاديتٌ» ولا يقولٌ؛ كَيْفتَ 49 ونم 
- نفئ الحَدٌ عن الله بمعنى الإحاطة 9 
* حماد بن مسلم» ابن أبي سليمان» مولى أبي موسى الأشعري : 
- الإيمانٌ تصديقٌ القلب» وإقرارٌ اللسانٍ 1 
* حمد بن محمد بن إبراهيم» أبو سليمان الخطابي البستي : 
- تَأَوّنَ بعضّ الصفاتء ثم رَجَعّ عنه في كتابه العُنْْهَ عن الكلام وأهِلِهِ ا 
* داود الجواريبى: ١‏ 
- من أصحاب الغلو في الإثبات 2 
#* داود بن دينار القشيري مولاهم البصري. ابن أبي هند: 
- الإِيمَانُ َو وعَمَلَ وَيه 0 
دما كشت القدَرية بالتضرة حتى كنا من أسلم من :النضارئى 017 
* داود بن علي الأصفهاني», أبو محمد الظاهري: 
- كان يقول؛ لَفْطِي بالقرآنٍ مخلوقٌ ل 
* ذر بن عبد الله بن زرارة بن معاوية المرهبى الهمدانى: 
- أَنْرّكَ عِلْمَ الكلام على الأبماقة فقا بالار جا" 43 
* ربيعة بن أبي عبد الرحمن التيمي؛ أبو عثمان المدني» ربيعة الرأى : 
ذالانسواة ضر ممضورة انو كنات شو انعفر ل و الإقرالابقه جاه 

والجحودٌ به كُفرٌ 11 
* رزين بن معاوية بن عمارء أبو الحسن العبدري الأندلسي السرقسطي: 
- قرّر أصولَ السلفيء. وأتثبّت الصفات الخبرية بلا تأويل ' ْ 0١‏ 





5 - فهرس المذاهب والأقوال 

المذهب/ القول - 
* زهير الأثري 

داه عالى ينارو درت الحادية ريعي وااو لي كل بكار 0 
* زهير بن حرب بن شداد الحرشي, أبو خيثمة النسائي: 


- نَصَّ على كُفْرٍ الجهميّة 05 
3 * زياد بن يحيى 2١‏ أبو الخطاب الحساني : 


دما قشت القذَرية بالبضرة حتَّى فَشَا من أسلَّمٌ مِن النصارى :0 
* زيد بن أسلم العدوي, مولى عمرء أبو أسامة القرشي : 

د الْقَدر در الله نكن كذب بالكتي» نقد سخ كذرة ابل داك 5١4‏ 

* زِينُونٌ الكتيوميٌ : 

- قال بالجبر ْ ان 

* سحنون بن سعيد بن حبيب» أبو سعيد التنوخي القيرواني 

- قرَّر أصولَ السليء. وأثبّت الصفات الخبرية بلا تأويل 0١‏ 
* سعيد بن جبير بن هشام الأسدي الوالبي» أبو محمد الكوفي : 

- الإيمَان قَوْلُ وعَمَل وَنيَهُ 0 

- سَمَّى القدرية؛ اليَهُودَ :0 

- سَمََّى المرجتة؛ الصَّابئَة 06 

كان تصنت القدرية بالبهوة لق 

- كانَ يكمّرٌ الْحَبَاجَ بنَ يُوسُفت ١لاه‏ 


- لا يصِلْحُ الإيمانُ قولّا بلا عمل 4 


* سفيان 5 بن مسروق الثوري, أبو عبد الله الكوفي 


- #وهو معكد ما كم 4 ؛ يعني بعلمه 1 
- الإِيمَانَ 0 07 34 
دارا لرنا رع 24 0 
- القرآنَ صفةٌ مِن صفات الله وأَنّهِ كلام الله غيرٌ مخلوقٍ ١‏ 
ن عونا حافك الشخاف كا حافك 4 
- دوامٌ الجهادٍ وبقائه إلى قيام الساعةٍ 0 


كان لا يُحدّد3ُ ولا 6 0000 الأحاديفٌ» ولا يقولٌ؛ كَيْفت 48" 0" 





- 


المذهب/ القول 


- كان يَرَى تقديمٌ عَلِيّ على عُثْمانَ أولاء ثم رَجَعَ إلى الجماعة 
- كان يُنكرٌ على مِسعَر بن كدام عدم الاستثناء من الإيمان 

- كراهةٌ وصفف المؤمن نفْسَّهُ أو غير بكمالٍ الإيمان 

- لا يصلّحُ الإيمانُ قولّا بلا عمل 

- نَصٌّ على كُفْرٍ الجهميّة 

- نف الحَدٌَ عن الله بمعنى الإحاطة 

# سفيان بن عيينة بن ميمون أبو محمد الهلالي الكوفي: 
الإيمان قَوْلُ وَعَمَل 

- القرآنَ صفةٌ مِن صفاتٍ الل وأنَّه كلام الله غيرٌ مخلوقٍ 

- القرآنَ كلام الل» ومّن قال؛ مخلوقء فهو مبتيعٌ؛ لم نَسمَمْ أحدًا 
يقولٌ هذا! 

عالمضة عن البوان هون عن الانداة 

مالع كن كيني 

ان 1109 على قن نالة؛ ألك موث ؟ 

- كَرِةَ السؤال عن الإيمان» ورآه امتحانًا عمًا في الباطن 

- لا يصلّحٌُ الإيمانُ قولّا بلا عمل 1 

ف قراط ين سق اد الق سق اليوناني : 

- كُلُّ مركب صائرٌ إلى الانحلال؛ فالواحِدُ بسيظ غيرٌ قابل للتجزئة 
* سليمان بن أحمد بن أيوب. أبو القاسم الطبراني: 1 

- وصف الله تعالى بأنه بائن من خلقه 

* سليمان بن الأشعث بن إسحاقء أبو داود السجستانى: 

هاكان لا بحدة» ولا يقةه ويزرى الأحادية» ولا يقولٌ ؛ كيت 
* سليمان بن حرب, البجلي البصري : 

دن على علق القبيلا رو " 

* سليمان بن داود بن الجارود الفارسىء أبو داود الطيالسى: 
والقق الك عن الله بط الاخاطة ” ْ 


عليه ف سر ْعَكوَ ارين 
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١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 


المذهب/ القول الصفحة 


* سليمان بن طرخان التيمي» أبو المعتمر البصري : 

- نَصّ على كُفْرٍ الجهميّة 

# سليمان بن علي. عفيف الدين التلمساني: 

18 ه2121 

- قال بوحدة الوجود 

* سهل بن محمد بن سليمان, أبو الطيب الصعلوكي : 

- على إثباتٍ الرؤية بالعقلٍ 

شبابة بن سوارء أبو عمرو الفزاري الخراساني المدائني: 

- حقيقةٌ الإيمان اعتقادُ القلب وقول اللّسان 2 ْ 

- نطقٌ اللسان بالشهاديْن مغن عن انقياد الجوارح بالعمل 

* شريك بن عبد الله الح القرف: أبوعيك ال الناغض : 

د الإيمان؟ المَعْرِفَةٌ وَالإِفْرَارُء وَالعَمَلَ 

- كانَ لا يُحدَّدُّء ولا يُسَبّْةُ ويَرُوِي الأحاديتٌء ولا يقول؛ كيف ”2,2 
- نفئ الحَدٌ عن الله بمعنى الإحاطة 

* شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي, أبو بسطام الواسطي. ثم البصري : 
- كان لا يُحدَّدُّء ولا يُشَبّهٌه ويّروي الأحاديتٌ. ولا يقول؛ كَبْفت ",2 
- نفئ الحَدٌ عن الله بمعنى الإحاطة 

* ضرار بن عمروء أبو عمرو الغطفاني الضبي : 

- أنكرٌ عذابَ القبر 

* طاوس بن كيسان اليماني» أبو عبد الرحمن: 

- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 

- كراهةٌ وصنٍ المؤمِن نفسَّهُ أو غيرَهُ بكمالٍ الإيمانٍ 

* عامر بن شراحيل الشعبي. أبو عمرو الكوفي: 

- سَمََّى القدرية؛ التُصارّى 

عاكان بصنت القدرئة بالتصارف 

- كانَ يكمّرُ الحَجَاجَ بن يُوسُفَ 
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كدف مريد م3 تأزكتر: 
0 شرع الرَازِيَينٍ 


المذهب/ القول الصفحة 


* عائشة بنت أبي بكر الصديق. أم المؤمنين: 
- أنكرّتٌ رؤية 0 لِرَّهِ بِعيْنه 9 
- عبد الجبار بن أحمدء أبو الحسن الهمذاني الأسدأبادي قاضي 
المعتزلة 
212 الفيراط ١ن‏ 
1 لقو ران لقال كي 6١‏ 
داك قله اشهل علق 7 
- تجويرٌ التشريع ومنغُة بالتحسين والتقبيح العقليّ دق 
- قَرَّ من إحالةٍ حدوث فعل مِن فَاعِلَيْنِ إلى القولٍ بوجودٍ خالِمَيْنِ 1" 
كان يفث أهل الكنة بالمخيرة 045 
الم يكلق اللا الجنة والنا بد وإنيا يكلنهما يو القباطة عم 
- نموا رؤيةً الله في الآخرة الا 
* عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن نصرء قطب الدين ابن سبعين: 
ف الديوة از وتبافز في الذنا إل 
قال بوحدة الوجود 31 
* عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن عبد الرحمن, الحافظ زين الدين أبو الفرج 
البغدادي» ابن رجب الحنبلى : 
- جَعَلَ القَضاءً والقتن على ترتبدين دا 
- جمَعَ العلمّ والكتابةً في مرتبة واحدةٍ من مراتب القَّدَرِ ١‏ 
* عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفارء عضد الدين الايجي الشيرازي قاضي القضاة: 
د التضديق في اليقبيّات له يقل الزيادة والتقم و عونا رةه ايها الما 
#* عبد الرحمن بن القاسم. أبو عبد الله العتقي المصري : 
- قرّر أصولَ السلفيء وأتثبّت الصفات الخبريّة بلا تأويل 0١‏ 
* عبدٌ الرحمن بن عمروء أبو عَمَرو الأوزاعئ الفقيه: 
- أصل بدعة القدر من سُوْسٌّنَ النصرانئ 306 
الام ا 20 ْ 3 
ة أعذها الحافيك الققائة كنا جاعرك 10 





١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 


المذهب/ القول 


على الحاكم قتل منكر المَدَر ا 317 


- كراهةٌ وصفٍ المؤمِن نفْسَّهُ أو غيرَهُ بكمالٍ الإيمانٍ 

د كرة السوال عن الإيمان» ورآه امتحانًا عمًا في الباطن 

عن والتابعُونَ بعال ين قنز نه اد انك الى ون ره 

* عبد الرحمن بن محمد بن إدريس. ابن أبي حاتم الرازي: 

- القولٌ بما في عقيدةٍ الرازيّين 

- دان بما في عقيدة الر ازيين 

* عبد الرحمن بن محمد بن القاسم, أبو القاسم الحسني: 

- المعتزلة قَعَدةُ الخوارج؛ عَسََرُوا عن قتالٍ الناس بالسُيُوفِ »2 
* عبد الرحمن بن مهدي بن حسان اللؤلؤي. أبو سعيد البصري: 
- القرآنَ صفةٌ مِن صفات الله وأنّهِ كلام الله غيرٌ مخلوقٍ 
هأزل الأرجاء وذ الأسضاء 

عركركٌ الاسجاء آضل الارجاء 

- توقّفت عن القولٍ بنقصان الإيمانٍ 

نش على كلو الع 


نيت تَ عذابَ القير 20 ا عن ا مَؤْمِنٍ 
000 التشريع ومنعُهُ بالتحسينٍ والتقبيح العقليٌ 
- لا يجوز للمؤمن دخولُ النارء ولا العذّابُ فيها 
- لم يخلّقٍ الله الجَنَّهَ والنارٌ بَعْدُء وإنَّما يَحْلْقُهُمَا يوم القيامة 
* عبد العزيز بن أبى سلمة» الماجشون: 
- الإِيمَانَ؛ الكثرقة وَالإِقْرَارُء وَالعَمَلَ 
* عبد الغنى بن إسماعيل النابلسى : 
ع القول ردغي البضية 1 
- الله مادَّةٌ نشأت المخلوقاتٌ منها 
#* عبد القادر بن موسى جنكي دوست, أبو محمد الجيلاني: 


- أطُلَقٌ الجهةً على الله بمعنّى الَعُلْوّ والمُوقية 
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المذهب/ القول 


* عبد القاهر بن طاهر بن محمد التميمىي, أبو منصور البغدادي: 
د يعفاي تأبة لزيا واللفصاق 2 

* عبد الله بن إبراهيم بن محمد بن عبد الله أبو محمد الأصيلي : 
- قرَّر أصولَ السلفء وأثبّت الصفاتٍ الخبريّة بلا تأويل 

* عبد الله بن أحمد بن محمود. أبو القاسم البلخي الكعبي : 

- أَتْبَتَ عذاب القبر للكافرينء وَتَفَاءُ عن كل مؤمن 

- لا يجوز للمؤين دخولُ النارء و9 العذات فرها 

# عبد الله بن إدريس السنوسي الفاسي : 

- كان على مذهب السلف في الاعتقادٍ 

* عبد الله بن الزبير بن عيسى الحميديء أبو بكر المكي : 
الإيتان قَوْلَ وَعَمَل 


* عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي» أبو عبد الرحمن المروزي: 


- إثباث لفظٍ الحَدّ في حقّ الله تعالى 

- القرآنَ صفةٌ مِن صفاتٍ الله» وأنَّه كلام الله غيرٌُ مخلوقٍ 

عدالنين هي الكيك 

- توت عن القولٍ بتّقصانٍ الإيمان 

عوفاف لقال بان باز عق كلت 

* عبد الله بن سعيدء أبو محمد القطان البصريء ابن كُلّاب: 

ء انلق السفات الذافتة عالغاة» والققي» والبنه المي 

فك يفل الفيفاك القذاكك الاشمارجدة هالاستو ار ' 

- أَنبَتَ عُلْوَّ الله على خَلقِهِ 

- الإيمان تصديقٌ القلب» وإقرارٌ اللسانٍ 

- الحروف والأصواتٌ وما سُمِعٌ وقُرىً» وحَفِط وكُتِبَ مخلوقء وليسّ 
كلامَ الله 

- القرآن حكايةٌ عن كلام الله 

- الله منرَّهٌ عن الحوادث؛ وإلا لكان حادثا 

- تأوَّلَ صفةً الأصابع بِالنّعْمةٍ 


ابإْسَاييّة فشر عفد الرَازِيَينِ 


الصفحة 
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١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 


المذعب/ القول الصفحة 
موث الثاز شرو عن : 77 
- كان يُتبع السّلّفَ في كثير مِن قضايا الأسماءٍ والصفاتٍ 0 
- كلام الله قديم أَزَّلَىٌّ ١‏ 
- نقَى بعضٌ الأفعالٍ الاختياريّة ؛ كالعَضَبٍ والرّضَاء والمحبّةء والكرّم ١‏ 
- نف الصوتٍ والحرفٍ عن كلام الله ١/‏ 
* عبد الله بن عباس بن عبد المطلب ابن هاشم بن عبد مناف» أبو محمد الهاشمي : 

- أَظَلَّقَ القولّ بِكُفْر منكر القَدَرِ 0 
- تكذيبث القدو قعل العرديي ردي 
- رَأَى النبئُ رَبّهُ بفؤادو» ولم يرَهُ على الحقيقة في الدنيا 8 
- سمّى القَدَرِيُةٌ مَْجُوسًا لك 
- على الحاكم قتل منكر القَدَرِ 6 "1ه 
- كان يَعْدُ أهل بَيْعةٍ العَقَبةٍ مِن المهاجرِينَ 1 
- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 7 
- نَصَّ على كفر مُنكر القَدَرِ 01 
#* عبد الله بن عبد الرحمن النفزاوي. أبو محمد القيرواني» ابن أبي زيد: 

عد فى طرينة ادلي 0 0 
- قرَّر أصولَ السلفيء وأئبّت الصفات الخبريّة بلا تأويل ١ه‏ 
* عبد الله بن عبيد بن عمير بن قتادة الليثي: أبو هاشم المكي : 

- الإيمانُ بالله مع العمل» والعملُ مع الإيمانء ولا يصلّحٌ هذا إِلَّا مع 

هذا 1 
عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح» أبو عبد الرحمن 
العدوى : 

َظَلّقٌ القول بِكُفْر منكر القَدَر 1 
- سمّى القَدَرِيّة 00 1" 
عاشكن القدر؟ الصنادن 0:١‏ 
- على الحاكم قتل منكر القَدَرِ دمن 1ه 


دكان يفقت القدرة بالتضارق ”0 


2 





حال "على 
المذهب/ القول 
- كنا نخيّر بين الناس في زَمَنِ النبيّ ؛ فنخيّرٌ أبا بكرء ثم عُمَرَه ثم 
عثمانٌ 

- نْصَّ على كفر مُنكر القَدَرِ 

* عبد الله بن محمد القاضي أبو الوليد ابن الفرضي القرطبي : 

# عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب الهذلي, أبو عبد الرحمن : 

- كان إذا سئل عن إيمانه أجاب؛ آمَنْتٌ بالل وَبِمَلائكيه وكثبه ورُسلهِ 

- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 

واكراعة وضتي التؤيح شنة آوعرة كيال الاسمان 

- نْهَى عن الجزم بالإيمانٍ بلا استثناء 


#* عبد الله بن نافع بن أبي نافع الصائغ المخزومي مولاهم أبو محمد المدني: 


- وهو مع أبْنّ مَا تم ؛ يعني بعلمه 

* عبد الله بن وهب بن مسلم, أبو محمد القرشي : 

- قرّر أصولَ السلفيء وأثبّت الصفاتٍ الخبريّة بلا تأويلٍ 

# عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج المكي», مولى قريش: 

- الإِيمَان قَوْلُ وعَمَلٌ 

* عبد الملك بن عبد الله بن يوسف. أبو المعالي الجويني إمام الحرمين: 

- آخر قَولَّيهِ دخول قولٍ اللسانٍ وعمّل الأركانٍ في مسمّى الإيمان 

هالأمان تيك كن لالتعالا عت فزد برلكة ا لابساة اللاي بد 
عله القرك نوك المحاة إبنان المراناة 

د الإيكان قل وَعَمَل 

- الإيمان هو المعرفةٌ بالله فقظء والكفرٌ هو الجهل بالله فقظ 

- نكر عُْوَ الله على خَلقه 

- ترّكَ تأويلَ الصَّفاتِ إلى تفويض المعنّى والكيفيّة 

- رَجَعَ عن القولٍ بالكسب الأشعري 

- رجح عن كثيرٍ من مقالاته» وَنَدِمٌ على الطريقة الكلاميّ 

- قَرّرَ دخولّ عمل القلب وانقياده في الإيمانٍ 


هال 


ابإْسَاييّة فشر عفدو الرَازِيَينِ 
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١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 


هم 


المذهب/ القول 


د يجوز الاساة من الإيمان لأجل المسغيلء: لا لأجل الحال 

عبد الملك بن قريب بن عبد الملك بن على, أبو سعيد الأصمعى البصرى : 
كان إن بالتتد 

عبد 0 بن عبد 00-5 بن 5 0 البغدادي : 

#اعيد لله بو اد وى لاه ب لين . 

ف أو كن اكير الخلت فى الحرقن 

#* عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ» أبو زرعة الرازي 


- الأمر بِهِجْرَانٍ أَمْل الَيْْ وَالبدّع عل 


- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق 

معد اوأر القذكه ايك العِلَم 

- لا يكمّرٌ مَن يُنكِرٌ القَدَرَ ويثِتُ العِلْمَء بل يُبَدّعْهُ 

- نَصّ على كُفْرٍ الجهميّة 

- نَصّ على كفرٍ المشبّهة 

- وجوبُ التسليم والإمسالُ عن الخوض في الغبّاتٍ بلا عِلْم 
- وصف الله تعالى بأنه بائن من خلقه 

# عبيد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى العدوي 
- الإيمَان قَوْلُ وعَمَلٌ 

* عبيد بن عمير الليثي» أبو عاصم المكي : 

- الإِيمَانْ قَوْلُ وعَمَل 

* عثمان بن سعيد بن خالد السجستانى» الحافظ أبو سعيد الدارمى: 
وازناك اننع العلا فى عق اسان 1 
عوطت اله انان لاف من علد 


* عثمان بن سعيد بن عثمان الأموى القرطبىء أبو عمرو الدانى. ابن الصيرفى: 


- رضا الله وغضَّبَهُ على عبادِهٍ في الأزلٍ يكونُ باعتبارٍ الموافاة 
والخواتيم 


10 
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10 
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كريّة ف سر عمد و الاين 
ير 


المذهب/ القول الصفحة 


* عثمان بن محمد بن إبراهيم» أبو الحسن العبسي. ابن أبي شيبة : 
- جِعَلَ الواقفة فى القرآن شَرًا مِنَ القائلينَ بخلق القرآن مل 


- عمومٌ الشفاعةٍ في كل كافِرٍ له يذ على مسلِم ل لادع 
حلفي ين كين بذ فيك اللا ين الاك + بن علقمة» أبو شبل الكوفي النخعي : 
- كان إذا سئل عن إيمانه أجاب؛ آمَنْتُ بالله وَبِمَلَائِكْتَهِ وكُتْبهِ ورُسّلهِ ليك 
وكراعة ضفن المويع لوه أو قزة كيال الذينان واه 
اهل و الى ان وى ديه يمساق الطاني واب اللسيييه سراقة ديق لاقي 
- اليقيئياتٍِ قابلة للزيادةٍ والنقصانٍ 1 
- أَنكَرَ عُلُيَ الله على خَلقِهِ ”7 
- نفي الصفات الخبرية 124 
* علي بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف. أبو الحسن الهاشمي : 
- سمّى الخوارجٌ؛ المارقّة دهده 
- كَانَ يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 3 
* علي بن أحمد أبو الحسن الواحدي: 
أُوَّكَ صفة الرحمة والغضب 2 
- أَوَّلَ صفة اليد والاسفاي ه22 
- جِعَل معنى الإِلَّهِ القادرَ على الاختراع 81 
- فسَّر الإيمان بالتصديق عق 
عل الداء فى 111ل رس بالقير 6 
يالك قيطا الالو بال 6 
- قال بكسب الأشعري 88 
* علي بن إسماعيل» أبو الحسن الأشعري البصري: 
ا الرؤية لله تعالى الل كلسم 
أثبّتَ الصفاتٍ العقليّة 13 
بَتَ العُلوٌ بالسمع» » لا بالعقل يفف 
كك الوعةه بوالله وَالقَدَمَ بالسمع؛ لا بالعقل ”> 





- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


- أَنْبَتَ عُلُوّ الله على خََلقِهِ 

- آخر قولَّيهِ دخول قولٍ اللسانٍ وعمّل الأركان في مسمّى الإيمان 

- الإيمان قَوْلُ عمل ْ 4 
- الإيمان هو المعرفةٌ بالله فقظء والكفرٌ هو الجهل بالله فقظ 

- الحروفُ والأصواث وما سُّمِعَ وقُرئ» وحَفِط وكُتِبَ ‏ مخلوقء 
وليسٌّ كلام الله 

- القائل؛ (إنَّ الله ثالِثُ ثلاثة) ليس بكافرء لكنْ لا يَظهَرُ هذا القولُ إلا 
ين كافر 

ع اران عبارةٌ عن كلام اللده: .وهو ميخلوق 

- انتَهَّى إلى طريقةٍ السَّلَفِ في إثباتِ الصفاتٍ 

- تأوّلَ الصّفَاتِ الخبريّة السَمْعِيَةَ 

- نَع ابنّ كُلَابٍ في كثيرٍ من آرائه الكلاميّة 

- ترك نفيَ الصفات بالكُلّية 

- تقديم عُثْمانَ عَلَى على 

دلا يكفر أخدٌ بقول لسان» ول بفعل أركاق» بل بتكذيب الجتان 

- نَصَّ على إثباتٍ مراتِب القَدَرِ ْ 

- يجورٌ الاستثناءً من الإيمانٍ لأجل الحالٍ» لا المستقبّل 

* علي بن الحسن بن هبة الله أبو القاسم ابن عساكر الدمشقي 

- أطلقّ وصت الحشويّة على الحنابلة 
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#* علي بن سعيد بن حزم ابن غالب الأموي الأندلسي, أبو محمد ابن حزم الظاهري : 


- جَعَلَ النَّنَحْاتِ فى الصّور أربعًا 

- يقعٌ العذابُ في البرزخ على الرُوح» لا على البَدَنِ 

* على بن عبد الكافى بن على. تقى الدين السبكى : 

- اليقينيّاتِ قابلةً للزيادةٍ والنقصانٍ 

#* علي بن عبد الله بن جعفر السعدي, أبو الحسن ابن المديني : 
- الإِيمَانٌ قَوْلٌ وعَمَل 

- دوام الجهادٍ وبقائه إلى قيام الساعةٍ 


6 
١ 
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ةف سر عِِيْدَةٍ اليَازِيَئنِ 


نه 


المذهب/ القول 


- كان يَنْهَى عن الخوض في القَدَرِ 

* على بن عمر بن أجمد.ء أبو الحسن الدارقطنى: 
أنبّتَ عُلدٌ الله على تحلقه 

* عمر بن الفارض.» شرف الدوي يلماح العاشقين : 

د المغيرة يو ويساك في الذها 

اكه الوجود 


لم 
- لا يُقتَلّ مُنكِرٌ القَدَرٍ حتَّى تقومَ عليه الحبَة 


* عمرو بن بحر بن محبوب الكناني » أبو عثمان البصري الحاحظ : 


- المؤثْرُ في الفعلٍ إرادةٌ الإنسان» وأنْ لا فِعْلَ له غيرٌ الإرادة 
- تقديمٌ عُثْمَانٌ عَلَى علي 
- نَمَى القَدَرَ وأثْبَتَ 
* عبرو ين عببدين باب ابو حتياة مولى يثي تعس 

ل ا الكلام على القزلء بالنفولة بين المتراقين 
عار قي أظاترا وصف الحشويّةٍ على أهل الحديث والأثرٍ 
0 0 على بعلي 


لخي ني 2 


عت لقتو واشت 7 


100 
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# عياض بن موسى بن عياض بن عمر ابن موسى. القاضي أبو الفضل اليحصبي: 


- طق النجهة على الله بمعتى لعلو والقّرق: 
* عيسى بن صبيح » أبو موسى المردار: 

- تَمَى القَدَرَ وأَثْبَتَ 

* غلاة الحهمية : 

عاسمي المعكرلة مشبهة 


516 





- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


- ينفون الأسماء الحسنى 

* غلاة الصوفية : 

و كاذو الكية الزلية 

* غلاة القدرية : 

- نَمَوَا العلمَّ الإلهىّ 

* غلاة المرجئة : 

- الإيمانُ هو المعرفةٌ 

- الكفرَ عندهم هو الجَهْل 

- كل مَن عرّف الله بقلبو» فهو مَؤْمِنٌ 

- لا يعتيرونٌ نصوصٌ الخوفٍ 

- لازم قولهم أنه لا يكمُرٌ إلا من جحدٌ وجوة الله 

غيلان الدمشقى : 

نمك العاخر ضلى سالا القدر 

* فلاسفة اليونان + 

ياقانوا يعلوة فى فى النسيي إلى القرك: وخده الرجترة 

عاتن داعي العائع ولأاغارقاء ولأ سالا دولا بشيلة عد 
# قنادة بن دعانة ين فاده بن غزيدء أيو الخطاب السدوسي البصري: 
- الإرجاءٌ أخوّف على الأمه من جميع الآهواءٍ والبدّع 1 


* قتيبة بن سعيد بن جميل بن طريف الثقفي, أبو رجاء البلخي البغلاني : 


- جِعَلَ الواقفة في القرآنٍ شَرًا مِنَ القائلِينَ بخلقٍ القرآنٍ 


- عَلَامَةٌ القَدَريَّةِ تَسْويتُهُمْ أَهْل الأَثَر مُجْبرَة 
* قيس الماصر الكوفى: 

- أَنْرّكَ عِلْمَ الكلام على الأيماة »فقا ارجا 

#* كثير من الامامية : 

- نقَوا رؤية الله في الآخرة 

* مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر الأصبحي.ء أبو عبد الله المدني: 
- إثبات الرؤية لله تعالى 
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كم 


المذهب/ القول 


- أَظْلَقَ القولَ بِكُفْرِ منكر القَدَرِ 

- أقوالَهُ في أصولٍ الى اتح رضن الزال الصحابةٍ والتابِعِينَ 
- الاستواء غيرٌ مجهولء والكَيْفٌ غيرٌ معقولء والإقرارٌ به إيمان» 
والجحودٌ به كُفرٌ 

+الافياة عا سد بين السعابة ون حلاتي واراع 

- الؤِيمَانَ فول وَعَمَل 

ب الإيمان؛ المَعْرِفَةٌ وَالإِفْرَارُء وَالعَمَلَ 

- القرآنَ صفةٌ من صفاتٍ اللفه وأنه كلام الله غير مخلوق 

- الله في السَّمَاءِء وعِلْمُهُ في كُلَّ مَكَانِء لا يَحْلْو منه مَكَانَ 
أيوا الحاقية الفاث كنا لخاد 

- تقديم عُثْمانَ عَلَى علىٌ 

- توقّف عن القولٍ بنتقصان الإيمان 

- عدم تكفير الخوارج 

درغلق الحاكى قل متك القدر 

- عنه روايةٌ بكُفْرٍ الخوارج 

- قرّر أصولٌ السلفء وأئبّت الصفاتٍ الخبريّة بلا تأويل 
ماكراه ربوك اللشوع نه أو كيه كب ل ليطا 

- كلام الله مِن اللهء وليس من الله شية مخلوق 

- له رواية بالتوقف في تقديم عُثْمانَ على عَلِيٌّ 

- نص على علوٌ الله بذاتِه 

داس كل كر كر لتر 

- وجوبٌ التسليم والإمسالكُ عن الخوض في الغييبّاتِ بلا عِلْم 
* متأخرو الأشاعرة: 

- اليقينيّاتِ قابلةً للزيادة والنقصانٍ 

- نفئ الجهة 

* متقدمو الأشاعرة: 

- أَبتُوا عُلُّ الل على حَلقِه 
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- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


* مجاهد بن جبر المكي. أبو الحجاج المخزومي المقرئ: 
مسن القذر ‏ مجونا 

- كان يكمّرٌ الْحَسَاجَ بن يُوسّفتَ 

- جَعَلَ القضاء والقَدَرَ على أربع مَراتِتَ 

- في كل يوم مقادِيرٌء كما أنه في كُلّ حول مقاديرٌ 
مفو بن المية ين أن سول الى كر الاي 
رجّح تقديمَ عَلِيّ عَلى عُثمان في المذهب 

* محمد بن أحمد بن سالم, أبو عبد الله البصرى : 
الحروفٌ لسث متتا بعةً» بل مقترتة 


اضف قديمةٌ قائمةٌ بذات الله لم يَرَلَ ولا يَرَالُ 


- كلام الل حرو وأصواتٌ ومَعَانِ 

- كلام الله لا يتعلّنُ بمشيئيه وقدرته 

* محمد بن أحمد بن عبد الله. أبو بكر ابن خويز مِنْدَادَ: 

مذ أمرة العالب اقفر العاف انر باد اويل 

سيد ين أتبين دن جساهاة ابر رن اله الظاى لسري 
الإيتان قَوْلُ وَعَمَلّ ْ 

* محمد بن أحمد بن محمدء أبو الوليد ابن رشد الحفيد القرطبى : 
- تكلّت في التُوفيتٍ بينَ الفلسفةٍ والشَّريعةٍ ش 
- ظواهرٌ الشرع كُلّها تَقتضِي إثباتَ الجهة 

- قَسَمْ الشريعة إلى ظاهِرٍ ومؤوَّلٍ؛ فالظاهِرٌ للعامّة» والمؤوَّل للعلماء 
* محمد بن أحمد. أبو عبد الله المسناوي الدلائي الفاسي : 

- كان يقرّرٌ مذهبّ السَّلّفٍ 

* محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع» أبو عبد الله الشافعي : 
- إثباتٌ الرؤية لله تعالى 

- أَظْلّقَ القولَ بِكُفْرٍ منكر القَدَر 

- أقوالَهُ في أصولٍ الدَّينِ لا تَخْرُحُ عن أقوالٍ الصحابة والتابِعِينَ 
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المذهب/ القول الصفحة 
- الإمساك عمًا شجرٌ بين الصحابة من خلا و: لوا 78 
- الإِيمَانُ فول وَعَمل 54 
- الإِيمَانُ قَوْلُ وعَمَل وَنيَهُ 07 
- الإِيمَان؛ قَؤلّء وَعَمَلّْء وَاغيقَاد أو عَفِيدة 7 
- القرآنَ صفةٌ مِن صفات اللوء وأنَّه كلام الله غيرٌ مخلوقٍ ١‏ 
- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق ما 
د تقديمٌ عنمان على علي 0 
معد حدر تايح 5ه 
- عنه روايةٌ بكُفرٍ الخوارج 238 
- نصّ على علو الله بذاتِه نين 
- نْصَّ على كفر منكر القَدَرِ 01 
ديدرت امس وا رمسا طن رضي تي اران 7 
ونه ين ارس دن لتر الحنظلي» أبو حاتم الرازي ّ 

- الأمر بِهِجْرَانِ أَهْلٍ الزَّيُْ وَالْبدَع لان كدو 
- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق مل 
- عدمٌ كُفْرٍ من أنكرٌ القَّدََ 3 0 
- عَلَامَة الجهميّة؛ ينهم أهل السّنّة؛ مُشَيْهَةَ *اكء لزه 
- علامة الرافضّة؛ تسميتُهُمْ أهلّ السّنَةِ؛ِ ناصِبَة 11 8وه 
- عَلَامَةُ الول ال الاي مُجبرَة ل 4وه 
- عَلَامَةٌ المُرْجَةِ تَسْمِينهُمْ م أهْل الشنةة مكالتة وَتقْصَاوة 31 وه 
- عَلَامَةُ أَهْلٍ البدّع الوَقِيِعَةُ في أَهْلٍ الأَثَر لء لالاه 
علا يكدر من ينكد القَدرٌ وينيث العلم؛ بل يبَدَعَهُ 1 
- نَصّ على كُفْرٍ الجهميّة .2 
هاو جوت التسليع والإمساكُ عن الخوض في الغييّاتِ بلا عِلْم م0 
عيضت اللجنان وان ياك من حاف 4١‏ 


- وَعَلَامَةُ الزَّنَادِقَة تَسْمِيَتُهُمْ أَهْلَ السِّنَهَ حَسَويّةَ؛ يُرِيدُونَ إِبَطَالَ الآثّار 2 58١ 2١‏ 
ااه 





- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


دول تك اك لشن لكت اعنم رتفي اذ معن هله 
الأسْمَاءٌ 

# محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة» الحافظ أبو بكر ابن خزيمة: 

- كُفْرُ من نَمَى علوٌ الله 

- نصّ على علو الله بذَاتِه 

- وصف الله تعالى بأنه بائن من خلقه 

* محمد بن أسلم بن سالم الخراساني الطوسيء أبو الحسن: 

- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق 

محمد بن إسماعيل بن إبراهيم» الامام البخاري: 

- الإيمان قَوْلُ وَعَمَل 

الجهاد ماض مع البَرَ والفاجر 

داشرا ضف ين صفاتٍ الله وأنَّه كلام الله غيرٌ مخلوق 

- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق 


2 


- كان يُسمى المعتزلة جهميّة 
- كان يَصِفُ الجهميّة بأنهم مشبّهة 





- وجوبُ التسليم والإمساكُ عن الخوض في الغييّاتِ بلا عِلْم 
* محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني: 1 
- دوام الجهادٍ وبقائه إلى قيام الساعةٍ 

* محمد بن الحسن, الأنصاري الأصفهاني, أبو بكر ابن فورك: 
- أَتْبَتَ عُلُوّ الله على خََلقِهِ 

هيجور الاسعناء من الإيمان لأجل الحال» له المستقيل 


محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن أحمد الفراءء القاضي أبو يعلى : 


- إثباثُ لفظ الحَدّ في حقّ الله تعالى 
- جوَّز صفة المّم عَقْلَا» وتوقف فيها لعدم ورود النص 
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المذهب/ القول الصفحة 


#اتحيد ين اعد د ع الف 
- الإيمَانَ؛ اعْتقّادٌ بِالجَتَانْء وَكَوْلٌ بِاللّسَانْء وَعَمَلٌَّ بالجَوارِح وَالأَرْكَانْ 
- لا يصلّحُ الإيمانُ قولّا بلا عمل ١‏ 

# حبك بن الطيياء أبن وكر الباتلاش : 

- أتْيتَ الوجةء واليَّدَيْنء وأبطل مسالِكَ أهل التأويل 

ها قلف كلو الله خلى اه 0 

- الإِيمَانَ قَوْلٌ وعَمَلٌ 

- الإيمان هو المعرفةٌ بالله فقظء والكفرٌ هو الجهل بالله فقظ 

- التوقف في حكم أصحاب الكبائر 

- زيادةُ الإيمان ونْقصائهُ في الأثرء لا في حقيقةٍ الإيمان 

- عدم الجَزّم بتعذيب صاحب الكبيرة» ولا بالعفو عنه 

داز كتدر د صل لقني و لخادو ف الليكاك 

1 كان حل ابطر ل اماق وله دن أرقا ذاايل ابي نكاد 

ه يجوز الاسغاءة مخ الأيفان لأجل المسشيل: لا لأجل الحالٍ 

* محمد بن المظفر المقرئ : 

- القول بما في عقيدةٍ الرازِيَيْنٍ 

* محمد بن الهذيل بن عبيد الله بن مكحول أبو الهذيل العلاف مولى عبد القيس: 
- حركاتٌ أهل الجَنَّةِ وتنعُمُهُمُء وحركاتٍ أهل النارٍ وعدذابَهُمْ ‏ مُنْقَطِعَةُ 
لني القَدّدٌ وأكك 

#* محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب» ابن جرير الطبري: 

+ الإيمان كول عمل 

- كُْرٌ منكر رُؤْيةٍ الله في الآخرة 

- لا يصلّحُ الإيمانُ قولّا بلا عمل 

نيه بو هناف بن العرف وساف السيي الم ؛ 

- شدّد في الاستثناء على القولٍء وعدَّهُ كفرًا 

له شيم من التأويل اليسيرء وأكثّرٌ نهجه على طريقةٍ السلفٍ 
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5 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


#* محمد بن سحنون بن سعيد بن حبيبء أبو عبد الله التنوخي القيرواني: 

- قرَّر أصولَ السلفيء وأتئبّت الصفات الخبريّة بلا تأويل 0١‏ 
* محمد بن سيرين» أبو بكر مولى أنس بن مالك: 

- كان إذا سئل عن إيمانه أجاب؛ آمَنْتُ بالله وَبِمَلَائِكْتَهِ وكُتْبِهِ ورُسّلهِ 01 
* محمد بن عبد الله الأندلسى.ء أبو عبد الله. ابن أبى زمنين : 

- قرّر أصولَ السلف» رانك العناف الشف فعاو 0١‏ 
* محمد بن عبد الله لبود ا اتورعيه اه اللدياى بن تردريق 

لذ عليدة الأشعرىء والعقائد الكلاميّة والبدعَ الحُرَافيَة 0 
# محمد بن عبد الله العلوي. سلطان المغرب: 

- كان مالك المذهب» حنبل الاعتقادٍ 05 
كان ل عد دريس كتب العقائد المؤسَّسةٍ على عِلْم الكلام 1 
* محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان: ١ ١‏ 

- لا يصلْحُ الإيمانُ قولّا بلا عمل 0 
* محمد بن عبد الله . أبو عبد الله الحاكم النيسابوري : 

- نصّ على علوٌ الله بذَاتِه يدن 
* محمد بن عبد الوهاب بن سلام» أبو علي الجبائي المعتزلي : 

ء أثيق غذات القبر للكافرية» وثقاة عن كل مؤمن ١‏ 
- لا يجوز للمؤين دخول الناره وذ العنات فها" ف 
#امعبد رحد الونانية ار على الفا : 

الإيمان قَوْلُ وَعَمَلّ 0 ١)‏ 
- كلام الله قديمٌ أَزْليٌ ١‏ 
عافن اي كُلّابٍ في مسألةٍ الكلام ١‏ 
- افق شيحَه ابنَ خزيمة في إثباتٍِ الصفاتٍ ١‏ 
* محمد بن على ابن إسماعيلء أبو بكر القفال الشاشى: 

- كان معتزِلِيّاء ثم صار أَسْعَرِيًا 0 
* محمد بن علي بن عطية» أبو طالب المكي : 

- الله تعالى بذاته فوقٌ العالّم» وهو بذالوني قن مكان 1 





0م 


المذهب/ القول الصفحة 


* محمد بن عليء أبو عبد الله ابن عربي الحاتمي الطائي 


ف المعيرة زان ولمطات في الذرنا ا 
- أهلُ النار تنقلِبُ طَبابِعُهُمْ إلى ناريّة يتلذّذونَ بالعَذَّابٍ 80 
- قال بوحدة الوجود 37 
* محمد بن عمر بن الحسينء فخر الدين الرازي: 

الدليل القاق لا يفيك اقيق » حلى. يسلة يخ عشرة اغتراظيات عليه 3 
- أنكرٌ غُلوَ الله على خَلقِهِ 737 
- توسّع في معارّضة د الوحي بالرأي والقياس ف 
ذم علم الكلام آخر حياته ونَدِمَ على الخوض فيه إل 
- رجَعَ عن كثيرٍ من مقالاتِه» ونَدِمَ على الطريقة الكلاميّة ا 
- عرف بمناقضة ما ثُبَتَ في النقل الصحيح بِالشُّبْهاتِ ل 
- قَرَرَ دخولَ عمل القلب وانقياده في الإيمان ١0١‏ 
- نفي الصفات الكرية 1 
- يَفِسَّرُونَ الرؤية ِالعِلّم وزيادة الكش القلبيٌ والنفسيٌ بدن 
* محمد بن كرام بن عراق بن حزابة بن البراء أبو عبد الله السجزي 

مكوك الناة عر ع 38 
- من أصحاب الغلو في الإثبات يك 
* محمد بن كعب بن سليم بن أسد القرَطِىَ أبو حمزة المدني: 

ودستى القذرية عجوت 0 


* محمد بن محمد بن الحسن.ء أبو جعفر الطوسي : 
اي عِلم الله بتفاصيل الجزئيّات الحادثة» وأزمئتها وأماكنها ١04‏ 
* محمد بن محمد بن طرخان بن أوزلغ» أبو نصر الفارابي: 


- التَرّمُوا إنكارٌ الجَنَّةِ الجسمانيّة» والنار الجسمائيّة / 
جالغاكة قير حرس يسارك ا 
- الله يحشْرٌ الأرواخ» وله بعد الأجباة ول تعنيا 1 
- الله يعلمٌ الكلّيّاتِء ولا يُحِيظ عِلْمّا بالجزئيّاتِ 1 


- المَعَادُ للأرواح العالمةِ فْحَسْتٌ» لا للأجسامء ولا للأرواح الجاهلة 1 





- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


- النعيمٌ في الآخرةٍ للأرواح العارفة» والجحيم للأرواح الجاهلةٍ 

اك ال 3 ش 

ماكر عم الله بالجريات 

- أنكرُوا البعثٌ الجسمانيٌ 

- أنكرُوا عِلْمَّ الله بتفاصيل الجزئيّاتٍ الحادثة» وأزمِنَيها وأماكيها 

- صفات الله التي جاء 7 الوحيٌ ليست إلا تعبيراتٍ عن ذاتٍ واحدة 

- قال بقِدّم العالم 

قال بو الرحيه 

- لا تناقضٌ بين الإسلام وبين الفلسفة 

- لا يَفْرقٌ بينَ الانقيادٍ للعقل» والانقيادٍ للنقل 

- لا يَفرقٌ بين النبوّةٍ والفلسفةء ولا بين النبيٌ والفيلسوفٍ 

- لم يقوّمُوا ضلالَ الفلاسفةٍ الأوائل؛ بل حرّقُوا الإسلامَ ليوافِقَهُ 
#* محمد بن محمد بن محمد الطوسي, أبو حامد الغزالي: 

- أنكرٌ علو الله على خَلقِهِ 

- رجَعَ عن كثيرٍ مما كان يقولّهُ ممّا بناه على الكلام 

- رجَعّ عن كثيرٍ من مقالاته» ونَدِمَ على الطريقة الكلاميّة 

* محمد بن محمد بن محمودء أبو منصور الماتريدي: 

- أَتْبَتَ مراتبٍ القَّدَرٍ على سبيلٍ الإجمالٍ 

- الحروفُ والأصواث وما سَُمِعَّ وقُرئ: وحَفِطٌ وكُتِبَ - مخلوقٌء 
وليسٌّ كلام الله 

د نَع ابن كُلّاب في كثير من آرائه الكلامية 

* محمد بن مسلم بن عبد الله بن عبيد الله. ابن شهاب الزهري : 
- الإرجاءٌ أخوّفُ على الأمَّةِ مِن جميع الأهواء والبدّع 

دأدارا احافية القناك كنا حافك 

#* محمد بن مسلم. أبو الحسين الصالحي : 

- الإيمان هو المعرفةٌ بالله فقظء والكفرٌ هو الجهل بالله فقظ 
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- الغفم) 


المذهب/ القول 


* محمد بن مقاتل» أبو جعفر العباداني : 

- جِعَلَ الواقفةَ في القرآنٍ شَرًا مِنَ القائلينَ بخلقٍ القرآن 
* محمد بن موهب, أبو بكر التميمي المقبري : 

عرلا أصر داعنيو را نيهم لعين لكر 1 وو ازيل 
* محمد بن يحيىء ابن أبي عمر العدني: 1 
- جِعَلَ الواقفة في القرآنٍ شَرًا مِنَ القائلِينَ بخلقٍ القرآن 
* محمد زاهد الكوثري: 

- شبّه مَن يقولٌ بالعلوٌ بعابدٍ الوَنَنِ 

* محمد عبد العزيز الفرهاري الهندي الماتريدي: 


ةف سَرَْ عََِْوِ الاين 
الصفحة 

6 

ه١‎ 

لا 


لكلا 


- القرآنُ غيرٌ المخلوقٍ هُوَ النَفْسنْء والقرآنُ المخلوق هُوَ اللّْظيُ ١/١‏ 


* محمود بن عمر بن محمد بن أحمد بن عمرء جار الله أبو القاسم الزمخشري: 


َ نت عذات القبر في مواضع من 0 تفسير و 


6 


- قر من إحالةٍ حدوث فعل مِن فَاعِلَيْنِ إلى القولٍ بوجودٍ خالِقَيْنٍ ون 


عمرية اليه 

أخرجوا العمل مِن الإيمانٍ 

- الإيمانُ تصديقٌ القلبء وإقرارٌ اللسانٍ 

- الايمان فية واحده لآ يعجكاء ولا يبكضن 
- الإيمانُ لا يزيدٌ ولا ينقّص 


١٠١8 
١18 
045 848 
١ 


- الإيمانُ هو التصديقٌ البالِغُ حَدَّ القَطع والإذعان» مع إقرارٍ اللسانٍ 0# 


* مسعر بن كدام الهلالي الكوفي: 


0 


- وَاكَقّتِ المائريديةُ !١‏ تزلّةَ في القولٍ بِحَلّْقِ كلام الله اللفظي» وزادّث 


على المعتزِلّة الكلامً النفسيّ 


* مسلم بن إبراهيم الطائفي : 
- لا يصلحٌ الإيمانُ قولًّا بلا عمل 


١ 





5 - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


# مسلم بن الحجاج بن مسلم» أبو الحسين القشيري النيسابوري : 

- القرآنَ صفةٌ مِن صفاتٍ اللهء وأنّه كلام الله غيرٌ مخلوق يل 
* مسلم بن يسارء أبو عثمان الجهني: 

- سَمَّى القدرية؛ التصارّى :2 
* معبد الجهني البصري: 

- أنْرَكَ عِلْمَ الكلام على مسألةٍ القدرٍ 15 
- ول من أظهرٌ نفن القدر. فى الأسلام 4 1ه 
دعق أزائل كن ككل بالقتى فى البصيرة 0 
فتكي اليد والقَدَرَ جميعًا ١1‏ 
- نَقَى الكتابة؛ حنَّى لا يلتم بإثباتٍ العِلّم ١‏ 
* معتزلة بيغداد: 

- تَقَوًا القَدَرَ وأئبتُوا العِلْمَ 1" 
* معمر بن راشدء أبو عروة الأزدى : 

الإيمَان قَوْل عمل 534 
* مقاتل بن سليمان الأزدى البلخي الخراسانى : 

- الله حِسْمْ على صورة إنسان» ولا يشبه غير :2 
* مكحول بن عبد الله» أبو عبد الله الشامي : 

ومن أ حافية الشنات عنا حافت 1 
* مكي بن أبي طالب» أبو محمد القيسي القيرواني: 

دقر البو املقو ه زانتع القفالت: اللغير ياد تاريل 0١‏ 
* منصور بن المعتمر بن عبد الله بن ربيعة السلمي » أبو عتاب الكوفي : 

- كراهةٌ وص المؤمِن نفْسَّهُ أو غيرَهُ بكمالٍ الإيمانٍ 1ه 
* موسى بن أعين الجزريء أبو سعيد الحراني : 

- نَصَّ على كُفْرِ الجهميّة 2.5 
* موسى بن عبسى بن أبي حاج» أبو عمران الفاسي القيرواني: 


عضن عت 


- اشترّط معرفة الربٌ بدون تقليدٍ 8. 





بإكايّة ف شري تنكو الاين 
د ٠ه6م/‏ 


المذهب/ القول الصفحة 


* نافع مولى ابن عمرء أبو عبد الله المدني 

سرس 1" 
على البساكي قن بكر لقا 65 0175 
* نعيم بن تدياةة أبو عبد الله المروزي 

- نص على كفر المشهة 0 
* هبة الله بن الحسن بن منصورء أبو القاسم الطبري الرازي الشافعي اللالكائي 


- القولٌ بما في عقيدةٍ الرازِيّيّن ١‏ 
# هشام بن الحكم 

- من أصحاب الغلو في الإثبات دك 
* هشام بن حسان الأزدي القردوسيء أبو عبد الله البصري 

ه الإيقان كول وحمل 54 
* هشام بن سالم الجواليقي 

- من أصحاب الغلو في الإثبات وفك 
* هشام بن عبد الملك بن مروان بن الحكم. أبو الوليد. الخليفة الأموي 

- لا يُقَتَلَ مُكِرٌ القَدَرٍ حتَّى تقومَ عليه الحجّة 7 045 


* هند بنت أبي أمية بن المغيرة بن عبد الله. القرشية المخزومية أم سلمة أم المؤمنين 
و اياك قد محعى اند وا تتتلت قي بسكتو الى و الاقرا ركه ساد 
والجحود به كُفرٌ 31 


* واصل بن عطاء 

أَنْرّنَ عِْمَ الكلام على القول بالمتولة بيخ السرلتين 4 
- أَنْرَكَ عِلْمَ الكلام على مسألةٍ القدر 3 
- صاحبٌ الكبيرة فاسقٌ مخلّدٌ في النار 11 
- نَقَى القَدَرَ واقك ا 
- نَمَى إنكارَة الحوضّ والميزانَ» والصراط والشفاعة 8 
- واقفة الرافضة 

- ما زال مُوسَى بن جعفر الصادقٍ حَيّا مختفيًا 06 


- وَقَمُوا بسلسلةٍ الأئمّة عند مُوسَى بن جعفر بل 





١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 


١6م‏ 
المذهب/ القول الصفحة 
* وكيع بن الجراح ابن مليح» أبو سفيان الرواسي الكوفي: 
الع د 9 /الاه 
- القرآنَ صفةٌ مِن صفاتٍ الله» وأنَّه كلام الله غيرٌُ مخلوق رن 
- المرجئةٌ مُبتَدِعَةٌ 1 
ذا الدريكة ميق ااه 


0:5 00 + 


5 الإرجاء رت م الأمة من جميع العام والبدّع 04 
* يحيى بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» أبو سعيد الأموي: 

- الْإِيمَانٌ قَوْلٌ وعَمَلٌ 4 
- لوف في تقديم عُثمانَ على عَلِيّ 300 
د خاق عاك حلى: | انار عفد الإبطاة 5ه 


* يحيى بن شرف بن مري بن حسن بن حسينء أبو زكريا محبي الدين النووي: 
- أطلَقّ الجهة على الله بمعنّى العُلوٌ والمُوقيّة ١م33‏ 
* يحبى بن شرف بن مريء أبو زكريا محبي الدين النووي : 


اليقبيّات قابلة للزيادة والقضات 0 
* يحيى بن عمار بن يحبىء أبو زكريا الشيباني: 

- إثباثُ لفظ الحَدّ في حقّ الله تعالى م 
* يحبى بن معين بن عون الغطاني» أبو زكريا البغدادي: 

عونك الكدعع الارريض اللعاملة م 
* يزيد بن هارون بن زاذيء بن ثابت السلمي, أبو خالد الواسطي : 

الل شق اللي قات عل للق 7 1 0 
- كمر الجهم بن صفوان لأقواله وضلالاته الئل 
- كُفْرٌ منكر رُؤْيةِ الله في الآخرة د 
- من كَذَّبَ بحديثٍ جرير في الرؤية فهو بَرِيءٌ مِن اللو ورسوله 80 


© يلترمدين اناف أبوهوائة الابغرابيي 
كان لا يحدّدٌ ولا 0 ويروي الأحاديتٌ» ولا يقولٌ؛ كَيْفت 48 8.0" 





/ 6 5-9 


المذهب/ القول الصفحة 


- نفئ الحَدّ عن الله بمعنى الإحاطة 3 
* يوسف بن أسباط الزاهد: 

- أصولُ البدّع أربمٌ؛ الروافض» والخوارِجُ» والقَّدَريّةُ والمرجكّة» ثُمّ 

تتشعّبٌ كل فزقةٍ 0 
كان ا تدرا واعو الى رواقف ‏ فاقدي الله يسنان 0 
#* يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري. جمال الدين أبو عمر: 
هالإيمان كول وحمل 4 
- ردَّ أقوالَ الأشاعرة» وبيّن مذهبّ السلفٍ 01 
- قرّر أصولَ السلفيء. وأثبّت الصفات الخبريّة بلا تأويل ١ه‏ 
* يونس الأسواري» سيسويه: 

- أوَّلُ مَن تَكَلْمَ بالقَدَرِ في البصرة 0 
- فهرس الآراء الأصولية : 

* أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني المروزي: 

- احتّملوا المرجئّة فى الحديث 31 
- الإجماع إجماعٌ الصحابة» ومَن بَعْدَهم تَبَعٌ لهم 44١‏ 
- جوازٌ الرواية عن أهل البدع ما لم يكن داعيةً إليها 511 
بعض الخوارج: 

- قالوا بإنكار السُّنَدَ 05 
* علي بن عبد الله بن جعفر السعدي., أبو الحسن ابن المديني: 

- جوازٌ الرواية عن أهل البدع ما لم يكن داعيةً إليها هل 
* يحيى بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» أبو سعيد الأموي: 

- جوازٌ الرواية عن أهل البدع ما لم يكن داعيةً إليها 14 
؟ - فهرس الآراء الفقهية : 

- شدّد على مَن أنكرٌ القتال مع بني أميّة 6 





- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


* أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني المروزي: 

- الجهادٌ فرض كفاية ش 

- قيام جهادٍ الكُمَارٍ مع أثمّةِ الجَوْرٍ 

- كان يُقَصّلُ في حكم قال الخوارج 

- هِبجَرّ أقوامًا قالوا بلق القرآن» بحمافة مِن الواقفةٍ واللفظيّة 


2 


- كان يُمَصَّلَ في حكم قتالٍ الخوارج 
- تُدقَعٌْ الرَّكاةٌ إلى الإمام الجائرء خوف المفسدة 


2 


* التابعون: 

ح جاهدوا مع أئمّةِ الجَوْرِ 

الحسن بن يسارء أبو سعيد البصري: 

- تُدقَعُ الرّكاةٌ إلى الإمام الجائرء خوف المفسدة 
# الخوارج: 


2 


- لا يُقوم الجهادٌ إِلّا مع الإمام البَرّ 000 


مالظ عاذ وار على الميلنيد :ول كر التي 
- يجب قتالٌ الإمام الجائر قبل قتالٍ الكافر 


* الرافضة : 


- لا يْقامُ الجهادُ الطلب إِلّا مع الإمام الغائب انمع لوقع 


- لا يْقامُ الحج إلّا مع الإمام الغائب 

ه يطعكون في جبريل : وكير بخيانة الأمانة في الرسالةٍ 
- يُقَامُ جهادٌ الدفع عند قيام مُوحِبهِ ولو بدُونٍ الإمام الغائب 
* السلف: 

- كانوا يفرّقونَ بين البدّع بعضها وبعض في الهجرٍ 

* الصحابة : 

- جَاهَدُوا مع أئمَّةٍ الجَوْرِ 


إسحاق بن إبراهيم بن مخلد. أبو يعقوب الحنظلي النيسابوري» ابن راهويه: 


ع 
ع 
01 
511 


اه 


ولا 


مه 
007 
أده 


00 


116 





0 - 


المذهب/ القول 


الليبرالية : 


- فِكْرٌ مادِيٌ يعظّل كل شريعةٍ تخالِفٌ مصَالِح الدنيا المادَيّةَ الظاهرة 


* المعتزلة : 
- لا يُقوم الجهادٌ إِلّا مع الإمام البَرّ 


- ليس للجائرٍ ولاية على المسلمين ولا تقومُ له بيعة 


- يجب قتالٌ الإمام الجائر قبل قتالٍ الكافِر 
* النعمان بن ثابت الكوفي» أبو حنيفة الامام : 
- قيامٌ جهادٍ الحُمّارٍ مع أثمّةٍِ الجَوْرٍ 

- وجوبٌ عَرْلٍ الإمام الفاسقٍ عند الاستطاعة 
* اليهود: ١‏ 

- نَطعَنُ في جِبْرِيلَ وتعاديه 

مالا جياة ل يخرّجٌ المَسِيحٌ الدّجَالُ 

# بعض الخوارج: 

- أنكروا المسح على الخفين 

- أوجبوا قضاءً الصلاةٍ على الحائض 

* بعض الشافعية: ١‏ 


٠ 


ع 


- وجوبٌ عَزْلٍ الإمام الفاسقٍ عند الاستطاعة 
* طلحة بن مصرف: 
د وضنت الرافضة بالكثر 


#* عامر بن شراحيل الشعبي» أبو عمرو الكوفي: 


- وصَفت الرافضة بِالكُفْرِ 


0ه 
0ه 


0ه 


ولا 
ا 


06١ 


06١ 


رده 
زذمكء 


ا 


+“وهة 


+“وه 


* عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح» أبو عبد الرحمن العدوى : 


- تُدفَعٌ الرّكاةٌ إلى الإمام الجائرء خوف المفسدة 
عطاء بن أسلم القرشي مولاهم أبو محمد المكي . عطاء بن أبي رباح : 


2 


- الجهادٌ فرض كفاية 


* مالك بن أنس بن مالك بن أبى عامر الأصبحى. أبو عبد الله المدنى: 


- قيام جهادٍ الكَمَارٍ مع أئمَّةِ الجَوْرٍ 


ه٠ا/‎ 


ع 





- فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


* محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع» أبو عبد الله الشافعي : 
- الجهادٌ فرض كفاية 

- قيامٌ جهادٍ الكُمَارٍ مع أثمّةٍِ الجَوْرٍ 

- وجوبٌ عَرْلٍ الإمام الفاسقٍ عند الاستطاعة 

* محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني: 

- قيامٌ جهادٍ الحُمَارٍ مع أثمّة الِجَوْرٍ 

* مكحول بن عبد الله. أبو عبد الله الشامى : 

- قيامُ جهادٍ الكُمَّارٍ مع أثمّةٍ الجَوْرٍ 

ه ‏ فهرس الآراء اللغوية: 

- إنكار الترادّفٍ فى لغةٍ العرب 

* أحمد بن يحبى بن يسار الشيباني» أبو العباس ثعلب: 
- إنكار الترادّفٍ فى لغةٍ العرب 

* الحسين بن أحمد. أبو عبد الله. ابن خالويه: 

- إثبات التراذفٍ في لَغةٍ العرب 


* عبد الملك بن قريب بن عبد الملك بن على, أبو سعيد الأصمعى البصرى: 


- إثبات الترادّفٍ في لغةٍ العرب 
* عمرو بن عثمان بن قنبرء أبو بشرء سيبويه : 
- إثبات الترادّف في لغةٍ العرب 


:ع 
دلا 
كة 


دلا 


55 


١ 


5 


101 


507 





0 


٠١‏ - فهرس متن عقيدة الرازيين 


المتن 


١‏ - أَدْرَكْنَا العُلَمَاءَ في جَمِيع الأَمْصَارِ؛ٍ حِجَارَاء وَعِرَافَاء وَشَامّاء 


وَيَمَنَاء نَكَانَ مِنْ مَذْهَبِهِمْ ‏ ع لا 5 


؟ - الإِيمَانٌ قَوْلُ وَعَمَلٌء يَزِيدُ وَيَنْقُصُ ا" 
#موالئزان كلام الوه غير مخلرق بجبيع هات للع وال 
ا و ل ا 700 كاي الريك كي 
سح رغ قرو الأئة ينه نه الحلنة الراشدو على ترنيوم تن 

الخلافة 06 لطرضة 
1ح وذ العقرّة الْذيق شَمَاغمْ وَسْول اللوه وشهة له بالجةة على 

مَا شَهِدَ به رَسُولُ اللو وَكَوْلَهُ الح 
١‏ - وَالتّرَحُمْ عَلَى جَمِيع أَضْحَاب مُحَنَّدِء وَالكَكُ عَمّا شَجَرَ يََْهُمْ 0 
4 وَأَنَ الله كد عَلَى عَرْشِهِء بَائِنُ مِنْ خَلْقِهِ؛ٍ كُمَا وَصَفَ نَفْسَهُ في 

كِتَابو» وَعَلَى لِسَانِ رَسُوَلِهِ؛ بلا كَنِفٍ دل الال محرت اول وق 


9 - أحَاط بكُلّ شَيْءِ علْمَا؛ «لدى كتيوه نَى”ٌ وَعْوَ التيرعٌ الَصرُ) 2 0.٠١‏ 
٠‏ - وَأَنَهُ تَبَارَكَ وَتَعَالَى يُرَى في الآخرَة؛ يَرَاهُ أَهْلُ الجَنَةٍ 

بأَبْصَارِهِمْ وَيَسْمَعُونَ كَلَامَهُ؛ كيف شَاءَء وَكُمَا شَاءَ 0 
١‏ - وَالجَنّةُ حَقٌء وَالئّارُ حَقٌ؛ وَهُمَا مَخْلُوقَانِء لا يَفْئيَانٍ أَبَدَاء 

وَالجَنةُ نَوَابٌ لِأَوْلِيَائِه وَالئَارُ عِمَابٌ لِأَهْلٍ مَعْصِيَيو إِلّا مَنْ 

رَحِمَ الله ويك فل اوعس لوس روسن روسو 
ات والشراظ حجن 1 
لااووائية ا عو ااعنتاو زوه أفقاك الفا اعتنها وققنة ‏ ان 
4 - وَالحَوْض الْمُكْرَمْ به نَيينَا حَق ادا 


١75 
155 
0:5 


م 
م 
فق 
0 





٠١‏ - فهرس متن عقيدة الرازيين 


المتن 

فاه والكتافة كن وأن اما عد أَهْلٍ الاين يختجوة مق الثاز 
كا وعدا القثر كن 

١‏ - ومنكر وَنَكِيرٌ حَق 

- وَالْكِرَامُ الكاون قن 

4 - وَالبَعْتُ مِنْ بَعْدٍ المَوْتِ حَقّ 


"5- وَأَعْل الكتائر فى مَشِيكةٍ الله ع‎ ٠ 


1" - ولا تكَمْرُ أهل القئلة يدنُويهمء وَتَكِل أَسْرَارَهُمْ إِلَى الل فلن 


مكقع 


5" - وَنْقِيمُ فَرْضّ الجِهَادٍ وَالحَج مَعَ أَئِمّةٍ المُسْلِمِينَ» فِي كل ذَهْرٍ 


وَرَمَانِ كلاق 
#او ول رن الخُرُوجَ عَلَى الأَيِمّقَ وَلَا القِتَالَ فى الفِْتَة د 


5 - وَنَسْمَعٌ وَنَطِيعٌ لِمَنْ وَلَاهُ الله ويك أَمْرَنَاء وَلَا نَنْرِعٌ يَذَا مِنْ طَاعَةٍ 
- وَتَتَبُ السُنَةَ وَالجَمَاعَةَ وَنَجْتَدبُ الشُّذُودَ وَالخْلّاف وَالفُرَْة 


#اعراد 0-00 ا ة لوقه 0 


08 ١د“‏ 44غ, 


- وَالِحَجٌ كَذَلِكَ 
8 وم الطذقات من السّؤاقم إلى أولي الآثر من أئة المُسْليين 
00لا مُوَمَئُونَ في أَحَكَايِهمْ وَمَوَارِيِثْهِمْ وَلّا نَذْرِي مَا هُمْ 


عِنْدَ الله كيد 


1 تقل قال؛ إن مُؤْمِنٌ حَقّاء رحا وَمَنْ قَالَ؛ هْوَ مُؤْمِنْ 


الما 
/ااة 
وذ 
2 
سرك 
2555 505 
اك 55 
دلاق. همه 


ولا:. 6729 
هلاة. كلا 
اك كلاةء 
6ع ”م 
١ك‏ كلق 
4١‏ .» 5:40 


“ثم 5١ه‏ 


ل 5مه 


ه١04‎ ل١‎ 


دك الله فَهُوَ مِنّ الْكَاذْبِينَ وَمَنْ : قَالَ؟؛ هو مَؤْمِنٌ بالله ما فَهُوَ 
مُصِيبٌ 1 كام ع لمم لاه 


الاك وَالمْرْحكةٌ المتتيعة ضادلٌ و 00د ارك 





ابإْساييّة فشر عَفْنْدَة الرَازِيَينِ 


6 


المتن الصفحة 


؟” - وَالقَدَرِيَةُ المُبْتَدِعَةٌ ضَلّالٌ؛ فَمَنْ أَنْكَرَ مِنْهُمْ أن الله يك لا يَعْلَمُ 


مَا لم يَكُنْ قَبْلَ أن كرون فيو كانه 5ء دممكء 
وان وان الحقيكة كاذ الل لالم 
84 - وَأَنَّ الرّافِضَة رَقَضُوا الإِسْلَامَ 0 
ه" - وَالخْوَارِجَ مُرَاقَ 0 
اكام الو رمم أن القْرآنَ مَحْلَوق فَهْوَ كَافِرٌ بالله العَظيم كُفْرًا 
ينْقْلُ عَن المِلَقَ وَمَنْ شك في كُفْرِه مِمَنْ يَفهَمٌء كَهوَ كَافر ا 
30 - وَمَنْ شَكَ في كلام الله ود تون كا نجه يَقُولُءٍ ل 
أَدْرِي مَخْلُوقُ َو غَيْرُ مَحْلُوقِء فَهُوَ جَهْمِيٌ كا 
وَمَنْ وَقَف فِي القَرَآنٍ جَاهِلَاء ٠‏ عُلْمَ وَبَْعَ؛ د ل 
89 2 وَمَنْ قَالَء لخدي بالغرام لون قَهُوَ جَهْمِينٌ» أو القُرآن 
بلَفْظِي مَخْلُوقٌ فَهُوَ جَهْمِيٌ ا 
- عَلامَةٌ أَهْلٍ البدّع الوقيعة 0 في أَمْلٍ الأَثَر ا" 
لوقاف ارد للقي اجن رلك قري يُرِيدُونَ إِنْطَالَ 
الآثَار *اكء امه 
5 - عَلَامَة الجَهْميّة؛ تَسْمِيَتُهُمْ أَهْلَّ السُنَة؛ مُشَبْهَة ا" 
للم انار العو ا مُجبرَة ل 
اكاك غلامة المزيقة سولق 0 مُخَالِفَةٌ وَنَقُصَانيَة ا 
؛ - علامةٌ الرافضّة؛ تسميتُهُمْ أهلّ السّنَةِ؛ِ ناصِبَةٌ ا 
ادو" ل آنل بتر ره ووه وَيَسْتَحِيلٌ أَنْ تَجْمَعَهُمْ 
ا يحت 
41 - الأمرٌ بِهجَرَانِ أَهُلٍ الرَيْغْ وَالبدَع ا 
6 - إِنْكَارُ وَضع الكُتْبٍ بِرَأي في غَيْرٍ الآنَار ا 
ال دن ن التَلر في كُتْبٍ المتَكَلّمِينَ افيه 
1 لل شاع كلدم أَبَدَا ا لل 


© - وَفْمَنا الله وَكُلَّ مُؤْمِنَ لما يُحِبُ وَيَرْضَى مِنّ الْقَوْلِ وَالْعَمَلِ 
0 عَلَى مُحَمَّدٍ وَآله صلم 


0:١ 
هه‎ 
0, 


0666 


/ال/ه0 
00/1 
4ك 
0235 
0148 


+.0 
1 
116 
11 
00 


110 
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4 - فهرس الفوائد 


الفائدة الصفحة 





- (عَسَى) في القرآن واجبةٌ ١‏ 
- أَحَد القَمَالُ الشَّاشِيُ عن أبي الحسّنٍ الأشعري الكلامَ» وأَحَذَ 

الأشعريٌ عنه الفِقَهَ 0 
أذ شافعيَة المشرِقٍ مِن شافعيّة المغرب فروعً الدّينء وأخذ شافع 

المغرب فنع شافية المشرق أصول الدين ١ه‏ 
اعد سلا الثين الأثرين عقينة الأسعرئ وى فلك الثين صيخر بق 

معدل السابوري 01 
- أخطَرٌ الضلالٍ هو الذي ب يجتمعٌ فيه الجهلّ والهوى 31> 
ف أبقط علماة خرّابان هن الآمة تزقن شنيل السة 4 
- ألم عمرٌ في سادس عام من البَعْئ 30 
ها أشد القافق يسان اليس 1 
ء أضل اشغاق المحاكلة 4 
- أصل اشتقاق المُرَابنةٍ ى 
- أصل دعوة الأنبياء وأصولُ شرائجهم واحدةٌ 1 
- اطرادُ اقترانٍ الإيمانٍ بالعمل الصّالح في القرآنٍ الكريم 43م 
- أفْرَدَ البَيْهَقَيُ كتابًا في إثباتٍ عذاب المَبْرٍ وفتنته ضة 
- أكثَرُ أشاعرة المشرقٍ كانوا على مذهب الشافعيّ في الفروع ده 
- أكثّرٌ الحنفيّة اليومَ ماثُريديّة ل 
- أكثّرٌ اللغويّينَ حتَّى القرنٍ الرابع» كانوا على معتقَّدٍ السلفٍ 4١‏ 
- أكثْرٌ المالكيّة والشافعيّة اليومَ أشاعرة ١‏ 
مأك أنشة الك عن خراسان 0 





حأ( .٠5م‏ 


الفائدة 


- الإرجاءٌ دِينٌْ الملوك 

الإماث في لغة العرب مشدق عن الأمن وظمانية النفس 

- التشكيك في صحة نسبة مسند الربيع بن حبيب 

- التولّي يكونُ في العمل الظاهِرٍ 

- الخوارجٌ نقيض الرافضة في باب الأئمة 

د الزيادة عن الضد طبعا توشر إل الزيادة عن الحد قرعا 
هالطاعاث شعت الإيمان والتوحيد 

- العرّبُ تذْكُرٌ العدّدَ ولا تَنَفِي ما فوقَةُ» بل تَنَفِي ما ذُونَهُ 

- الغلرُ في الألقاب يُوقِعُ في البغي 

- العُلُوُ في التحذيرٍ مِن الخوارج: يوق في لُونَهُ الإرجاء 

اك الفخرٌ الرازيٌ (أساسسَ التقديس) للمَلِكِ محمَّدٍ أخي صلاح الذَّينِ 
القوافة مولن صدرت أو حَفِيَتْ - أعظَمْ من فروع البناء 

د المعاضي تعب الكقن والشزك 

النفوسُ تتشوَّف إلى الإقدام والجرأة أكثّرَ م من التوقُ والإحجام 
- الهوى يَحرِفُ صاحِبّةُ عن إصابةٍ الحقّ حنَّى يخرجٌ منه 

- أوَلْ مَن أظهّرٌ الشلكّ في الحوض 

ينك نع قلي نل القار عن ١‏ ساود 

ها أذ تن أكر الحكية الالبية لسن يخ سقراة 

ان مَن تكلم بالإيمان؛ ذَرُ بنُ عبدٍ الله بن رُرَارَةَ المُرْهِبِيُ الهَمْدانَيُ 
الكوفيُ 

- أوَّلْ مَن قال بالإرجاء؛ ذر بن عبد الله الهمداني 

- أوَّلُ من قال بقول المعترلة واصل بن عطاء 

- تأثر البيهقي بشيخه ابن نورك في الغاوين الكلاميٌ 

- تنازع الأشعريً المتاعية الققيةة الأليدة 

- تنازعَ الباقِلَانيَ المذاهبُ الفقهيّةٌ المالكيّةٌ والشافعيّةٌ والحنابلة 
- جَرَى القفال الشاشئٌ في كتابه محاسِن الشريعةٍ مَجْرَى أهلٍ الكلام 
جَمَعَ يق بن مَخْلْدٍ كتابًا فيما رُوَيَ في الحؤض والكؤثر 222 





درس 
8/4 
/اده 
727 
3272 
حر 
03 
004 
3 
8 
ى 272 
هه 
7 
دس 
0:5 
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9 
ا 
يك 
هه 
61 
61 
ذا 
ليرا 





14 - فهرس الفوائد 





م5١‎ 

الفائدة الصفحة 
مخنة لكان بع النقية لا 5ه الب بالمسايية ع 
- دعا أبو بكر خمسة مِن العَشّرَةٍ المبشَّرِينَ بِالْجَنَّةَ إلى الإسلام 1 
د ذكرٌ الغابيات يسهل فهم الوسائل 8 
- شيوخ أبي حاتم الرازيّ يَفْربُونَ من ثلاثة آلافٍ شيخ ام 
فبلول الأكة افي الغلو بالنيك أكثَرٌ من ضلالها يتنقصه نا 

- ضلالُ اليهودٍ بتحريفٍ المعاني» وضلالٌ النصارّى بتحريفٍ الحروفٍ 
والمعاني ش 05١‏ 

- فتَحَ نُورٌ الدّينِ زِنْكي مدارس مِثلّ المدارس النّظاميّة المشرقيّة في 
الشام له 
ل لكا بِشَرَفِ المعلوم وقَضلِه ل 
ِل التمَهُمْ بن صَمُوانَ لما قال بخلتق القرآن ١‏ 
عقف يكن الاك على القول عتاكًا وكزرا 1 
- كان السلفٌ يسمُون من توققف في خلا الصحابة مرجئًا 10 
كاك الفهاب يسنون الغدية قنها »> 
- كان القائلون بخلقٍ القرآن يُلعَنُونَ في مجالس تَيْسابُورَ ومساجدها 4 
كان القنال الشَّاشِيٌ مركا ثم عاد اشكرن ا 
- كان النامسنٌ يَجِعلُونَ الولايةَ في الجاهليّة لِحَسَّبٍ أو نَسَبٍ أو 1 رذ 
- كان النَطََامُ أ لا يكتّبٌ 6.3 
- كان بعضٌ السلف يُسمّي المعتزلة جهميّة 11 
كان مق قرط المدارس أ يدخُلّها حَتْبليٌ حَسَويٌّ م2 
- كانت الفلنيقة في شرإبيان وبلادٍ فارس عِلّْما ظاهِرًا قبلَ الإسلام م 

- كانت بلادُ المغرب العربيٌ على عقيدة السلفٍ حنّى نهاية دولة 
ا 0 0 
- كل البتع والضلالاتِ نَشَأْثْ بعد صَدْرٍ الصحابة 5 
- كل الماتَرِيدية وَالديُويئدية اليوم حنفية: دون عكس 37> 
- لا يذُرُ الله مِلَهَ إبراهيم في القرآن إِلَّا وينفي الشركٌ عنها 00 


- لا يَلِرَمُْ مِنَ البعدٍ عن الجاه والمالٍ ‏ إصابةٌ الحَقٌّ 1 








,3 
الفائدة الصفحة 
- لا يَِرَمْ مِن حُسْنِ قصدٍ الإنسانٍ إصابَئهُ للق ١0١‏ 
- لم يتعلم الفارابيُ اللسانٌ العربيّ لا بِبَعْدادَء وهو كبيرٌ 57 
- لم يكن السَّلفُ يصِنَقُونَ في العقائِدٍ حتَّى ظهّرٌَ الخلا 7 
- لم يكن من عادة المغاربة الارتحالُ إلى المشرقي الأقصى 1 
دزلكا امف الاقف دول كوا الحياة »مله 0ه 
دالماذا الْحسَرٌ مذهبٌ الحنابلة والمالكيّة م مِنَ المشرقٍ الأدنى والأقصى 00 
ناذا يدا الرّازِيّانِ بذكر علماء الحجاز قبل غيرهم 0 
- لماذا سّمَيَ واقفة الرّافضة بهذا الاسم 68 

كا لجَاذا وقَعَّ كثيرٌ مِن أئمَةٍ اللغةٍ في أخطاءٍ في الأصول. وشذوذٍ في 
الفقه ”7 
- ليس للخوارج أصولٌ مكتوبة بأَيدِيهِم 001 
- مَعَاني الْجَعْل في لغةٍ العرب ١0‏ 
عن ادكه قال بوقه الرصووت اقبي قل رتفي اللرفاكان 1" 
- من غَلَا في لَمْزٍِ طائفة» أوقَعَهُ ذلك في ِدَهٍ 09 
ممها العيدة اسان ومنها انكر قولُهُم 00 
فاج عتنان الهجرنَيْنِ وزوّجه الي بابنتيه رقية وأمٌ كُلقُوم 001 
- وُْصِفَ أبو بكر بالصَّدَيقٍ قي؛ لأنّه أوَلُ المصدَّقِينَ بلا معجزاتٍ 1 
- يذكُرٌ الله القولت والأقراضةع مقابلًا للاستسلام والعملٍ 14 
62 


- يُطلِقٌ أهل المدينةٍ على جهة الشام عَرْبَا 





"كم 


58ت فهرس الموضوعات 


قد اقرغ سد ل 521 
المُحكمٌ والمنسوحٌ في الشرائع 7 


شرف العلوم وأضكها تورات ادر ا فود هيه 201010 
ألفاظ الوحي؛ واستعمالاثٌ العرب 2520011 


شيوع عَم م في المذاهب اا 0100 
الفلسفة دعل الكادم في ااه 70 


نشأةٌ الخلافٍ في الإيمان» وسَببَه 20 


15 


أركان الآنيان الأوعة» والقول فى اهل الأبمات وقاعة 


صرف أعمالٍ القلب للخالق والمخلوق 20000000١‏ 
فقت الأبمانة..وشكت الخثر 0000001 


الطرانث المكالفة السلق ل هيالة عقي الأننات 00 


ول من أخرّج العمل من نسم الإيمان اقم و4 وعاء 21441191 





- إزفتى 


الموضوع الصفحة 
نشأةٌ الجهميّة والمعتزلّة لوحك ا ا ةيةي000 0 5ة13#7315آ”317#آ2101101131311 
أقوال الأشاعرة في حقيقة الإيمان ل ل ا 
اكاك حروع تن لح سر براك مو الان) وتوجيهة 0000 
الأبسان يزيد بالطاعة وبنط بالعهية السو سا اجناكة لالب او ا م 1101 
الطوات المخالِفةٌ للسلفٍ في مسألةٍ زيادة الإيمان ونقصانه كار 
أقوال الأقاعرة قن زيادة الأببان ونقصانه 0 
القرآنُ كلام الله 1 مخلوق 08 1 
إجماعٌ العلماء في البُلْدان على أنْ القرآنَ كلام الله وأنَ كلام الله غيرٌ مخلوق .. ١9‏ 
القولٌ في صِفَةٍ كلام الله قبلَ الإسلام 00 
أسبابٌ الضلالٍ في صفةٍ كلام الله 0 
الطوائفٌ المخالِفةٌ للسلفٍ في مسألةٍ كلام الله ل ل اي 
بدعةٌ نفي الحروفٍ والأصواتٍ عن كلام الله 010[ 0 1010010001 
لوقو ابن كُلَابٍ في المتأخرِينَ 0108| 
الفرقٌ بين المعتزِلَةِ والأشاعرة في صفةٍ الكلام 0 0 100 
لوازِمٌ القولٍ بِحَلْق القرآن كص 00000 
حكم الجاهل الذي يقول بِحَلْق القرآنٍ 1 
اكد خيرة وقيزة يذ الله ففأَُ :1ك رز ا 
الايمان ِالقَدَرٍ عند السَّلَفٍ وأئمّةِ العربيّة 1 
كم مر القَدَرِ ا ا 111 1 1[ 101000000001 
القدرٌ وحكمة اش ونظر كا الشدفة وكار ون 00 
الفرق بين القَضَاءِ والقدر 000 ا 2113111 
مراتِبٌ القَضَاءِ والقَدَرِ 0-5 
عِلْمُ الله بالكُلَيّاتِ وَالجرْئِيّاتِء ونقضٌ كلام الفلاسفة 000 
قصورٌ العقولٍ عن إدراكِ مسألةٍ القَدَرِهِ ووجوبُ التسليم لتر و ا 
أسبابثٌ النهي عن الحَوْضٍ في القَدَرِ 000 0 ”12# 
أأسيات إعفاء الى لبعض عِلَلٍ أحكايه ري بر ايا 

010 


النهيُ عن الحَوْضٍ في المَدَرِ وخيمة بالعقولٍ اماع م ع عه عا وده حم وأو وو لا ازا ام ا مك ل ءا رع عا اوور ع 2 





الاح فهِرن الموضوعات 


الموضوع 


إيمانُ المشرِكِينَ أهل الجاهليّة بِالقَدَرِ 51 
نشأة بدْعةٍ نفي القَدَرِ ا 50000 


الطوائفُ المخالِفةٌ للسلفٍ في مسألة القَدَرِ 5 
فلاسفةٌ اليُونانٍ والقَدَرُ وعِلمُ السببيّة 0 


كَسْبُ الأشاعرة وزعم التوسّط. ييخ القدريّة والجبرية 


أسبابٌ الضلالٍ في مسألة القَدَرِ :7000000-70" 
أنواعٌ الشرورٍ عند أهلٍ السّنَّمَ وجودًا وعَدَمًا 20007 
تعظيم الله ِعَدَم إضافة الشرّ إليه ا 
أنواع الشرورٍ عند المعتزلة 0 
خيرٌ هذه الأمَّةِ بعد نبيّها ات 
الأبواث الى صل فيها مخ ضَل فى حقٌ النبي 00 
فَضْلَ الصحابةٍ فَرْعّ عن فَضْل النبيّ 05000 
كثرةٌ خصائص النبئٌ دليل على تفضيله 20 


لكي 


التفاضل بين عُتْمانَ وعليٌ 00 


3 


فضل نصرة النبيّ 900 


2 رو 


قافا المينابة وك ا 
الأعمالٌ التي فُضّلَ بسببها الصحابة ا 000 


مشروعيّة الترضّي والترحُم على جميع الصحابةٍ ووجوبٌُ الكفٌ عمًا شجَرٌ بينهم . 
النزاع بين الصحابة َي ا 000 12 


1 





كك 


الموضوع 


أسبابٌ بقاء فضل الصسدان حبّى بعل تنازعِهِمْ واقتتالِهم ا 7 
حسناتٌ الصحابةٍ السابقةٌ أعظّمُ المكمّراتٍ للسيّئاتِ 57000000700 
حكم الخوض فيما وقَعّ بين الصحابةٍ مِنَ اختلافٍ 00000 
الإمساكٌ عمًّا وقّعَ بين الصحابةء وَحَطَرٌ الوقيعة فيهم 500 
حَكم الطعن في الصحابة» وسَبّهم 10110000000000 1 111111 
إثباث صفة العلرٌ الذاتئ لله تعالى على ما يليقٌ بِجَلّاله 00000 
العلوٌ ضرورةٌ عقليّةَ وشرعيّة» وذكرٌ من نارّعَ في تلك الضرورة ا 
أنواعٌ عُلّوَ الله على حََلْقِهِ 0009 
الطوائفٌ المخالفةٌ للسلفٍ في مسألةٍ عُلُوْ الله الذاتي ”2 


ع 


ع 


أدلَةٌ رؤية الله في الآخرةٍ مِن السّنَِّ والْأَثَرِ 0ط 


رقبة الهد لزه فى اننا ا 
نفاة رؤية الله فى الآخرة 2007 


الأصولٌ التي الترّمّ بها المبتدعةٌ نفيَ رؤية الله ل 01000 
فال عَظمة الله مِن قلوبهم بمِقدارٍ ما ينشون مِن الصفات 20707000 
سببٌ ضلالٍ الجهم مناظرثَهُ 3 السَّمَيَة 0 
أصولٌ الْعَلْمَانة واه تسيهة بأصولٍ السَّمَنيَة حم ج11 1و الزرل الل ا ا 


بدعة تأويل معنى الرؤية» أسبايها 1ط 


أع خفينة الخلول 770000000 شظط1ط1 
أنواعٌ معيّة الله لِحَلْقِه 7 ز3 ز ز ز[ز ز ز 1 0 000 


رَُ السلف للبدّع الحادثة بمضطاحات جديدة 0 2100 
شروط إحداث مصطلحات فى العقيدة 25 
أسبابُ حدوث البدّع مِن الفصو طانم وترادفُ الألفاظ في اللّغةٍ 250007 
نفيْ السلفٍ الكيّفت عن صفات الله تعالى 0 
إثباث صفة العلّم التام لله خاب 25*20 

ون التمطاحات اللذاطة العاف ومسالة العزة 5000 
إثباتُ صفة الدؤية لله تعالى على ما يليثٌ يلاله 00 
أدلةُ رؤية الله تعالى في الآخِرةٍ مِن الكتاب 121011111111 





الاح فهِرن الموضوعات 


الموضوع 


رفي الك تعاك عند الأشاغرة ا 


نفيْ رؤية الله تعالى وصفاتِه الذاتيّة بدعوى نفي التركيب والتأليفٍ عند الفلاسفة 


الأبمان بالصنة والتان» وأنيما مخلركان الآن 573( 


أدلَهُ الكتاب والسُنَِّ على أن البجَنَهَ والنار مخْلوقَتَانٍ قبل عمل العامِلِينَ 


الوك ا 111110 
المنكرون لحَلْقٍ الجن والنار قبل مجيء الآخرة 01212111111 


ابغولال هاه خلى الضنة والنار الآث عفن تصوس الرعن المتشانية 


الفرقٌ بين العَدّم وبين الفناءٍ والهلاكِ 121111111111 


فناء بعض المخلوقاتٍ دُونَ بعض 9و 23030 
القت وانناة يتقكاوة لأ نيان أبذا اي 


وله العائلية ‏ يقعاق القارة والجواث غنها ئ6ؤب-ذ-ذ--_-ب-ب-_ب122111 


أوصافٌ الصراط. وحال المارينٌ عليه 0010-- 232322 
المنكرُونَ للصراط» والردٌ عليهم ا 0000 


الآبنان يالب ان وصفة 91000 
الحكمة عن الميزان ووزق الأحمال ا 12110 


لوال الأعبال الموزولة وأهلها 0000 
مكانُ الميزانٍ والوَّرْنِ وتقاضي الحقوق لظ 


٠‏ وتكليف 





صفاثُ حؤْض النبيٌ 4خ ااا 200000000 
الوارِدونَ على حوض النبيّ ) والمحرومُونٌ منه ا 020 
أحواضٌ الأنبياءء عليهم السلام 0000008 
المنكرون للحوض و1 1 0011 


أسبابٌ عدّم انتفاع الكافِرٍ بأيّ عمل 0000 
شفاعةٌ النيئ لبعض أهل الطاعات ا 0 070ظظ1 
ل اللعاة في لاع شفاعة الشافع 32111111 
طلبٌ الشفاعة في الدنياء والوَعْدٌ بها ا 000 
المنكرونٌ للشفاعة المُتبَتةِ» والمثبتُونَ للشفاعة المنفيّة اه 
أدلة فناة العناعة» والجوات عنها 08 575ظ5ظ 
الآسان بعذان القن ل 2211111111 
مَلَكُ الْمَوْتَ ومو 1 1 1 151070701 


فطلم اراد اندر 


الإيمانُ بالملائكةء ومنهم الكرَامُ الكاتبُون 121111111111 
الايكان بالتقكدينة الكت ل 


أهل الكبائر فى مشِيئة الله 0001315 | [ز|[ز[ز[ ز [ [ ا 0 0 0 000 


تقسيم المعاصي إلى كبائر وصغائْرَ ل ل 
صاحِبٌ الكبيرة عِندَ الخوارج والمعتزلة 117770000000 





الاح فهِرن الموضوعات 


59 
الموضوع الصفحة 
الخوارجٌ والتكفيرٌ بغير مكمّرٍ 000 
قولٌ المرجئة في أثر الذنوب على الإيمان ا 0000 
ااي ظهور الأرجابة 5-7 «المرجنّة) 0000 0000000 غ1 
لا يَفْرُ أحدّ من أهل القِبْلِ بذنب؛ ما لم يسعجلة 000000 
الحكية ون الشمية بأهل القبلة از ز ز ز ز 1 ذا 
سَرَائرٌ أهلٍ القِبْلةِ العصاة توكل إلى الله عدت ار واسمسسحوومة امام ل كك 
الجهادُ والحج ماضيّانٍ مع أئمّةٍِ المسلِمِينَ إلى قيام الساعة ا 000 
حَكم الجهاد وق 2 
الجهادٌ مع أئمَّةِ الجَوْرٍ ا ا 0 
السمعٌ والطاعةً لؤُلَاةٍ أمرٍ المسَلِمِينَ في المعروفٍ ل 
السممٌ والطاعةٌ للأئمّةِه وحدودُة وضوابظة 8 210 
إنكارٌ منكر السلطانٍ وصفتة 8 211 
أنواع القتالٍ مع الأئمّة للك 
الإمامةٌ الكُبْرَى في الإسلام» ومخالّفاتٌ الطوائف فيها ا 0 
القرق ببق أنمّة الغذل ؤائمة الجر عند السلا م ا 
انّباعٌ السّنَّهَه ولزومٌ الجماعة 8 د د 0 
وجوبٌ اتباع الس ا 000000 ا 0 0 100 
وجوت لزوم الجماعة ماحد لاطا اشوا جه بج ملف اط اك اماج وق الس ووو ل 1 الس مط اط لل اج 51411 
أخوال مَدْحِ الاجتماع» وأحوالٌ ذَمّ الافتراق ب0000100 
و التفريت بينَ الأصول والفروع عند بيانٍ الح 0 
قرحاث الدنيسةة عين الاشيرواف: و التاق في فروع الدينٍ ب ا 
بدا اما فى لخر والع ينه 9-998 ش21 
وجوبُ اجتناب أسباب الشذوذٍ والخلاف والفرقةٍ يل 
أحوال الأعتوال والجافة 0 ا 00000000 
ضوابظ العْزْلةِ والخِلْطةٍ عند نزولٍ الفتن واشتدادها 00000000 
الجهاد والحجٌ ماضيانٍ إلى قيام الساعةء مع أولي الأمرٍ من أئمّةِ المسلِحِينَ ....... 499 
المخْالِفُونَ في دَيْمُومةٍ الجهاد ال 1110|[ ا 





كح || بكر 


الموضوع 


دَفْعٌّ الزكاةٍ إلى أتمَّةٍ المسَلِمِينَ 000 
الناسُ مُؤْمِنُونَ في أحكامِهمُ ومواريثِهم ا 
أسبابٌ النهي عن الحكم على مآلاتٍ الناس وعواقبهم ا 

سَثْرُ اناس » وك بواطنهم ا 00 


مَن قال: له مؤْمِنٌ ناه فهو مبتدِع 1ك( 
الاستثناءً فى الإيمان عند السلي» وتوجيهة ارس ا ا 


أسبابٌ استثناء السلف في الإيمان وب 
أصل النزاع بين أهل السّنَة والمرجئّة في الاستثناء في الإيمان 020000 
مذاهبٌ الناس في الاستثناء في الإيمان 0000 
الاستثناء في الإيمان لا يَلرَمْ منه الشكّ في أصلِه ا 


بن إن وا ا 1 11111111111111111ذظظ 


صفاتٌ الخوارج» وعلامائيُ, لمح اس ل ا 
1 الخوارج لقتال أهلٍ الأوثان غالتٌ لا لازم 1111 1 1111 21211111111 


حكم الخوارج 200 
حكم قتالٍ الخوارج ”5 





الاح فهِرن الموضوعات 


منزلةٌ العقل بين الحِكم الظاهرة والخفيّة ل 


الام 

الموضوع الصفحة 
الحكنة ين قال |الخوارج مع وجودٍ من هو أشدٌ ضلالّا وابتداعًا منهم 000 يريك 
حُكُمْ الحَلقِية واللتكلة الاقم في كلام الله 1 1[ ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ز [ 1 001 
علامةٌ أهلٍ البدع : كراهةٌ أهل الأَثَرِ والوقية فيهم ) وسبّبٌ ذلك 0ك 
سببُ كَرَاهَةٍ أهلٍ البدّع لأهلٍ الأَثَر ل 
اتفاقٌ أهلٍ البدّع على اختلافهم على عداوة أهلٍ الحدية ا الي لة 
علامةٌ الزنادقة: تسميتُهُمْ أهل السّنَّة: حَشَوِيَة 033318 00 
معنى كلمة الحَسَّويّة 0 000 2-001 
إطلاقات لقب الحَشّويٌ اا اا 
اختلاف المبتيعة في إطلاقٍ لَقَبِ الحَشَويٌ 000000 
الزنادقة إلى إبطالٍ الآثار ا ايت 
علامة الجهميّة: تسميتَهُمْ أهل السَنةِ: مشبّهة ا 
نفين التشبيهء وفتّنة المبتدِعَةٍ به رةه 
عاها القَدَرية : تسميتَهُمْ أهل السَّنَّة: مُجَبرة 000 0 0 0010 230 
علامةٌ المرجئّة : تسميتهُم أهل السِّنَّةَ: مخالفَةء ونقصاية 0 
علامةٌ الرافِضَة: تسمِيتُهُمْ أهلّ السُنَةِ: ناصِبَة ل كه 
مخالفةٌ أهل السَّنَِ للرافضة والخوارج 1 000 
ليس لأهل السَّنَةِ إلا اسم واحِدٌ وهو: «أهل الحديث والسّنَوَا 0 
الأمرٌ هران أهل الرَيْع والبدّع والتغليظ في ذلك 00 
مرو استمرارٍ الإصلاح ولد الو لاله 1[ [ذ[ [ز[ ز 1 0000000 
مشروعيّةُ هَجْرٍ المعصية والبذعقء بالمفارقة لها ولصاحبها ا 
سود يه لاسسايه ل 5 
ضِعٌ الهَجْرِ وأحكامها 39 211 
0 التي يُنطرُ إليها عند الهَجرٍ اذ[ [ذ [ [ [ [ 000 000 
أحوال إنكارٍ البذعةٍ واللّينُ والرَْقُ مع بعض أهل الشرّ» وحكمئثة 5 
إنكار وضع لتب على مذاهب الرأي مِن غير آثارٍ 0 
فِظرةٌ الإنسان بالبحث عن العلل والشكير في الجكمة ا 
له 





النهِيْ عن مجالسة أهل الكلام» وعن النظر في كُتُبِهِم 0 
لاق عاك كم اذا ال 510 
خائمة العقيدة سد 00000 230 


فهرس 
فهرس 
فهرس 
فهرس 
فهرس 
فهرس 
فهرس 


الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 117010011011000 
الأشعار والأرجاز وأنصاف الأبيات 89 3 
الأعلام ااا 20 


- فهرس المصطلحات الفقهية 22000 
فهرس القواعد والكليات ا 21200 


- فهرس قواعد المعرفة ومدارك النظر 000 
- فهرس قواعد العقائد ل 


فهرس قواعد الإلهيات 108 لل 


- فهرس القواعد الأصولية ا 0 


فهرس القواعد الأصولية الكبرى 89 2003000 


فهرس قواعد الأدلة بز ز زاز1ز1از ز ز ز 20 
فهرس قواعد دلالات الألفاظ 95000 





الاح فهِرن الموضوعات 


الموضوع 


فهرس قواعد التعارض والترجيح 0 
- فهرس القواعد اللغوية 0 
- فهرس القواعد الحديثية وي ال ا 1 


- فهرس العلل والحكم على الحديث والآثر 


- فهرس المجرح والتعديل 00 
- فهرس القواعد والضوابط الفقهية 00000 
لويس" القروول 011 


معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 000006 
فهرس المذاهب والأقوال 000 


الإجماعات العقدية المحكية فى الكتاب ... 
- فهرس الآراء العقدية 0000 
- فهرس الآراء الأصولية 0000 


/ا/ 


5 





حل الى 


خلاصدى كتاب 


شر ج عقيد كر أساد 
مرخ صسيفوى حراساحدى 
در بيان عقيدهى دو امام اهل رى» امام ابوحاتم رازى و امام ابوزرعهدى 


رازى (رحمهماالله) 


(ازكتب عقيدتى منتسب به روش سلف صالح. اهل سنت و جماعت) 


(اين همان اعتقادى است كه ابوزرعه و ابوحاتم و ديكر علماى 


مولف: شيخ عبدالعزيز طريفى 





متحكن.الكثات ماكلقة الفارسية 
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عقيددى خراسانى 


اين كتابى ضيه در شرح عقيدهءى دو امام اهل رى» امام ابوحاتم رازى و امام 


سلف صالح ‏ صحابه و تابعين و كسانى كه به نيكى از آنان ييروى نمودهاند ‏ در 
نوشتههاى خود به نصوص كتاب و سنت يايبند بوده و از رهنمود آن بهره مى كرفتند 
و از حدود آن تجاوز نمى نمودند. آنان در هيج مسالهاى ‏ بزرك يا كوجى ‏ از 
جارجوب نصوص با فراتر نمىنهادند» و به همين سبب مصنفات امامان سلف مملو 
است از استشهاد به نصوص وحىء و نوشتههايشان مزين است به آيات كتاب كريم و 
احاديث شريف صحيح نبوى و آثار سلف صالح. 

شرح حاضر نيز بر اساس همين روش مى باشد. 

مولف در اين شرح سعى نموده روشى جديد را مورد استفاده قرار دهد كه توجه آن به 
روش استدلال عقيدتى و جلب نظر خواننده به يايههاى باور اسلامى است كه 
براى اثبات عقايد ايمانى به كار مىرود. و اين» علاوه بر توجه بسيارى است كه 
ايشان به ييشيندى تاريخى عقايد اهل بدعت و جابجايى اين باورها ميان اهل مشرق 
و اهل مغربء و بررسى اماكنى است كه متكلمان از يكديكر تاثير يذيرفتهاند. 
خواننده تاثير اين روش و اين ريشهيابى را در ارجاع عقايد اهل بدعت به اصول آن و 
سيبس رد و ابطال آن خواهد يافت؛ جرا كه يكى از بهترين راهها براى ياسخكويى به 
مخالفين» ادراك مواضع اتفاق و اختلاف ميان آنان و توجه به رد سخنان و كليات 


١‏ شرح عقيدهدى خراسانى 





- انتم 


عقيدهدى اين دو امام جنانكه بعدها در كتب عقيدتى باب شد بر اساس ترتيب 
موضوعى نيستء بلكه بر اساس جينش ديكرى است كه مناسب آن دوران بود؛ اين 
عقيده با بررسى قضيهى ايمان» سيس قرآن» وسيس قضا و قدر آغاز مىشود وبا بيان 
حال اهل بدعت و جوانبى به يايان مىرسد كه از آن سو نور وحى را ترك كفتهاند و 


كمراه شدهاند. 


اين شرح با بيان اهميت علم عقيده و جايكاه آن ميان علوم اسلامى آغاز مىشود» و 
اكر ارزش يك علم را واسته به موضوع آن بدانيم» كرامىترين علوم را شناخت الله و 
نامها و صفات و حقوق او بر بندكان خواهيم دانست. سيس شارح به تاكيد بر 
قاعددى كلى بزركى مىيردازد كه مسائل اعتقاد را اساسمند مىسازدء يعنى بيان 
منبع دريافت عقيده كه نصوص معصوم وحى يعنى كتاب و سنت صحيح 
مىباشدء و اينكه هيج تعارضى عيان عل ضريح و اقل صحيخ صرح وجوه نداوة؟ 
جرا كه نقل» امر الله است و عقل نيز آفريددى اوست؛ وهر دواز سوى الله وبه 
سوى او باز خواهند كشت: 


«ألا لَه أَْلْقُ وَالْأَمَنْ4 [اعراف: *ه] 


واين همراه با تاكيد بر قضيهاى منهجى و مهم و محورى است؛ يعنى فهم زبان وحى 
و مراعات بيشيندى شارع از خطاب وى. 


ازدقيقترين راهدهاى فهم عقايدء فهم اصول ييش از فروع» و توجه به كليات» 
قبل از جزئيات است؟؛ واين قاعده در فهم سخنان و عقايد كمراهان و رد آن نيز 
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مى رساندء و از سوى ديكر شناخت اصول حقء دروازهاى است براى شناخت اصول 
باطل و فروع آنء و براى همين آموختن اصول عقايد مقدم بر شناخت فروع آن 


مى باشد. 
بنابراين» روش اين شرح بر اساس ((تكيه بر نقل» و مراعات ييشيندى شارع در 


خطابش. و تقديم اصول برفروع در تقرير عقايد, و بازكرداندن سخنان و عقايد 
مخالف به اصولٍ آن» مىباشد. 


با اين وجودء شرح حاضر از سه جهت ديكر نيز در جمع ميان معقول و منقول 
بارزاست: 

نخست: ذكر تفاصيل مسائل مهم و مورد نياز در عقيده. 

دوم: ذكر آثارو سخنان نقل شده ازسلف در بيشتر مسائل عقيدتى مورد ببحث؛ 
جه در اصول و جه در فروع» و اين روشى است كه در ديكر كتب عقيدتى به 
ندرت يافت مىشودء و خواننده را به منهج نسل نخست اين امت باز 
م ىكردانل. 

سوم: ذكر اصول عقلى مورد اتفاق با اصول نقلى كه مرجع عقايد سلف است؛؟ 
اين اصول در قرآن و سنت و اشارات سلف و اتمدى متقدم به كاملترين و 
واضحترين شيوه آمده است - هرجند برخى خلاف آن را ادعا كردهاند - و 
همجنين اشاره به ترديد اهل بدعت و تناقضشان در اصول و فروع عقايد و اين 
حال همدى عقايدى است كه از منبعى جز وحى معصوم برآمدهاند. 


7 شرح عقيدهى خراسانى 





لاقطنة 


شرح فوق با تلاش در ارجاع آراى اهل بدعت به اصول آن يعنى عقايد اديان يا 
فرقههاى كذشته. به ذكر مقدمهاى درباردوى سير تاريخى علم عقيده و ظهور عقايد 
اهل بدعت و عوامل موثر در ظهور علم كلام مىيردازد» واين به سبب اهميت اين 


ريشهيابى در شناخت عقايد و بررسى ورد آن است. 


خوانئده مراعات اين اصول و نشانهها را در مباحث عقيدهى خراسانى به 


روشهاى متفاوت» خواهد ديد: 


- مثلا در ربحث ايمانء به شرح سير تاريخى اختلاف در اين زمينه مىيردازد» و براى 
اين منظور به نخستين كسانى كه عمل را از معناى ايمان خارج ساختند اشاره نموده و 
به بحث رابطدى ميان آراى كروههاى مختلف متكلمين كه در باب ايمان به مخالفت 
با سلف يرداختهاند و بيان وجوه مختلف تاثيريذيرى دوجانبدى آنان از يكديكرء 
مىيردازد و در يايان مذهب اهل سنت را در قضاياى كوناكون ايمان به رشته ى 
تحرير در م ىآورد. 

- در مسالدى نامها و احكام, از تفسيم كناهان به كبائر و صغائر و بررسى حكم 
مرتكب اين دو نزد اهل سنت و نزد اهل بدعت از جمله خوارج و معتزله و مرجئه 
مى يردازد و بيان مى دارد كه خوارج با هر عاملى ‏ كافر كننده يا غير آن - حكم به كفر 
مى دهنل» اما مرجئه به هيج عنوان ‏ جه با عمل و كفتار مستحق كفر يا غير آن - حكم 
به كفر نمى دهند؛ اما اهل سنت عامل به كفر را [با وجود شروط و نبودن موانع] كافر 
مى دانند و با [كفتار و كردارى] كه كفر نيستء تكفير نم ىكنند؛ جرا كه اهل سنت 


ميان كناهى كه از روى شهوت روى مىدهد با كناهى كه از روى حلال شمردن حرام 
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انجام مى شود تفاوت قائلند و مى كويند: «(هيجيك از اهل قبله با انجام كناه كافر 


دانسته نمىشود مكر آنكه آن را حلال بداند». 


- در بحث استثناء در ايمان'» شرح فوق به بيان اين قضيه نزد سلف و توجيه و 
اسباب أن و مذاهب كوناكون مردم در اين باره يرداخته واصل اختلافى كه در اين 


مورد ميان اهل سنت و مرجئه روى داده را مورد بررسى قرار داده است. 


- در بحث قضيدى قرآن» شرح حاضر بر اين تاكيد نموده كه تا بيش از ظهور آراى 
منحرفان» بر سر اين كه قرآن كلام الله است و مخلوق نيستء اجماع وجود داشته 
است؛ سيس با ريشهيابى آراى اهل بدعت دربارهى كلام الله به بيان معناى صفت 
كلام در دورانهاى بيش از اسلام يرداخته و اسباب كمراهى را در اين قضيه بيان 
نموده وآنكاه با تاكيد بر تاثير سخنان ابن كُلّاب در بسيارى از متكلمان بعدى به بيان 
تفاوت معتزله و اشاعره درباروى صفت كلام يرداخته است. زيرا همانطور كه بيان شد 
توجه به ارجاع مقالات اهل بدعت به اصول آنء به ارزشيابى اين عقايد و رد 


اين شرح همجنين به بيان حكم خَلقيه و لفظيه و واقفه ' درباردى كلام الله يرداخته و 
بيان مى نمايد كه قول به خلق قرآن الزاما به جه عقايد فاسد ديكرى منتهى خواهد 


شيك 


١‏ -يعنى آنكه شخص بككويد: «من ان شاءالله مومن هستم». (مترجم) 


0 شرح عقيدهدى خراسانى 
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در بحث قضيدى ايمان به قضاء و قدرء اين شرح به بررسى مسالهى تقدير در 
فلسفههاى غربى توجه نشان داده وبه نظريدى تكامل يرداخته و يس از بررسى دقيق» 
اشكالات آن را بيان كرده است. همجنين به اثبات علم الهى يرداخته است؛ علمى 
كه همدى كائنات و همدى جزئيات را در بر كرفته» و سيبس سخن فلاسفهاى كه علم 
الهى را تنها به كليات و نه جزئيات محدود دانستهاند رد م ىكند. الله متعال از آنجه 
مى كويند منزه و برتر است. 

شرح فوق با اثبات عدم تعارض ميان عقل و نقلء؛ بيان مىداردء مسالهى قضا وقدر از 
جمله قضايايى است كه عقل از ادراك آن قاصر استء زيرا يؤوهش در مسالهدى 
بى انتهاى دانستن همدى جزئيات و حوادث جيزى نيست كه عقل توان درك آن را 
داشته باشد و همين قصور عقل است كه سبب شده شرع از وارد شدن به قضيدى قَدَر 
نهى نمايد و تسليم شدن در برابر خبر وحى را در اين قضيه واجب بداند. 

اين شرح همجنين به يؤوهش اصول آراى اهل بدعت در باب قدر يرداخته» آغاز 
بدعت نفى قدر و كروههايى را كه در اثبات قدر به مخالفت با سلف يرداختهاند و 
اصول اين بدعت را از جهت نفى و اثبات در فلسفهى يونان» مورد بحث قرار داده 
استء جنانكه انواع «شرور» را نزد اهل سنت و معتزله بررسى نموده و به بيان اسباب 


كمراهى كسانى يرداخته كه در اين مسالدى مهم راه انحراف را در ييش كرفتهاند. 


" - اشاره به سه كروه از متكلمان در مسالهى قرآن؛ كروهى قرآن را مخلوق دانستند و كروهى ديكر 
را نه مخلوق و نه كلام الله دانستند. (مترجم) 


4 شرح عقيدهدى خراسانى 
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- درباب فضايلء شارح به بيان اسباب كمراهى كسانى يرداخته كه در حق ييامبر- 
صلى الله عليه وسلم ‏ به انحراف رفتهاند و همينطور توضيح اعتبارات كوناكونى كه 
باعث شده صحابه بر ديكران برترى يابند و اينكه جرا با وجود نزاع و نبردى كه ميان 
اصحاب رخ دادء باز هم فضيلت و برترى خود را حفظ كردهاند. سيس كتاب به 
وجوب وارد نشدن به اين مساله' و خطر بىحرمتى و كم شمردن منزلت آنان 


- بحث اثبات علو و برترى الله متعال و قرار كرفتن وى بر عرش: شارحان به 
اثبات اين مساله يرداختهاند كه علو و بالا بودن الله يى ضرورت عقلى و شرعى 
است و سيس از افراد و كروههايى ياد كردهاند كه اين ضرورت را نيذيرفتهاند و آنكاه 
به بيان عقايد طوايف مخالف سلف در مسالهى علو ذاتى الله و اصل عقيدهدى 
خلول يه اندم عبيتطون به جنيع كان نصوص غلو:وايرترى و تصوضن فربوط به 
همراهى و نزديكى الهىء و اينكه نزد سلف و امامانٍ امت تعارضى ميان اين دو 


ئيسدت. 


- درباب اثبات ديدن الله عزوجلء آنطور كه شايستهدى جلال اوست. شارح به 
بيان ادله يرداخته و همينطور از اصولى ياد كرده كه جهميه به سبب آن رويت الله را 
نفى كردهانل» از جمله مناظردى جهم با كروه سّمَنيّه كه طاتفهاى از فلاسفه بودند ودر 
قسمتى از خراسان كه به هند نزديك بود زندكى مىكردند. نويسنده سيبس بيان 


وانحراف يكى اسيثت: 
'" - اختلافاتى كه بين صحابه ى رسول الله _ صلى الله عليه وسلم _ رخ داد. (مترجم) 


4 شرح عقيدهدى خراسانى 








- م 


- در باب ايمان به آخرت و معاد. شارح از ايمان به ملى الموت و ياران وى و 
عذاب قبر و منكران اين عذاب ياد كرده و ضمن ياسخ به شبهات عقلى و نقلى آنان 
به عقيدهدى زندكى يس از مرك و منكران آن يرداخته است. همجنين به دميدن در 
صور و اختلافى كه درباردوى تعداد اين دميدن وارد شده: و ايمان به بهشت و جهنم و 
اينكه اين دو در حال حاضر آفريده شدهاند و تا ابد باقى مىمانند و هركز فنا 
نمى شوند. 

شارح همجنين از «صراط» و حكونكى آن و حال كسانى كه از آن مىكذرند و 
«ميزان» و وصف و مكان آن و حكمت از وجودش و جكونكى وزن شدن اعمال و 
اهل آن توسط ميزان سخن به ميان آورده و سبس به حوض ييامبر ما صلى الله عليه 
وسلم و صفت و جايكاه و حكمت از آن و كسانى كه بر آن وارد مىشوند و آنانى كه 
محروم مىشوند و حوضهاى بيامبران ديكرء يرداخته است. 

همجنين از مسالهى شفاعت و انواع آن سخن به ميان آورده كه ويؤدى موحدان 
كتاهكار اسث» و الختضاص يافئن يك شفاعت خاض يبامير- صلى الله عليه وملم 
- به ابوطالب» و نفى شفاعت از عموم كافران» و جرايى سود نبردن كافران از اعمال 
نيكشان» و شفاعت ييامبر - صلى الله عليه وسلم ‏ براى برخى از اهل طاعت. 
همينطور شارح به رد بر كسانى يرداخته كه شفاعت ثابت شده را انكار مىكنند يا 


شفاعتهاى ثابت نشده را اثبات م ىكنند. 


- در بيان موضع اهل سنت در برابر ديكر فرقههاى كمراه؛ مولف ابتدا به بيان اين 
حقيقت مى يردازد كه صحابه در هيج بدعتى واقع نشدهاند» سيس به اصول بدعتها 
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و فرقههاى كمراه يرداخته» از جمله مرجئه و خوارج و قدريه و جهميه و روافض» و 
اينكه سه طائفدى نخست مبتدع و كمراهند و دو طائفدى ديكر زنديق و كافرند. 

وى با بيان خطر بدعتٍ مرجئه آن را بدتر از بدعت خوارج دانسته» هرجند هر دو در 
كمراهى به سر مى برند. آنكاه به شرح قضيهى هر دو كروه و حكمشان و خطرشان 
براى امت يرداخته است. 

مولف همجنين با بيان حكم رافضيان عنوان داشته كه انتساب آنان به اسلام همانند 
منتسب دانستن مشركان قريش به دين ابراهيم اسثت. 

شارح آنكاه به بيان علاماتى يرداخته كه به واسطدى آن اهل اهواء و بدعتها شناخته 
تهمت عليه آنان است. وى نشانههاى زنديقان و جهميان و قدريان و مرجئه و 
رافضيان را برشمرده و سيس تناقضاتشان را ذكر نموده و بيان نموده كه اهل سنت تنها 


يك نام دارند وآن «اهل حديث وسنت» است. 


در يايان با تببين امر سلف در هجران اهل بدعت و كمراهى و حكمت از اين هجران» 
به طور مفصل درباردى حالتهايى كه اين هجران در آن بايد صورت كيرد و احكام آن 
و جنبههايى كه بايد در هنكام ترك مبتدعان به آن توجه داشت و احوال كوناكون انكار 
بدعت» سخن به ميان آورده است. همجنين درباردى اهميت نرمخويى با برخى از 
اهل شر و حكمت از آن و مشروعيت ادامهدى اصلاحكرى حتى اكر به از بين بردن 


با اين روش كه بر اساس تاكيد بر كليات منهجى و اصول عام شريعت و مراعات 


بيشيندى شارع در خطابش و ذكر فروع و سبس ارجاع آن به اصولء بناشده» شرح 


4 شرح عقيدهدى خراسانى 





- الهم 


مذكور دربيان عقيدهءى دو امام رازى نوشته شده أشنت د اين شرح تلاشى اس در 
جهت ارائهدى يك اثر با فائدهاى بيشتر و فراكيرتر در جهت يؤذوهش اعتقاد سلفى ورد 


عقايد متقدمين و متاخرينى كه دجار انحراف و كمراهى شدهاند. 


اميد افننت اين روش سرجشمدى علم و هدايت را به روى طالبان علم كشوده و 
جراغى روشنكر در فهم قضاياى مربوط به اعتقاد و مسائل غيبى باشد تا مردم از نور 
وحى راه جويند و به آن جراغ روشنكر و روش سلف صالح - رضوان الله عليهم - 


اقتدا نمايند. 


درود وسلام الله بر محمد وآل و اصحاب وى و همدى كسانى باد كه تا قيامت به 


روش آنان اقتدا نمايند. 


0 شرح عقيدهى خراسانى 
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771 770115 1اعط] 50 220 :(2131نا5ك 2120 طة*1د0) عطا 01) كامرعا 01 مهلها 
حطهط عطا ]0 عاامعطاتة 15 هط بصة :1ن عاطاهلظ عط 1ه دعدرء؟؟ طكتى عأعامع 
طعة10مم3 كتلط 15 غ1 .ط1له21-5 52121 عط 01 5اأطعمطع 52 220 طمسمسصدسك عاطهةه 
17 1115 11 مععلها مععط مقط أقطا 


-0132© 1115 112 212215515 2615 2 غلء5ع1م 10 ع1 مصاع 2 1225 تامطاتة عط 1" 

-06011 ععمع710ه 1ه0عه1» 01 ترلع00010 اعمط عطا طخت ولوع0 أقطا 1177 طعم1 
0] 1]31211185ءم 20165 عطا م1 جع20ع1 عطا 01 هاطع ااه عطا 01355 320 م1 
1215-1612 3111102118 101 عع تلع 15 ععطع710هة اعتط؟؟ اعبامغعطا وأعتاعم 
1501121ط2 عغطا 10 مه 1خمع ناه ع221ع02510ت ع ط1لااع 5115 31028 ,ؤ5أعتاعط 
1211 12576 12207211011 01 عاممع2 عغطا 1ه 5ع1115مه015 عطا أقطا ء115امء 
1251 عط 01 ع1ممعم عطا غ1 ماقم 112 220 مماووعتع 10م تتاعطا عمكاعة1) 
11111626 01 0125م عط 72021601128 ته ,أوء 17لا عطا 1ه عاممعم عطا ممه 
عطغ 50 77111 تعلمع1 عط 1 .صتناحط 1 لمعلة د81 عغطا عنطمحصة 21117 1عطلن؟ له 





ملخص الكتاب باللغة الانجليزية 
حك 6 _- 

01 01560111565 ع1 1152128 12 5101120125 قلطا 3120 لمطأاعطط تطخ آه أععلاء 
-01ا1ع1 غ191 21028 ,10111021105 تتاعطا مغ عاعدط 20126102م1] 1ه عاممعط عطا 
8 ]0 77355 أ62165آ87 ع6] 2120118 101 زمتغطا عصتط115 ه36 2210 128 
-011 220 اأتاعطاععلع2 01 كأطامم عغطا عصمتلطة15ع20ن ((6 15 دأمعدمممه 5أعمه 
5 ©1116 1111111185 10 110اطع ]اه 233128 320 ,ماعطا عامططتة ععمعمع]1 
20 115هاع0 عطا ع تاتتااع] رأقطا تتعالخ .وعاماعم م له دع15نامع015 ماعطا 1ه 
عط ]0 تععاءءة5 عطا 101 الناع 13 ع متطاعمده؟ ع6 غ201 7111 كاع اهم 20217معع5 
ا 


أ511[62 عنقد5 عط 12 1160مططمك 001 705 13215 150 عطلا 01 لعع01) عط 1”' 
اع 12 01 70115 21لععته عطا 12 خقطا تمع 21 1ه متططامت عمطوععطا أقطلا تعل10ه0 
2 511160 أقطا 1ع010 خطع 0151 12-2 221160اه» 7535 1 ,تعطتة؟ :1515 م0طعة 
21 01 15516 عطا ع صمتصتستوع زط صوعءط )1 ركتتط1' .هع أقطا صذ لعأكتلرء 
عه لعع1ن) تتاعطا 11خطنا ...7هله0 لله “00042 تاعطا بلة*11ا0) عطا معطا 
8 214 1212017211015 01 عاممعء عطا 01 عنهاد عطا عمتستهامي و6 
-101 210 ه1غخه1اع7ع1 عط 1ه غطاع1! عطا 0110م نإعغطا طاعتطمى نإ6 اع مهمم عط 
.1510 01 733:5 عطا 10170 


0 16 01 12221102معتء لله 1115 قطاععط (12121ع متحامك عط 1" 
.5 1512121 2120118 5121115 165 310 ط2ل1للخل ' 1ه عستاماء015 عط آه 
-511 15 01 7011157 عطا مغ لععلط1! 15 عطتامكه015 متتماتعه 2 01 1117امط عط 11 
بطلةلالخ 01 عع 12017160 15 دعصطتاماهء015 01 2016 70056 عطا معطا ,اع ممم أععز 
11159 11201 قخطع1 1115 210 211111165 1115 ر5وع 0210 15لآ 


-1112 211-616011222:551118 16] 2221125126ء 10 ذه 5عمع تاعطا امطاتهة عط 1" 
01 12221101مئتء طته 15 طعتط؟؟ رذتاع ا اممط 1هل0ععآ1ه قطال1ء507 أقطا ع1اماع 11م 01[ 
01 داعا عطا 15 علط ,يلاع عتته 5أعتاعط عتحصداةذ] طاعتطى نز ععنتتاده5 عط 
20 ,51111811 2115612116 210 طة*0111) عط مده" جاه تتهاعمع2 عاط 1الدلمآا عطا 
0120 320 اعم 11[ع 121 020ناه5 عط داععراء6 162غء211201مء ه72 15 عنتعطا أخقطا 
-1325] عط 101 :(511212311 210 طة*0111) عط 01 ذاجعا) 155101لقطقعا أأعتايي 
01 1012أوعتك عط 15 أعع [اعام1 عطا علتط8 بطوااخ 01 220 ممتصامك عغطا 15 10155101 
إلقلاخة 0 320 طقااخ جاه عت طاعتط 01 طامط بطقلام 





اكلبيّة ف سَرحْ عِعِْكَوَالرَازِيَنِ 
- 
عي عن ممع لمج كرو 
“.00112220 عطا 210 2ه 1أوعتك عطا 15 15ل ,11561002119 نطلا “ 
[7(:54) كلق خحله طلدنناد] 


-22661200010 6121131 21101 11220113121 ند جه لعع13م 2150 15 2515[ مصمظ 

0 7612105ع7 عطا 01 ع128ا1328 غطا 12015220128 15 طعتط؟ رعناذذا لوع1اع 

15 12 01غ1512ع8ع[آ عطا 01 222121 31 1اتمطة] عطا أمجامعءة مغط1 عوسمكعلةا 
.اعععم5 


-112061 15 11615ع2 111061512110128 12 1733/5 2166156 12051 عط 170118لمر 
-211]61 233/125 2120 ,6132165 تتاعطا ماعطا 220 1012021055 تاعطا ملل 2 هأاد 
5 16ماع110م قلط ]' .عه 202159معه5 عطا ع101ء5 5ع1ا155 (2081لام عطا 10 ه10 
01 عاممعء2 عط 01 و5ع1115مه015 عطا 11106156210128 11 خطله 01 محا تكاع؟؟ 2150 
5 ]1 25 ,061713115 ع1[ 01 069121105 علطا 128تا1اء1 11 0ه ععطمل تناع 13/115 
-1011203 عط 12011128 :101:زع5111012126 1015 65761 01 طاع011 عطا 01108 2عا 1 
1600 01 1011202610125 عغطا 7108اممعا 10 0001 عطا 15 طخنها عط آه كمه1) 
-:21 51115 01 10112012110115 عغطا عمتصموع]ا نقط؟ 15 خقط ]1 .دعطعمةءط 15 حطة 
.5 15 077118 2ع] وعلعه 


,1010 2+ 16 01 15125[ع) 10165ع112م ععقطا عوعطا اع تامغطا 15 غ1 

15 12 01غ1512ع8ع[آ عطا 01 222121 31 1اتمطة] عطا أمجامعءة مغط1 عوسمكعلةا 

1 دعطعطة1ط عط 071 101120211025 عطا 0 ععمعلعءع01 ع مااع لله ,باعععمة 

0] عاعة 115ع2012م0 عط 01 وع715امه015 عطا عطاع ةا مه ذ5أع1اء0 ع متطط تلج 
125 (آ121231عتتتتطده0ك علطا خقطا (2026105تناه] تتعطا 


-012© ع1[1] 15 (60121261121 1115 11 0101 5631205 171214 قط طتتى عممام 
(5112131 210 طة*0111) عط 01 ذاجعا) 23255016160 لصطتهد لدعاع 10 01 2ملأقصلط 
:2116510125 عط 01 ععقطا 1 101120 عله طاعتط؟ ,وامع«ط-طتناع 21 


07 112 155115 ]1522011811 ع5مط] 01 دلتهماعل عطا 1ه ممع ك8 :ناىرز]1 
.ع2 طاعتامط عله اعتطر 


52131 عغطا 01 دااع ماع ]52 22311210 01 ماغخمع ]8 :لسموععك 





ملخص الكتاب باللغة الانجليزية 
ظ © - 

-1011 15 طأاهط 1 روتع]1 هج املععتك 01 لعطء توعوع1 تتععط 125 17121 01 11051 
20 غ120 ومقطتعم 19111 9011 أقطا لهطاعمط ج 15 كلط1' .وعطعطةةط 20د ك5مم ته 
215 غ1 320 ,إاع131 أمععىء وعاه50 1ه0عع5» 01 20121262131165 (7آ11211 11 
17616 10111221] قلطا 01 21102 7عطعع )115 عطلا قط 16 عاعوط 3١011‏ 


8 1011201211015 21ع1ع10 02م 0ع28176 عطا 01 1م 1خمء 14 :نلعتط]' 

(511212 2101 0011152 عط جده11) 0211025 صطتناده1 0عغ]] لاقم ةا عطا طتاىر 
20 31 ع3 اعتط؟ ,ها عاعدطا ععهةخا كهلة5 عطا آأه وأعتاعط عطا طاعتطىر 
631157 320 52131 عط 01 5ععرعنع1ع7 25 11اء77 35 ,511212311 210 طة*11ا0) عط م1 
321]01181 :222122615 01 تتدع1ء 320 عأع[مطدامه أومحط عطا 1 211 ركمستقصس[آ 
-011© 210 60211151011 عطا رأقطا 11 عممالخ .تتدتاطمء عطا 6غ لععع211 عتقط 
,511615 11عط] 12 12107211015 220 ومتتط ”117 1ه عاممء2 عط 1ه ومه1اء1201] 
1116115 210 :011 250121660 طتععط ققط ,وعطعطة1 2101 1011120211025 ا طلامط 
121211161 عطا 01 طتعغخصد] عطا مقطلا تعطاه جه دعمطمه أخقطا عسمتطالاعىه 15 


1 


11101 215601121 حته غ1 512115 1217 2ع سمتصامه عط ,تاعكمع1/101 

ع 01 عع62132م276 عطا بلع5و5عآ1ع 10م 7007نم 01 عسصتامكء015 عطا امعط ده 
اع جا عط معطا خقطا 15ماع2] عطا 220 015غ1721مصطمص] عطا 1ه دع15نامء015 
-21 طلة 16 اله ززلزع 10معطا 2117[ ناععم؟) 27س 01 عمتامككء015 عطا 01 ععمعع 
55 111 10 عاعةط 15101721015 عطا 01 و5ع015601115 عطا عع13 10 أمتصمعا 
2251 عط 01 01500111565 عطا 01 ,2211025 2351م عغطا 01 5ع0156010115 عغطا م1 
121201118 11 8101110118 دأعنا؟ 01 عع2وع215ع51 عغطا 01 عقكتتوععط رواععو 


1611111185 2101 تتاعطا 6721121128 ر5عء015001115 


65 1656 10 511762 15 60151061211011 1131 4ط ختتطا 17111 جدممآ 
عطا1' 01 5اعامقطء عومء017 عطا نا وعدمأدع 1امط ممه 


اه ء5م1ك 05م (آ81]اعصتصدمك عغطا :7771571 01 عناكذز عط 01 09ناد عط سآ 

وآ 6026611118 1116م 015 عط 1ه طكدم 1د11ماأئلط عطا عطانولهاد 16 اه امع 
ع0 عطا جطهآ 5مملاعة ل0ع0تاعئىء عكقط 0غ 5156 عطا اناه عمتغخصامم علتطى 
113 عطا 500535 0غ معككاع 15 متا22ع0 قم عو5مكك ,مكلى تبر[ 5ه امنا 
10 طنتمط ل لدكعلة نظا عط 01 5اأعهء5 عطا 1ه 5ع715امء015 عطا وعم ماعط متطاقطه1) 





للْكايّة ف سرح عِعَْكَوَالرَازِيَنِ 
_- 

عطة عط عصتسمته امع مكله علتط؟ ,دهز 5ه عذمه] عطا مذ ه521 عط لعومممه 
85 1625 2201 ,تاعغطا 322028 015121111137 220 ععدع نكما 1ه وعاع 
23:3 1721-1 201 ناك -5ن اطخ 01 7161 عطا ع15غة لتتمط1ه] نز حدم اع معطا 


7 ه10 12160ع 15505 70110105 عغطا عمتطاععدم 


-تع تحدم عطا :(كعستاناء) تببمء/4 220 (كعتططهم) * 6و4 01 عناددز عط سآ 
2150 غ1 .121201 220 1272301 1210 قطاذ 01 621680112231105 عط 5ه لطعم لها 
-15ا-آطة 10 10128مع26 تتاعطا 1212115مه 10 عه عط زه عطتانت عطا 5ع101اد 
,1257811 عط 2120118 112107721015 عطا 60 170128مع26 35 [اء7 25 ,51111181 
1 ذاعم 2 ع8 0121 [1355311 ]1 عطا أقطا 320 بطلة*1 تلطا لحته طلمااجة 13 
عطا عالط ركمه35ع1 تاتعطاه 35 1اع7 25 غ1 101 صمقدع7 72110 2 69 1161اع 015 
0156111 غ11 2259006 ع2178طء 201 0460 لصطقط متعطأه عطا صم طهة: ازممك3 
117 ,115-511111131-[لطخة 101 كخث .ع1115عطأه 01 هددع 72110 2 101 تتعطأعطى 
01 7615115 065116 01 0111 512 ]م1 12115 710 عدده جاععتككاءط حا واناع 01515 
عه هلط“ ,و53 لإعطا كتلط 1 .لبها تزالدعع]1 غ1 عطتتتع10كده0ء غ16 مخصةآ 12115 مار 
-01211211ت 0غ عتلل 0155611691 2 وعطدمععءط طذ[اط01) عطا 1ه عاممعط عطا نامآ 
*”.ناككة| تإللدعع1 ءا 0غ غ1 15ع02510ت عط 1121655 ,كاذ 2 1268 


مصطمك عط :40ر2 101 (سمتامعععع سه عستكلهحم) ”151117 01 :ج0نذد عطا سآ 

]1 دأعططقطء 320 52151 عغطا 6غ 170158مع26 15516 قلطا 1ه 5ع15اء10 21313ع11 

-01© 760216 01 01215م7161 عط 210 6211565 115 126111011118 ,813 1012مع36 

طعع67 60211161 عط 01 تطاع011 عطا م10 ع111و0 مه دعلكاع 2150 غ1 .]1 قمطلماعءه 
602611115 1/11311[1:31 عط 220 لالم طناك -كن- اام 


0 1011565 (إ012121611131© عط نطق 01ال) عط 01 عنددوكز عطا 01 :07تاد عط سآ 

-مع2 عطا 01 5ع01115ع015 عط 01 ععداعع 17عماء عطا 10 5101م أقطا ع ماجامة امصص 
ع2 غ21 60015615115 111211120115 21163057 7735 اعطا رعع 2ه 10نع 1/115 01 عام 
-©11161 15 طذ1لاخث 01 اعععمة عطا خقطا مه طملاكخ ]0 حاعععم: عطا 1725 0111*312 
-010© 12105721015 عط 01 01501715 عط 01 20015 عطا 5ع1ل0تاد 1 معط 1" .2160 
8 015601115659 عط 1311118مة :273 رطلملاخ 01 تاعععمة عطلا عمتممعءء 
0 10158111012266 101 211565© عط ,0ة[5] 10 1101م طاعععم؟ 01 عغختاط عاج عطا 
]ا نط1 01 015061156 عطا أقطا أع2م صا عطا 2512128 ط1مططاء رعناد15 قلطا 





ملخص الكتاب باللغة الانجليزية 

كح _- 
-011 عطا 12128ة1امعء 220 ,مطتط اعاله طناطط اله عله 8/11 عط 01 تومقصط ده مقط 
-31 عط 1118عع202 1132 “قطادخ عطا حطة طلقلاجة 0ط عطا معو اعم ععمعومع1] 
5 ©] 112158 10 10خطع ]اج ء5م1ه 05:128م 101 بطاعععمهة 01 عأناطتا 
تتاعطا 6721121128 12 2105 10120211055 تتاعطا مغ عاعدط 2057216015ط] عطا 1ه 
-216 22206 طاععطا 2162037 كقط 10 ععمعععاع] 35 ,رناطة هع تاعطا عمتابااءء له 


171217 


2781 عغطا ذاه 11128 عط 5ه 11طعمط 2150 1212177ع ستصطامك عط 1" 
5 [اع77 25 رطنااخ 01 طاعععم5 عطا 128ط1عع2ه0» له 1177311 20ة طله:5 159ل 121 
1ع 15 طلة*1ا0ل) عطا خقطا ع1 عطا ا التاوع] خقطا دع15 2ع ممصا لاتاء عطا 


-5)1122ع0ع71) 0441 لتنج 060/4 صذ أعتاعط 01 عنادذا عط 01 037دنه عط سآ 
00007 015 أمعءعع02» عطا 51103128 02 ذ5ع5ناء10 (ق21231ع طتططمك عطا :سمت 
01 11260177 عطا 01 56303 عط 0غ ع05111م2ه ع طالكاع ,دع 1لطم11050ام مععاوء 7لا 
2150 غ1 .5اءعع1ع0 15 6205128 220 غ1 56103125 1101011817 ,ده 1أسامرء 
1[ 6560122235565 غ21طا 20116086 111ل عطا ع اامستتللهة 10 ع05111مهء وعككاع 
5 16 01 770105 عطا ع متاجااع"؟ عالط8 ,دع صطتطا #مصامط مه 113(01 
-1© 77150111 151285 :223[01 1397[ده مغ عع 0ة2011عا عم ا كلل عطا أع1تاوعع مطىر 
ع1 220 تاعتط مدآ ع6 طدااخ :2223 :115هاع0 210 5ع طتلطأا 201201 0255128طامء 
لإعطا خقط 1ه 


-01111201» 21237 26821128 01 16 ماع اام عطا 10110128 11 ,اع17مع1/101 
2204 0111*52) عط 01 ذ5اءعا) 232520155102 لطة أعع [[عامصآا عطا معع كاعطا مم1 
-00 320 “0000 01 عناذ15 علطا أقطا 5ع512قطططاء 12177 2عستصدمه عطا ,لطم مصترك 
512011121 كللة] أعه [اعاصآا عطا أقطا 5عنا155 عطا عمممطهة 15 “تمل 
8 2114 1210111211011 عاتاصقامط 01 - عمتلمءع-1ء77ع2 عطا عمتطءهدء5 101 
5 غ1 .70عطاعةمحدم» ما اأعع [[عام1 عط 01 عمزمءة عط طنط 1 )20 15 - دأسمعلاعم1 
120 17125اع0 01 2ه 1أاطتطه1م عط 101 تامموع] عطا 7535 أقطا تزعمع اعطعل قلطا 
-12 5ق 169712110 عط خهط7؟ 10 128ا أ لمنتطاتاد 01 0115231101 عطا له 7ه0لس 0 
.51 15ط] 60211118 01 0عم1ه10 


-015 عغطا 01 5601039 عطا مغ هأ طعج عوملكء 3315م 2150 (2121عممتطام عط 1' 
عطا 53015 كتتطا غ1 .000047 ]01 22211 عطا 1ه 201721015ط] عطا 1ه 5هء115امء 





الْكليّة ف سرح عِعَْكَوَالرَازِيَنِ 
5 
0 005111011 177 5اع 56 ©1717 ' 00001 168521185 01 12207721101 عغطا 01 قطاع اناه 
0 2[ 1205721101 خنطا 01 خطاع 11ه عطا له “07س 0 07//1171111712 5021471371 116 
2150 00121261123177 عط 1 .تقطمه5ه1لطام عاعء71) 11 2111221102 320 ه1ادعع2 
-115-5111-لطة 10 8 0تل1معع2 كلتلة 01 كل طعا خمع ع1 عغطا 10 ع11وم0مت دعلكاع 
-1015 عط 01 11565هه عطا 35 11آء77 35 رطقلاجة “تلطا عطا 0غ عمتلىمعع3 له طقط 


122[01 11215 12 2511337 غخماع1 مط عومطا 01 ععممل تناع 


عطا 56110165 21217 مامه عطا :11115 تلمع 2022 “تعأمقطء عطا سآ 
-0116611»© 2511877 خطع7 ه76 11056 01 ععطهل1تاع 15م عطا 10 140 أقطا دعكتتدء 
هط 11055ه2ع2510ه0ه عاأماتتمط عطا ررولة) أعطممءط عط 01 غخطاعت عطا عم1 
له وتتاعطاه 071 ععرع1ع1]ع1م تاعاوعطع ع ماكقط للوطقطهدج عطلا 0م21 أزاووععهع2 
2161 6761 11121 1622111115 للقطقطة5 عطا 01 عدا11؟ عطا 101 مممهوع] عطا 
-720© 51165 ([01712611131ك عطا ,ناعأ لدع 1عط 1 .ع طاخطع لحم1 لطهة دعأ نكتل ماعطا 
12 10012 77131 010ا ع طاكاعل جنه] ع مامتد لاع 01 اماغدع 1اطه عطا 16 عند 
68 310 51212061125 01 تاعع طقل عتكوظع عط لحتهة طد٠طاقجله‏ كعطا معن اعم 
01 111 


5 220 2256206126 2) 1215لخ 01 2111112261052 عغطا عستصرععمم0) 

15 غ12 3171122110 عغطا 5611015 121217عممتصامء عغطا تعصمعط1' عط عرمطهة 
5 126111015 220 ,76121176ممطا ادعع1 320 لدعاع 10 2 15 ععمطع20عه1325] 
-015 عط 5111015 2150 غ1 .ع612117م122 115 112125عع2ه0»ه 0ع111م015 على 
01 155116 16[] 6012612118 530131 عغطا 002050 أقطا 5كاءء5 عومطا 01 5ه1115م20 
عطا 5ه 1أآءع77 25 ,(21100ع2ه 815 ع36017) ععمطع20عه1325 0221ذ5لعم وتنطو1ام 
-(65771 26118 1501231179عءم طمللك) /1الال8 285تاطأ1ععدهم أعتاعط عطا 1ه ماع 1ه 
عط 01) ذاجزعا عطا وعء هع 20 1طحدمك 2150 21231797ع متطامه عط" .زع تعطى 
5 عط 711 12256610626 136:5[لخث 1128ءعع02» (51111212 21101 0111*312 
11821 121115128ه ,2ه10أاهعله 115 221 2120 غ1 عماعط6 طلمااخى عمتط17ععمدم 
3120 531231 عغطا 0غ 10158معع2 150 عطا ماعع راع 2113011102ه00 20 15 عناعطا 


111 


22111 3 ا طقللة عضاءء5 01 211111220102 2022101125 “تعأمدكء عطا سآ 


أقطا 01 وععطع710ه عطا 1105طع12 1ع متصدمكه عطا :جادء(12١‏ ”لط عستاكاقءط 





ملخص الكتاب باللغة الانجليزية 

ظ م 
لاخ ع 2اعة5 265210 78:31 اتقصطة ل عطا طاعتط؟ لطع امعط دع اماعط 1م عطخ ممه 
-511123 عط 2120 تتتطة ل عع جاع عتوطع0 عطا 15 اعتط 7 01 عامصصمعي طنة برطها 
> 01 زام1عع" عطا م1 0ع15<ء أهطا أععد 1وع1طمه50ه10قطم 2 مللوتزواتطم 
ع غ121 0111 0125م 2150 (آ177262121طمك عط 1 .12013 مغ عوم1ء 135 أقطا 
-1011203 عطا 10 :1131لطاة ع2 مذ 1 لج1ء1آ 220 22152 1تاعء5 01 10111202110125 
20 11021266ا5 115 01 1011202110115 عط ركتتطا بطه:21135 متتدك عوعطا 01 5ه1ا 


.02 م31 همدع 


حتط0ك عط نسمتاعع تتتروع ]1 عغطا سد 1227 أعها عطا ص أعتاعط عستسرععم ه00 
1[ .2551562215 215 320 طغوءجآ 01 اععصذ عطا صا أعناءط 5ه 1أطعمطة تلتمأمعطر 
,1 0ع1طع0 مط عو0طا 220 عتكوع عط 01 األاعسصطة تتام عط اناه د5أاطامم 2150 
5 2159 ]1 .001115 (131ائتع]) 0ع]][لتقط ةا لطة 1أوعاع10 تتاعطا م1 عمتتجامع]1 
-ع0 هط ء5ه0طا 320 طخوعل خع21 2مزناعع" تناوع] نا 1أع1اع علا 10 ع1تاوممعء 
-011 عط 0ه أءمسطنتا عط 01 ع2زهاط عطا 2 هم1أطعمطط مغ جه وعمع غ1 .1 0ع1م 
5 16152] غ1 .111265 01 :111121 15 620116111128 121011م0 01 ععمعمعء1] 
حكتة 117 كناك ,0ع21عل0 عه لإعطا أخقطا لحته ,عنتكتاعط لمند عء22015دط صا أعتاعم 
511 عط 7262110115 2150 غ1 .01532621118 201 ,تاعنكع101 135158 210 15165 
53 ©7710 11056 01 5316 عطا 19111 21028 ,1025م اتءوع0 15 لطنه (عع 8110) 
عطا ,5681115 115 ,110 مااعوع0 15 ر(علوء5) 74137 عطا 005 1أمعطط غ1 .11 مده 
لعطع 1 ع3 أقطا 05ع06 عطا 01 5عع2 2ك متتاعتك عط 320 غ1 لستطعط جهل15ى1 
و(كلة) أعامه:2 تناه 01 (زلده) يناده عطا 105 أطعمطة معطا غ1[ .عاممعم 15 حلمد 
1111 0ط ع5هطا 0ط ,غ1 لصستطاعطا 1715002 عطا ,15ةا5 15 ,1102م 1عوع0 115 
عط 220 :1 مم1 0ع1717مرعل ع6 177111 ه50 عوهطا 35 لاع 25 ,]1 طعة10مم0 
5 061 عط 01 ك5ل0ممم 


-آع ا 1) [ه' 7ك 01 م1551 عط 126211025 1217 اعستصدمه عط ,لإللقساط 

58 51216159 عط 10 علاععم5 15 غ1 أقطا روعم97] 723110115 15 320 (2م1ووعه 
-1161 عطا جه 1 8 عدعط نوع ؟اوساععء طللة 1 ناطخ ,لتطكحد'1' 01 عاممءط عطا 
عطا ط[لد 021 5ه1ؤووعع1ع101 ع طتتدوعم ,(ولة) أعطممعط عطلا 01 زماووعءه 
217 101] ع طاألعمعط امم عع 1اءعط015 2 101 25هد5دع1 عطا ,رومعىع 1اء6 015 
عطا 01 عمهد +10 ريلة) أعطممع عطا 01 2ماووعءع1عاما عط همه 0عع0 5000 
-12161©6©5 عط] لإتاع م6 عومط] وعاتااع 2150 غ1 .152655معغخطع 11 01 ع1مزمعم 





5 
-1216165 126 112ل مهطم76 عومط] 35 11أء7 35 ,2151120 تاععط ققط أقطا هزد 
66 عع 5ه 21[ 1م51 


067122 عا 2012310115 لا2تنتتاك-كنا-لطخ 01 705160605 ©1) عستستمارىت سآ 

م261 3121ج521ع1] 121 71102108تعمط (إ6 563115 2121م ممتطامء عغطا :ماععو 
-15110573 01 1011101211015 عط 0111 0115م 2150 غ1 .1020126102 لامج مغمص1 لاع] 
-02021 ,[1255311 1 بطة :11011 عغطا عتته طاعتط؟ 08 0تة ,ذاءء5 220 1025 
21 5أع56 11166 2151 عطا أقطا 220 ,رطهة 1354 220 طقنالتلسطة ل رطلة:ز18 


.1 116116 31 وتاعطاه عطا علتطم8؟ا ,207726015ط1 لمماكع0 


عط 01 12105211012 عط 01 “عع 2مك عطا دع 11 ه1ء 2121م سام عط 1" 

و[2218311 1 عط 01 1210731102 عطا متقطلا ع1ء77ه5 7201 15 11 1121 بطهة 83/111 
214 102155111012166 :11611 1 201111560 31 معطا 1ه طأهط علتطىر 
ع 2ه 1111285 عطا ر5كاعء5 150 عوعط] 2ه 5عغ1250131ء 21217ع ممتططمك عط 1 


لق طقتحط نهآ عغطا ما تتعع صمل تتاعطا 00د 


للق تتاعطا أقطا 320 مرطملوظة] عطا ده 105لن عطا 5مهم معطم ه15 غ1 
نز( 711/1ه 8 10 011133:51) 01 5أناعط:013م عط 1ه مصتهاه عطا ععلنا 15 منها15] 10 


.(22012011615122 111:6م) 


عطا طاعتط :07 ماع51 عطلا طله1مء 10 02 5ع0ع تاعطا 2121م نامك عط 1”' 
-012ت ع6 تنوه طعتط؟؟ ,7( 120160 21 121201211055 21201 قسصتط/1ا 1ه عاممعط 
201 05 عاممعءط عطا 1ه 12110 12 1ن ماعطا :عم1ه1011 عطا صا لعصلط 
0 116 2261211015 غ1 .تاعطا 28ت1اع512320 320 ماعطا 01 7ا1لتطء ,تتقطتخ مد 
حك :1350931 220 :141111 بطهة:02021159) ,طتن77[تتصطول ,دع1اع معط عطا 1ه 
411-15-5 2ط 220 أقطا 12 202112016110 تاعطا ع مقتاصطتهام 
.725-5121 1120715 -1نا-لطخ '' :15 اعتط8؟؟ ,عسمتهط عه مقطا تعطأه عمط 


-503 12 52131 عطا 1ه عه011ة عطا دع 1ه1ء 12179تع تحدم عطأ ,تالفساط 

-115 116 7111 210128 ,111205211015 320 106512101 01 عاممعءط عطا عومتاامه 
1011 غ1 .ماعطا مده 1 2131128مة5 210 5037:0111 لصتطعط دده ل 
111155 115 ,503:6011118 01 011111715121665 غطا 8 1111م ذه 1360122165ء 
5 7211015 عط 210 85 2503:6011 تاعط 7 0551770 ع312 أقطا دعاعطمة عطا 


85 ]0 15222011216 عط 1ناه 0115م 2150 غ1 .12110173211011 128عتامطعل 01 
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-15؟7 غعط] 226111011118 ,1اتاء 01 ع1[ممعم عطا 01 عمده؟ 111 ووعملصكعا ممه عمدء 
0 0011111111185 01 (إ20تتطتااعع1 عطا 5ع12512مططء 2150 غ1 .أقطا لصتطعط حده ل 
.علعع6 201 ققط 1االاء عطا 11 املاع م1م]ع1 


-211-612 172112517128 10 21102ع]2]1 233:5 1121 - 1223111 قلطا ص1 15 11 

01 1011202110525 121ع2ع5 220 165م1ع115م 1دعاع 17261100010 10355128مء 
- 12 1/72 [0 711071717 *071111101/ 1/16 06011111 17110 10/1712 وكله عاتاضر *[ملآبولى' 
8 0110 510112165 1/116 111671110111719 1111/1 010112 ,[ع 5706 كقآط 11 101هاىة1 
01 7211 105[ 20111111611101 1115 11141 - 71041710115لام 177137 10 عأعوط ارزع 11 
01 252111 :21 10 411271121 071 171 ,12315 مما ©1[7 كه أمعءن) ©1/7 627101711712 111 
7078 111011215 1712نزأملااى 111 [هأء ©5671 7110ل ألازءكلا ©11101 15 1[101 كأ كمراهاته 
1١/1056 [12 41: 15 135 02171411011 0710‏ 1711 ©1705 1172ل[ 710ه مع )7ه لهك 1176 10 


015111 01 7051 ©1/1 0111 "1كر 110/21/11 ,1715 «/مار 


-111111221 320 عتزء 5020 2 تاعمه 77111 00طأعمط قلطا أخقطا 4عممط 15 غ1 
-11110161 12 م32 تناع لطتة عع 017160 2عا 01 5تتععاءء5 عطا 101 غطاع 1 الاكاة 22160 
5 17111 3ط طاعء25 عغطا 01 15ع ]2221 لتتة لععه 01 5عناؤذ1 عطا 52320108 
220 ,121105ع7ع1 01 غطع1! عطا اع مقطا ععصمل ادمع عمكاءء5 مغ عاعدط معطا 
((يلة) أعطمه:] عطا) محطها ع متأدستسصدط11 عطا 1ه ومع )10015 عطا حا عصتىده 1011 
غ1 0هء25ع1م عط طوالخ تزتممة رطناة1-5د 52151 عطا 1ه ععمملادمع عطا حطد 
لله معطا 


12121177 215 ,111113121220 متنا ع6 دع طاودع1ط 320 ععوعم ؤ نطو [اخ :13/123 
211نا 500012655 12 ماعطا 1011099 710 ع5ه0ط] 1111 21028 بطوطقجلةك ولط مه 
.أ عممع 50[ 01 033[ عطا 





لاطا 112 


01 7آ2121ع لم0 
”13215 1770 عطا أه اعع1ن0 ع1“ 
(مآمادله 1*3 172 طممصباك- له احد) 


و5261 7111212 تاطش ع مستاقلط تاطلخ أهط7 01 158ا515م20) 
195 211 111 115-5111131 -لطخ 01 2315[مطءة عطلا نم1 


21-1 17/131700 صلا جاجخث '-اتتلطة “' .8 


5 نه ٠‏ وى 
سرح عفيددى خراسائى 
در بيان عفيددى دو امام اهل رىء امام ابوحاتم رازى وامام ابوزرعهى 
رازى (رحمهمالله) 


(اين همان اعتقادى است كه ابوزرعه وابوحاتم وديكر علماى 
اهل سنت ازتمام بالاد ا سالامى برآن يودند) 


(ازكتب عقيدتى منتسب به روش سلف صالح:اهل سنت وجماعت) 


مولف: شيخ عبدالعزيز طريفى 





